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(15) يقول السائل ع. ب. أ: ما العلم الذي نصت عليه الأحاديث. 
وورد في آيات القرآن الكريم؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: العلم نی وردت الشريعة بالثناء على أهله 
والترغیب فیه: نا هو العلم بأحكام شريعة الله -عز وجل- وقبل ذلك 
العلم بالله -عز وجل-: بأسمائه وصفاته» وما له من الصفات العلياء والأفعال 
الحميدة البنية على الحكمة والرحمة» وغذا قال الله -تعالی-: نمی اله 
من عباده او 4 [فاطر: ۳۸] أي: العلاء به -تبارك وتعال -» وبا له من 
العظمة التي تقتضي الخشية منه» ولیست كما يفهمه بعض العامة وآشبامهم من 
آن الراد بالعلماء في هذه الاية العلیاء بالکون الذین آحاطوا بشيء من علمه 
وما آوتوا من العلم إلا قليلاء فان من الناس من عَلِم شيئًا عن الکون مما 
علمة اب ومع ذلك فانه من آشد الناس استكبارًاء وأبعدهم عن خشية الله 
-تبارك وتعالى-» ون المراد بالعلماء: العلمء بالله وما له من العظمة والكبرياء؛ 
لین سا تکون اة لل -سبحانه وتعال-. ظ ظ 

وخلاصة الچواب: أن العلم الذي ورد فضلّه والترغیب فيه في الکتاب 
والسّنّة إن هو العلم بالله -تبارك وتعالی- وبأحكامه الشرعية التي تعبّدَ عباده 
بهاء وآما العلم با آودع الله -تعالی- کون من السرر امه ال 
في العلم بالله -سبحانه وتعالی-. 

RR 

(۰۷) الستمعة ع من جدة تقول: إنني آری - وله الحمد زاب زین 
- التزموا بطاعة الله -» لکن نراهم یمیلون إلى مذاكرة امحدیث. والتفسیر 
والتوحید. والفقه فقط. ویهملون الواد الأخری مثل: الریاضیات. والعلوم 


ويقولون: إنهم يريدون الآخرة, لذا فهم بهتمون بالمواد الشرعية دون بافي 
الواد ونحن لا نمنعهم من ذكر الله» ولكن الله -عز وجل- أمرنا بالعلم 
وحثنا علیه. نريد من فضیلتکم نبذة بسيطة عن فضل العلم» وخاصة آنا نرى 
تطوعهم فيه تشديذاء نرجو منکم الافادة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا شك أن ما ذكرته السائلة من أن العلم لا 
يقتصر على العلوم الشرعية ك: علم التفسیر والحديث» والتوحید. والفقه. 
وما يتعلق بذلك صحيح» لكنّ العلم الحمود على كل حال هو هذه العلوم» 
وهي التي آمر الله بهاء وهي التي فيها الفضل» وهي التي قال الله -تعالى- 
فيها: إِنّما ع خی آله ین عساوو فک ) [فاطر : ۰۲۲۸ وقال فیها: یرفع له 
اَذ ءامنوامسکم والنین وتو لولرَرعت € [المجادلة: ۲۱۱ وقال فيها النبي کل 
من سك طريقا يديس فيه علا سل له به ریا الج" وقال 
فيها النبي :من برد الله به خيرًا يُفقَهَهُ في الدين» 

أما العلوم الأخرى التي تتعلق بالدنياء فهي من العلوم الباحة التي إن 
اتخذها الإنسانٌ وسيلةً إلى خير كانت خييرًاء وان اتخذها وسيلة إلى شر كانت 
شرّاء فهي لا تحمد لِدّاتها ولا ئذع لاه بل هي بحسب ما توصل إليه. 

وهناك علوم أخرى ضارة اما في العقيدة» وإما في الأخلاق» وإما في 
السلوك. فهذه محرمة وتمنوعة بكل حال. 

فالعلوم ثلاثة أقسام: محمودة بكل حال» ومذمومة بكل حال» ومباحة 
يتعلق الم فيها أو الدح بحسب ما تكون وسيلة له» والنصوص الواردة في 
فضل العلم والحث عليه تتعلق بالقسم الأول فقطء وهو المحمود بكل حال. 

وإذا كانت العلومٌ التي تتعلق بالدنيا نافعة للخلق, وم تشغل عا هو أهم 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الذكر والدعاء باب فضل الاجتماع على تلاوة القرآن» رقم (۲۹۹۹). 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب العلم باب من يرد الله به خيرًا يفقه في الدین» رقم (71)» ومسلم: كتاب 
الزكاةء باب النهي عن المسألة» رقم (۱۰۳۷). 


کا @ 
منهاء كان طلبها محمودًاء لما توصل إليه من النفع العام أو ا لخاص» ولا ينبغي 
لنا أن نحتقرها فلا نجعل ها قيمة» فقد تكون مفيدة للخلق في بعض الأحوال. 

وأما قولها: نها ترى هؤلاء يتشددون في الدين تشددًا عظيّاء فالتشديد 
والتيسير أمر نسبي» وان كان بعض المتهاونين الْمَرَطِينَ يرونه تشديدًا فلا عبرة 
عا يرونه» فقد یری الإنسان الشيء شدیدا وهو في نظر غيره يسيرء وقد یری 
الإنسان الشيء يسيرًا وهو في نظر غيره شديد والمرجع في ذلك إلى السنة 
المطهرة» سنة النبي وَل المبنية على كتاب الله -عز وجل-» فان كان ما يقومون 
به من أعمال موافقا للكتاب والسنة فليس بتشديد لقول النبي كه 4: «إن هذا 
لد بر( 

لکن قد يستنكر بعض الفرّطین شيئًا من شريعة الاسلام» ویظن أن 
القيام به تشدید» فیصف التمسکین به بالتشدد في دينهم» ونحن لا ننکر أنه 
یوجد فئة من الناس تتنطع في دینها وتزید فيه» وئعَنف على من خالفها في 
بعض الامور التي یسوغ فیها الاجتهاد ویسع الأمة فیها الخلاف» وهؤلاء لا 
عبرة بهم لأنهم مفرطون» وكذلك الذين بتساهلون ویرون آن التمسك 
بالشريعة تشدید لا عبرة بهم آیضاء لانهم مُفرّطون والدین بين الغالي فيه 
والحافي عنه. 


2 ۱ 
(۱۰۸) تقول السائلة ع. ع. ف. من السودان: ورد عن الرسول إلا أنه 
وجد حلقة یلم وحلقة ذکن فجلس في حلقة العلم؛ فهل هذا صحيح؟ وإن 
كان كذلك فكيف كان يذكر آولئك الذين كانوا في حلقة الذکر أو ماذا 
يقولون؟ والرسول ب4 لم يمنعهم» ولكنه فضل حلقة العلم» فهل يعتبر هذا 
دليلا على أن لق الذكر الجماعي بدعةء مع أن الرسول ی في هذا الحديث 
- إن كان صحیخا - م ينههم عن ذلك وإنما اجتنبهم؟ 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الایمان باب الدين یس رقم .)۳۹٩(‏ 


CD‏ داو فيك لذت 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث لا أعلم صحته» ولا أظنه يصح 
عن النبي يل لا شك أن الاجتاع على العلم من أفضل الاعمال» لأن العلم 
نوع من الجهاد في سبيل الله فإن الدين نا قام بالعلم والبيان والقتال لمن نابذه 
وعارضه ول يخضع لأحكامه. 

وآما الذکر فان الاجتاع عليه أيضًا لا بأس به» ولکنه لیس کالاجتاء 
الذي یفعله بعض الصوفیة: يجتمعون جميعًا ویذکرون الله -تعالی- بصوت 
واحد أو ما آشبه ذلك» انا جتمعون على قراءة القرآن أو ما آشبه هذاء مثل أن 
يقرأ واحد وینصت له الاخرون» ثم یدیرون القراءة بينهم» فهذا لیس فيه 
بأس» ولا حرج فیه. 

e e ¢ 

(109) تسأل السائلة عن معنى وصحة حدیت: أن الرسول كيه قال: 
«فضل عم عَلَ العابد مضل عل أَدْنَاكُه)/"2؟ ظ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الظاهر لي أن هذا الحديث ضعیف لا شك 
أن العالم لا يساويه الجاهل باي حال من الأحوال» لقول الله -تعالی-: 9 قل 
کل سکوی یو يعمو 4 [الزمر: 0۲٩‏ وقوله -تعالى-: رفع اه 
لحن مامت که والنن اوترا الماك رت 4 [المجادلة: »]١١‏ أما أن يفضله ذا 
القدار المعين» فإن الحديث في ظني ضعیف. ول آحرره. والله آعلم. 

اد لد ۱ ۱ 

(1۱۰) السائل ع.ع. یقول: ما نصيحة فضیلتکم لطالب علم اجتهد في 
(صلاح نيته» وني الاخلاص. ولکنه ۸ بقدر فهو خائف من أن تصدق عليه 
الأحاديث الواردة في الوعید الشدید لمن لم تكن نيته ليست خالصة لله» ويوشك 
أن يترك طلب العلم. وَجُهوتا مأجورين؟ 


(۱) أخرجه الترمذي: كتاب العلم عن رسول الله يك باب ما جاء في فضل الفقه على العبادة» رقم 
- (۲۱۸۵). 


کا > 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: إن هذا السؤال سؤال مهم لطالب العلم» 
وذلك أن العلم عبادة من أفضل العبادات وأجلها وأعظمهاء حتى جعله الله 
-تعالی- عدیلا للجهاد في سبيله» حيث قال -تبارك وتعالى-: # وما" ت 
منوت لیوا اه رل کي وت نم ابق ِا في لین 
ولسنذروا فومهم دا رجعوا اد م للم يدرو 4 [لتوبة: ۸۱۲۲ فأخير 
متا نون نها اب انه لا یمکن للمومنین أن ینفروا في الجهاد في سبیل الله 
کلهم ولکن ینفر من کل فرقة طائفة لیتفقه القاعدون في دين الّه» ولینذروا 
قومهم إذا رجعوا إليهم لعلهم يحذرون. والآخرون یقاتلون في سبیل الله. 

يعر الله عليه وعلى آله وسلم-: من یرد الله به خيرًا يفقَهُه 
في الدّين»” '» فإذا رأى الإنسان أن الله -تعالى- قد هه في دينه فلیبشر أن الله 
-تعالی- أراد به خيرًا. 

وجب إخلاص النية لله في طلب لمم ٠‏ بأن ينوي الإنسان في 
۳9 ظ 
أولا: امتثال أمر الله -تبارك وتعالی لأن الله -تعال- قال: ‏ فاعم 
أنه كك اه الا ام 3 امحمد: ]۱٩‏ قال البخاري '#مشَتَه: فبدأ بالعلم قبل 
القول والعمل (. 

انیا حفظ شريعة الله فان الشريعة تحفظ في الصدورء وتحفظ دق 

ars‏ اله العظيمة من آعدائها؛ لأن آعداء‌ها مسلطون علیها 
منذ بعث الرسول -عليه الصلاة والسلام- إلى قيام الساعة. 

رابعا: المدافعة عن الشريعة إذا هاجمها أحد» وحينئذٍ يجب أن يتعلم من 


فاع 


(۲) البخاري: كتاب العلم» باب العلم قبل القول والعمل. 


العلم السلاح الذي يدافع به» بل ينبغي أن نقول: الذي مهاجم به أعداء الله 
ويعامل كل أحد بالسلاح الذي يناسب 5 

والناس يختلفون في هذا الشىء : فمن الناس من ماج في العقيدة. 
فیحتاج الانسان إلى تعلم العقيدة التي يدافع مها العقائد الفاسدة. 

ومن الناس من مهاجم الاسلام بالااخلاق السافلة فیجب على الإنسان 
أن یتعلم الأخلاق الفاضلة» وآن یتعلم مساوئ الأخلاق السافلة وآثارها 
السيئة» وهلم جرا. 

خامسًا: أن يقيم عبادة الله على ما یر الله -عز وجل- لأن الانسان 
بدون التعلم لا يمكن أن يعرف كيف يعبد الله» لا في وضوئه ولا صلاته؛ ولا 
صدقته» ولا صيامه. ولا حجه. 

وأيضًا يدعو إلى الله -سبحانه وتعالى- بعلمه» فيبين الشريعة للناس 
ويدعوهم إلى التمسك بها. فالعلم في الحقيقة من أفضل العبادات وأجلها 
وأعظمها نفعًاء ولهذا تجد الشيطان حريصًا على أن يصد الإنسان عن العلم 
فيأتيه مرة بأنه إذا طلب العلم يكون مرائيًا لأجل أن يراه الناس ويقولوا: إنه 
عالم» فيستحسر ويقول: مالي وللرياء؟ أو يقول له: انو بطلبك العلم الشرعي 
لاما ار ماش رید «مَن طلب علا ما يُبتَعَى به وجه الله. 
لا بريد إلا أن ينال عَرَضًا من الدّنياءم يرح رائحة ا لتق( ویأتیه بالاشیاء 
الكثيرة التي تصده عن العلم. 

ولكن على المرء أن يستعيذ بالله من الشيطان الرجيم» وأن يمضي لسبيله. 
ولا متم بهذه الوساوس التي تعتري قلبه» وكلما أحس ب تبه عن العلم بأي 
وسيلة فلیقل: آعوذ بالله من الشیطان الرجیم ولیقل: اللهم آعنی وما 
آشه ذلك. 


(۱) آخرجه أحمد (۳۳۸/۲) وأبو داود: کتاب العلم باب طلب العلم لغير ال رقم (۳۹۹6). وابن 
ماجه: القدمة» باب الانتفاع پالعلم رقم (۲۵۲). 


اچم 2 
وأقول لهذا الطالب: امض لسبيلك» اطلب العلم» لا يصدنك الشيطان 
عن ذكر الله ولا عن طلب العلم» استمر وسوف تلاقي صعوبة ومشقة في 
تصحيح النية» ولكن تصحيح النية أمر سهل» فامض أا الشاب في سبیلك 
واستعن بالله -عز وجل -» واستعذ بالّه من الشيطان الرجيم 
۱ اعد 2 

(511) السائلة أ. ه. من جسدة تقول: معلمة 05 القرآن الکريم 
وسبب تدريسها هو ترشيح الإدارة المدرسية لها لشدة حاجة المدرسة 
للمعلمات. وأخرى تَدَرّس من أجل الالء فليس لديهن النية التى يقرأن 
ويسمعن عنها من ابتغاء وجه الله -عز وجل-» فهل تثابان على هذه النية أم 
علیها وزر؟ ۱ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: لا یمتنم أن يريد الانسان بتعلیم القرآن ما 
يحصل له من مكافأة» وما یرشح له من عمل» مع إخلاص النية لله -تعالی- 
فتکون النية مركبة من هذا وهذاء وقد قال الله -تعالی- في الحج: # ليس 


و و 


يڪم جاح آن محا فضلا من رَڪ 4 [البقرة: ۱۹۸] 


يعني: بالتجارة. 

فش على هاتين المرأتين أن تجعلا الأصل هو منفعة الدَّارِسَاتَ 
وتعلیمهن کتاب الله -عز وجل- وهذا لا يفوت عليهم المكافأة» ولا القیام 
۳ شتا له 

دج ۱ 

(۱۷) یقول السائل: حدئونا عن آهمية العلم الشرعي بالنسبة لطالب 
العلم. وما هي الطريقة ة ا لمثلى لطالب العلم الشرعي؟ وماذا يجب عليه في حفظ 
القرآن الکریم؟ وکیف نستطیع أن نفهم العقيدة الاسلامية خاصة إذا كان 
الشخص وحيدًاء ولیس لدیه ما یساعده على ذلك في مسألة الصفات والأساء ٠‏ 
لله -عز وجل-؟ 


CD‏ تاو ووچا ازيب 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: طلب العلم الشرعي فرض على كل مسلم. 
لكنه على قسمين: الأول: فرض عين» والثاني: فرض كفاية. 

' آما فرض العين: فيجب على كل مسلم أن يتعلم من شرع الله ما يحتاج 

إلى فهمه فمثلا إذا كان عنده مال يجب عليه أن يتعلم ما هي الأموال التي 
تجب فيها الزكاة؟ وما مقدار الزكاة الواجبة؟ وما شروطها؟ ومن المستحقون 
لها؟ ليعبد الله -تعالى- على علم وبصيرة. وإذا كان تاجرًا فعليه أن يتعلم من 
أحكام تجارته ما يستعين به على تطبيق التجارة على القواعد الشرعية وإذا كان 
ناظرًا على الأوقاف فيجب عليه أن يتعلم من أحكام الأوقاف ما يستعين به 
على أداء مهمته» وهلم جر |. 

أما فرض الكفاية: فهو ما عدا ذلك من العلوم الشرعية. 

إن على الأمة الإسلامية أن تحفظ دينها بتعلم آحکامه» وعلى هذا فكل 
طالب علم يعتبر نفسه قاتا بفرض كفاية يثاب على طلبه ثواب الفريضة» وهذه 
بشرى سارة لطلاب العلم أن يكونوا حال طلبهم قائمين بفريضة من 
فرائض الله -عز وجل-» ومن المعلوم أن القيام بالفرائض أحب إلى الله 
-تعالى- من القيام بالنوافل» كما ثبت في الحديث الصحيح القدمی أن الله 
-تبارك وتعالی- قال: «ما تَقرّب ال عبدي بشيء أحبّ ال ما افترضت 
وا( 

وأما كيفية الطلب: فيبدأ الانسان با هو أهمء وآهم شیء هو علم 
کتاب الله -عز وجل- وفهمه» لقول الله -تبارك وتعال-: ‏ أفلم تلم 
م جاء مار یأتاباء هم الب 4 [الومنون: 71۸] اي: أنه وبخهم -عز وجل - 
لعدم تدبرهم کلام الله -عز وجل -» وقال -تعالی-: 9 آفلا يتدرو ارات 
آم عل قوب لها 4 [عمد: 4؟]» وقال الله -تبارك وتعالی-: ظ کتب آنزلته 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الرقاق باب التواضعء رقم (19۰۲). 


كبام 


کت کے ا سر محر مت سر منم 4 CT‏ 
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ولهذا كان الصحابة ضرف لا یتجاوزون عشر آيات حتى يتعلموها وما 
فيها من العلم والعمل. 


ثم بعد ذلك ما صح عن النبي ب من أقواله وأفعاله وتقريراته» ثم ما 
كتبه آهل العلم ما استنبطوه من كتاب الله وسنة رسوله -صل الله عليه وعلى 
آله وسلم-» وعلى رأسهم وفي مقدمتهم الصحابة ضف فإنهم خير 
القرون بنص الحديث عن النبي - صل الله عليه وعلى آله وسلم- وهم أقرب 
الناس إلى فهم كتاب الله» وفهم سنة رسول الله -صل الله عليه وعلى 
آله وسلم-. 

ولييدأ في تون بالختصرات قبل المطولات؛ لان طلب العلم کال 
إلى السقف. يبدأ فيه الانسان من أول درجة ثم يصعد درجة درجة حتى يبلغ 
الغاية» وقولي: حتى يبلغ الغاية» ليس معناه أن الانسان يمكن أن يحيط بكل 
شىء علاء هذا لا يمكن: ۾ وفوف كل زى عل علي 4 [يوسف: 1/5] حتی 
بتهي العلم إلى الله -عز وجل-» ولكن يبدأ بالأهم فالأهم» ويبدأ 
بالمختصرات قبل المطولاات. 

وخير ما نراه في باب الأساء والصفات من الكتب المختصرة: | 
الواسطية لشیخ الاسلام ابن تيمية مج لأنها عقيدة مختصرة پر 
نافعة» آکثر ما جاء به في صفات الله من القرآن الکریم 

وأما كيف تستعمل هذه الأدلة؟ فان الطریق الصحیح والنهج السلیم 
فیها أن يجريها الانسان على ظاهرها اللائق بالله -عز وجل- لکن من غير 
ثيل ولا تكييف. فإذا قرأ قول الله -تعالی- مخاطب ابلیس: ¥ مامتعک أن 
مه لما لقت یدق کرت کین ال (ص: ۰0۷۰ آمن بان لله يدين 
اثنتين حقيقة لا مجارّاء لكن لا يجوز أن يقول: کیفیته| كذا وكذاء ولا أن يقول: 


ایا مثل أيدي المخلوقين» يعني : لا یمثل ولا يكيف. وكذلك إذا قرأ قول 
النبي كلِ: «ما من قلب من قُلوب بني آدع إلا وَهو بين إصبِعيْنٍ ین أصابع 
الرهن» " فيثبت لله -عز وجل- أصابع حقيقية» ولكن لا يمثل ولا یکیف» 
فلا یقول: إن آصابع الله -عز وجل- كأصابع المخلوق» ولا يكيف صفة معينة 
یقدرها في ذهنه هذه الأصابع. . ۱ 

ودليل هذا أن الله -سبحانه وتعالی- خاطبنا في القرآن باللغة العربية» فا 
دل عليه اللفظ بمقتضى اللغة العربية فهو ثابت لقوله -تعالى-: « [ناجعلته 
ریا کم تلو 4 [الزخرف: ۳]» وقوله -تعالی-: تیه أو 
مین © عل لبك لکن من مدر 9 يِلِسَانِعرْمِينِ © [الشعراء: ۱۹۳- 
6۰ فب الله -تعالى- أنه آنزل القرآن وصَره باللغة العربية من أجل أن 
نعقله ونفهمه» وهذه هي القاعدة في إرسال الله -تعالی- الرسل: يرسلهم الله 
-تعالى- بلغة آقوامهم ینوا هم قال الله -تعالى -: 3 وماارسلتا من رَسول 
الا بلسان فمو ليب هم 4 [إبراهيم: 4]» فنجري آیات الصفات على ما 
تقتضیه اللغة العربية لکننا لا نمثل ولا نکیف. 

أما عدم التمثيل فلأن الله -تعالى - نهانا أن نضرب له المثل» فقال: ‏ فلا 
میاه آلامتال نله یعلروانت لاتعاموَ 4 [النحل: 0۷4 وأخبرنا -عز وجل- 
أنه لا مثل له» فقال -تعالى-: « ليس که کی وهو لایر 4 
[الشورى: »]١١‏ وقال -تعالى-: 9 ریب السَمِنوت والازض ومَابِدِئهما فاعبذه وأضطيرٌ 


ی سر 2 


E‏ 4 [مریم: ۹ ومپذه الآيات یس أنه لا بحل لنا آن 


وأما امتناع التكييف بأن نقول: كيفية يده كذاء كيفية أصابعه كذاء 


ام ۳ ا کک ا C۶‏ سو ا رت 
فلقول الله -تعالى-: ۳ ولاكقف مالس لک يه عِلْمإِنَ السَمم وَالْبْصَرَ وَالْفْوَاد کل 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب القدر باب تصريف الله - تعالى - القلوب كيف یشاء رقم (5 510). 


اا لب 6 
کیان عله مشولا 4 [الإسراء: ۰۲۳٩‏ ولقوله -تعالى-: 8 قل لماحم ري 
جک ما ظهر مها وما بی والا والبتى بغير ال وآن نشرکر او مار رل پو 
سلطا وان تَمَولوا لاله ما لا امون © [الاعراف: ۰۲۳۳ 

ومن العلوم أن الله -تعالی- أخبرنا عن صفاته ول يخبرنا عن کیفیتهاه 
فإذا حاولنا أن نكيف صرنا من افتری على الله كذبًاء هذه هي القاعدة في باب 
أسماء الله وصفاته. 

فلو قال لك قائل: الراد باليدين النعمة أو القدرة» فقل أنت: هذا باطل» 
لأن هذا خلاف مدلولهما في اللغة العربية» والقرآن نزل باللغة العربية» ولا 
نقبل هذا التحريف إلا بدليل من كتاب الله» أو سنة رسوله» أو أقوال السلف. 

وإذا قال لك قائل: المراد باستواء الله على العرش استيلاؤه عليه. فقل: 
هذا باطل» لأن الاستواء على الشیء لا يعني الاستيلاء عليه في اللغة العربیة 
والقرآن نزل باللغة العربية» ومعنى الاستواء على الشىء في اللغة: العلو عليه 
علوا خاضّاء ليس العلو الطلق العام الشامل. ۱ 

وإذا قال لك قائل: # وبق وجه ريك ذو ال والاگرا 6 [الرحن: ۲۲۷ 
أي: یبقی ثواب الله. فقل: هذا باطل. لأن الله وصف الوجه بالجلال وال کرام 
فقال: # يموجه ريك ذو ال رالاگرار € [الرحمن: ۰۲۲۷ وذو صفة الوجه 
ومعلوم أن الثواب لا یوصف بأنه ذو الجلال والا کرام ویر على هذا النهج 
تسلم من البدع الضالةء فان النبي و حَذّرَ من البدع» قال: ١إِياكُمْ‏ وحدئات 
الأمورء فإنَّ كل محدة بدع و کل بذعة ضلالة»(. 

والعجب آن هولاء ال ف الذین پقولون: الراد بالید الثعمة آو 
القدرة» والراد بالوجه الثواب» والراد بالاستواء الاستيلاء یعون أنهم فعلوا 
ذلك تنزيبًا لله عما لا یلیق به» وفي الحقيقة أنهم بفعلهم هذا وصفوا الله با لا 


(۱) آخرجه مسلم: كتاب الجمعةء باب تخفيف الصلاة والخطبة» رقم (/851). 


ل ل تاووژلازن 
يليق به» فقد أخبر عن شيء هو في نظرهم غير صحیح. فيكون في كلام الله: إما 
الکذب. وإما التلبيسٌ والتَّحْميَة على الخلق» يقول الله -عز وجل-: برد 
له e‏ و هرد ب ۳ [النساء: 
۰ ویقول -عز E‏ له لصم آن توا وله کل كن 
علي € [النساء: 1177]» فالله و و ی و 
سیم ما يتعلق بأسرائه وصفاته» فقد بین لله -تعالی- ینا كايا شافيًا لا يجتاج 
إلى فیس هؤلاء التي يدعونا عقلية وهي خيالات وهمية. 
ثم إني أنصح من أراد طلب العلم أن يختار شيخًا له موئوقا في علمه وني 

دينه» سليم العقيدة» سليم النهج» مستقيم الانجاه. لآن التلميذ سيكون نسخة 
من آستاذه فان وَفْقّ الله له أستادًا سليًا مستقيًا صار على ججه وان كانت 
الأخرى فسینحرف كما انحرف أستاذه. 

فإذا قدر أنه لا يستطيع الوصول إلى مثل هذا الأستاذ الوصوف با 
ذكرناء فقد اتسع الأمر ولله الحمد في الآونة الأخيرة» وصارت أصوات العلماء 
تصل إلى أقصى الدنيا عبر الشريط» فيمكنه أن يقرأ على الأستاذ با یسمعه من 
الشريطء وَبُمَيّدٌ ما يُشْكِلُ عليه من الكلام ويراجع الأستاذ التکلع» اما عن 
طريق الهاتف. أو عن طريق الفاكس» أو عن طريق المكاتبة» كل شيء متيسر 
ی 

ومعلوم أن تلقي العلم عن الشيخ آقرب إلى التحصيل؛ وأسرع وأسلم 
من الرَلّل» ولهذا نجد الذين يعتمدون على مجرد قراءة الكتب يحصل منهم 
الخطأ الكثيرء ولا یصلون إلى الغاية من العلم إلا بعد زمن ليق نکن من 
الضرورة لا بأس أن تستند إلى الکتب. وإلى الاشر طة وما آشبه ذلك» بشرط 
أن تكون هذه اللأشرطة والكتب عن مأمون في علمه ودينه» ومنهجه. 

Ck 


(۱۱۳) يقول السائل م. م من ليبيا: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. ما 

هي الطريقة يقة المثلى التي يمكن بها لطالب العلم دراسة الفقه الإسلامي؟ 5 

من الممكن الاعتماد على الكتب ودراستهاء دون استشارة وطلب الشرح من 
الفقهاء والعلماء؟ أرجو التوضيح مأجورين؟ 
۱ فأجاب -رحمه الله تعالى-: وعليكم السلام ورحمة الله وبركاته» طلب 
العلم له طریقان: الطریق الاول: تلقي العلم من الشایخ والطریق الثاني: 
مراجعة الکتب. ٠‏ 

لکن الطریق الأولى يجب أن یکون الشیخ الذي یتلقی منه العلم شیخا 
مأمونا في علمه ودینه» في العقيدة والعمل لأن بعض الشایخ يدعي المشيخة» 
ويْتَصّبٌ نفسه معلا ومفتيّاء وهو جاهل لا يعرف من العلم إلا الشيء الس 
فیضل الناس بغير علم» لكن إذا كان الرجل معروفا بالاستقامة والعلم 
والدین والامانق وسلامة العقيدة» وسلامة الفکر فهذا یی منه العلم. 

وطریق التلقي عن العلماء أسهل من طریق قراءة الکتب. لان العالم 
کالجهز للطعام يعطيك الطعام مطبوخا منتهيّاء فيكون تلقي العلم من طریقه 
آقصی ولأن العالم إذا تلقیت من عنده عَلَْمَكَ كيف تتلقی العلم؟ كيف 
لجا اح الج و ترام اس وما 
آشبه ذلك. 

ما التلقي من الكتب فهذا يصار إليه عند الضرورة إذا لم يجد الإنسان 
عامًا في بلده يئق به علا ودينًا وخلقا وفكرّاء فحينئٍ ليس له طريق إلا التلقي 
من الکتب» ولکنٌالتلقي من الكتب طريقٌ طويل يحتاج إلى جهدٍ كبير» وإلى 
تأن ونظرء وإلى مطالعة كتب الفقهاء عمومًاء لأنك لو اقتصرت على مطالعة 
كتب فقه معين فربا يكون عند الفقهاء الآخرين من الأدلة ما ليس عند هذاء 
فالطريق طويل. 

ولهذا أطلق بعض الناس: أن من كان دليله كتابه» كان خطؤه أكثر من 


و ناتالز 


صوابه. ولكن هذا ليس على إطلاقه: فان من العلاء من تلقوا العلم من 
الكتب» ويسر الله لهم الأمرء وبرّعوا في العلم وصاروا أئمة فيه. 

أما كيف يتلقى العلم؟ فنقول: ينظر إلى آقرب المذاهب إلى الحق فيأخذ 
به وفع عليه» ولكن لا يعني ذلك أن لا يأخذ بها دل عليه الدليل من المذاهب 
الأخرىء. بل يأخذ بالدليل ولو كان خلاف المذهب الذي اعتنقه» ولست 
بذلك آدعو إلى التقلید. ولكني أدعو إلى أن يكون للإنسان طريقٌ معين يصل 
إلى الفقه منه» ولا يجعل العمدة كلام العلماء» بل العمدة كتاب الله وسنة 
رسوله -صل الله عليه وعلی آله وسلم وهذا لا يضر أن أتفقه نفقه مثلا على 
مذهب الإمام أحمد بن حنبل مه وعلی قواعد هذا الذمب. وإذا تين لي 
الصواب في مذهب آخر أخذت بالصواب. کا هي طريق شيخ الإسلام ابن 
تيمية مق وطريق الشيخ محمد بن عبد الوهاب بح وغيرهما من العلماء 
المحققين البارزين» وهذا لا يعني أن لا أتفقه على الكتاب والسنة أنا أتفقه على 
الكتاب والسنة» لكن أجعل لي شيئًا أعبر منه إلى الكتاب والسنة. 

وعلى هذا فنقول: إذا اخترت مثلا مذهب الإمام أحمد بن حنبل مه 
ففيه کت مختصرة» وكتب متوسطة وكتب مطولة فاحفظ آولا الكتب 
المختصرة ة في هذا المذهب, ثم إن كان لديك عالم تتلقی العلم منه فاقرأ هذا 
الكتاب عليه بعد أن تحفظه» وهو يشرحه لك ويبين معانیه وإذا كان عنده 
سعة ین لك الراجح والمرجوح. وبين مآخذ العلاء» وحصلت على 
خير كثير. 

ولا تخل نفسك من كتب الحديث: احفظ من كتب الحديث ما تيسرء فان 
ادير لك أن تحفظ (بلوغ المرام من أدلة الأحكام) فهذا حسن جذاء وان ل 
يتيسر ف(عمدة الأحكام). حتى يكون لك نصيب من الادلة تعتمد عليه 
وهذا كله بعد حفظ كتاب الله -عز وجل- هم معانیه لأنه هو الأصلء 
فصار هذا الترتيب الذي ذكرته هو من أحسن ما يمشى عليه طالب العلم فيم 
أرى. والله الموفق. 

د د 


را سر 
(114) یقول السائل: فضيلة الشیخ آرجو ایضاح النهج الصحیح 
لطالب العلم البتدی» وكذلك إيضاح الکتب التي يبدأ فیها طالب العلی 
جزاکم الله خيرًا؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: النهج الصحيح لطالب العلم - مبتدئًا كان 
أو راغبًا أو منتهيًا - هو: أن يسير في عقيدته» وأقواله وأفعاله» وأخلاقه على ما 
عَلِمَهُ من كتاب الله وسنة رسوله -صل الله عليه وعلى آله وسلم-, لأن ثمرة 
العلم العمل به والعلم إذا لم يعمل به من أعطاه الله إياه صار وبالا علیه لأنه 
بالعلم قامت عليه الحجة. وتيت له الحجة فإذا عاند وخالف صار علمه 
حجة عليه ووبالا عليه» ولهذا قال النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم-: 
«القرآنُ حجَّةَ لَكَ أو عَلِيْكَ)27. وعلى طالب العلم المبتدئ والراغب والمنتهي 
أن يتلم ا علمه علیه: في الوقار» والسَمّت الحسن» والخلق الجميل» حتى 
يكون محترمًا بين الناس معظًا فیهم. لأن كلمة المحترم المعظم تزن آلف كلمة 
من المستهان به. 
وعلى طالب العلم أن ييلع ما علمه من شريعة ا لقول النبي 
-صل الله عليه وعلى آله وسلم-: لوا عَن وئو آیةه" ‏ فالعلاء ورثة 
الأنبياءء والوارث يجب أن يكون على هَذدَّي الموروث. لآن الوارث يحل محل 
الوروث فیا ترك. فک| أن المال إذا مات صاحبه انتقل المال نفسه إلى ورثته. 
كذلك الأنبياء -عليهم الصلاة والسلام- إذا ماتوا انتقل میرائهم وهو العلم 
إلى من بعدهم فمن أخذ به أخذ بحظ وافرء وعلينا أن نسلك ما سلكه الرسل 
-عليهم الصلاة والسلام- في هداية الخلق ودعوتهم إلى احق. ۱ 
۱ إن طالب العلم البتدی والراغب والنتهي عليه مسؤولية في نشر علمه 
ودعوة الخلق إلى الحق. 


(۱) أخرجه مسلم:كتاب الطهارة» باب فضل الوضوء رقم (۲۲۳). 
(۲) أخرجه البخاري:كتاب أحاديث الأنبياء» باب ما ذكر عن بني إسرائيل» رقم (7151). 


60 توت ازت 

وعلی طالب العلم البتدی والراغب والنتهي ألا یقع في قلبه حسد 
لاحد. فان الحسد من أخلاق الیهود» وهو خلق ذميم» وأول ما یتضرر به 
صاحبه لأنه كلما رأى نعمة الله على أحد احترق قلبه وضاقت نفسه. وم ير 
نعمة الله عليه في شیء بل ربا يتدرج به الحسد إلى أن يشعر أن الله قد ظلمه. 
ال ا ا ا 
ظ آم دود الاس عل ما کے ال من دسل مد تین ءال برهم کلب 
واليكمة وء اتهم ملک عَظِيمًا © [النساء: ۵1]. 

ولیعلم الحاسد - من طالب العلم وطالب الال وطالب الولد - 
تیاو ی ا سود E‏ مس ارو موب 
في قوله -تعالى-: ولا تَكَمَئََأْمَا سل أله ڈو شک َل ی لجال 

تی ےا اکا رللا ميث يا اک وكا أ له من فص له 4 
[النساء: ۳۲]ء فإذا رأى من فاقه علا وديتا وولذا ومالا فليعلم أن ذلك من 
فضل الله» وليسأل الله من فضله الذي أعطى هذا فلیعطك. وأما كونك 
تحسده وتكره ما أنعم الله به عليه فهذا خطأ في التصور. وسفه في العقل. 
وضلال في الدين. 

أما الکتب التي أنصح بها طالب العلم: فأوضا كتاب الله -عز وجل- 
الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم حمید. الذي 
أكد الله -عز وجل - أنه يسره للذكر» قال الله تعالى: e‏ 
لو 4 [القمر: ۰۲۱۷ فليتجه الانسان طالب العلم إلى القرآن الكريم حفظًا 
وتلاوة» وتدبرًا وفهّاء وعملا با دل علیه. حتى ينال بذلك سعادة الدنيا 
رالأخرةء وليحرص عل مراجعة كتب المفسرين الموثوق في علمهم وأمانتهم 
لان مشارب الفسرین في القرآن الکریم 2 مختلفة» ومنها ما هو ضلال» فيحاول 
من كان هذا مشربه أن مرف نصوص القرآن إلى ما یعتقده» مثال 


ذلك: قال الله -تبارك وتعالى- في القرآن الكريم: # الجن عل المرش 


لو وو 
اوی 4 [طه: ]» وقد ذكر الله -تعالی- استواءه على عرشه في سبعة مواضع 
من القرآن الکریم» وكلها بلفظ استوى على العرش» والاستواء على الشيء 
معلوم في اللغة العربية التي نزل بها القرآن الکریم ا قال الله -تعالى-: 
:9 وله لغزیل رب امین َر به آروح امین ا عل ليك لبك کون من المنذريت 
(8 سان عرد عر مرون مین 4 [الشعراء: ۱۹6-۱۹۲]) وقال اا : اران ره 
عقوت 4 [يوسف: ۲]» وقال -تعالى- : وقد تلم هم 


رو ر مه 


دقولورک نما همه x‏ / مک آسات ای یلجدوبت اه 4 آمجی وهدذا لان 
Ere‏ 4 [النحل: ۱۰۳]» وفي اللغة العربية: الاستواء إذا تعدى بعل 


فان معناه العلو على الشیء ى) قال -تعالى- # وجعل[ رنب الم 
ود 0 لا عل لهورو. شر بذ تمه ريك م اذا سنوي علي وتو 


ر مس سم حا ا ا ار 


]۱۳-۱۲ ل ۱۱ له مقرزب  [الزحرف:‎ E 
۳۳ انیا ون و تیه نی ری ان و تال‎ 
ولکننا لا نعلم كيفيته» لأن الله -تعالی- آخبرنا أنه استوی على عرشه» ول‎ 
يخبرنا كيف استوی» وغذا لا سأل رجل الامام مالكًا له فقال: يا أبا‎ 
عبد الله # الرَحمنْ عل العرشٍ استَوی 4 [طه: 0] كيف استوی؟ أطرق مالك‎ 
برأسه حتی جعل يصب عرقا من شدة ما نزل عليه من هذا السوال» ثم قال:‎ 
الاستواء غير جهول. والکیف غير معقول. والایمان به واجب. والسوال عنه‎ 
بدعة» وقال: ما آراك إلا مبتدعا. ثم آمر به فأخرج من السجد النبوي. لأنه‎ 
سأل عن شيء لا یسعه إلا السکوت عنه فان الصحابة لم يسألوا عنه‎ 
رسول الله -صل الله عليه وعلی آله وسلم-» وهم أحرص منا على معرفة‎ " 
صفات الله -عز وجل- وأشد منا تعظيً له وأشد منا حبا للعلم» وعندهم‎ 
من إذا سألوه فهو أجدر بالاجابة مناه وهو رسول الله اه‎ 
وسلم- ولم يسألوه. ر‎ 


يوجد من المفسرين من يفسر # أسَتوئ عل العرش 4 [الأعراف: ]٠٤‏ أي: 


استولى عليه ومَلکه وقهّره بقوة السلطان والسيطرة» ولا شك أن هذا معنى 
باطل» مخالف لا تقتضيه دلالة القرآن الكريم» ولا كان عليه السلف الصالح 
وأئمة المسلمين» فمثل هذا التفسير يجب أن يحترز الإنسان منه وألا يغتر به« 
لأن هذا التفسير قد يصاغ بأسلوب بياني يملك شعور الإنسان» حتى يصدق 
به مع كونه تحریفا لكتاب الله. 

والأمثلة على هذا كثيرة: منهم من يحاول صرف الآيات الكريمة إلى 
معتقده. ومنهم من محاول صرفها إلى مذهبه الفقهي ومنهم من حاول صرفها 
إلى مذهبه النحوي فیقول: هذا شاذ» وهذا غير قياسى» وما آشبه ذلك. 

الخلاصة آني آفول: آهم کتاب يعتني به طالب العلم کتاب الله -عز 
وجل- لکن لیکن تلقیه لعاني کتاب الله -عز وجل- من الکتب الووقة في 
التفسير التي قام بتألیفها علیاء موثوق في علمهم» ودينهم» وأمانتهم. 

ثم بعد ذلك ما صح من أحاديث رسول الله -صل الله عليه وعلى آله 
وسلمت ويبتدئ بالختصرات مثل كتاب (عمدة الاحکام) للحافظ 
عبد الغني المقدمي, ثم (بلوغ المرام) للحافظ ابن حجر العسقلاني» ثم (النتقی 
من أخبار الصطفى) للمجد ابن تيمة جد شيخ الإسلام ان تبلق 
وبعد هذا المختصرات الفقهية ك(زاد المستقنع) في الفقه الحنبلي» وما يشابهه من 
الختصرات الفقهية في الذاهب الاخری» ولكن لا نجعل هذه الكتب الفقهية 
التي ألفها علماء دلیلا يحتج بهء لأن كلام العلماء -رحمهم الله- مها بلغوا في 
العلم يحتاج أن مت له» وليس دلیلا تج به» ولا شك أا ما يستأنس به 
ويستشهد به» فإذا تمكن الانسان من هذه الكتب الفقهية» ويسر الله له شیخا 
ببین له معناهاء ريون الراجح من اثرجوح» فانه حصل عل خير کثیر. 

وإنني اخث طلبة العلم على الاعتناء بالأصول والقواعد» لأنها هي 
العلم حقيقة» آما أفراد المسائل فهي - وإن كانت علا - لكنها لا تعطي 
الإنسان ملكة پستطیع بها أن یعرف تراهم من لجوج والصحيح من 
الضعیف. وأسأل الله -تعالى - أن يكثر من أمثال هذا السائل في جامعاتنا. 

د د 


گناج 

(1۱0) یقول السانل: ما هي الراحل التي ينبغي على طالب العلم أن 
يسير علیها؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: الراحل التي ينبغي لطالب العلم أن يسير 
عليها في تحصيل العلم: أن يبدا أو لا بكتاب الله -عز وجل- فان الصحابة 
ا كانوا لا يتجاوزون عشر آيات حتى يتعلموها وما فيها من العلم 
والعل» ثم با صح E‏ -صل الله عليه وعلى آله وسلم-. 
ولیسلك في ذلك آخصر ما یکون ما دام في ابتداء الطلب» ثم ذا ترعرع في 
الطلب واشتد ساعده بدأ يترقى إلى الکتب الكبيرة التی فیها ذکر الاراء 
والمناقشة فيهاء ولیکن مرجعه في ذلك شيخه الذي تس علیه فالشیخ هو 
الذي يوجه التلميذ فيا يقرأوما لا يقرا ٠‏ 

HEF 

)17( یقول السائل: طالب العلم هل يبدأ بحفظ القرآن الكريم أم 
ES‏ امم 

فأجاب -رحمه الله ا و 
ها محفظه الانسان لأن القرآن کلام ال وتلاوته عبادة. Es)‏ 
والعمل با يدل عليه عبادة وتصدیق خبره عبادة» فهو أفضل الکتب النزلة 
من الله -عز وجل- وأفضل من الکتب المؤلفة من الناس ولا سواء فليبداً 
الانسان بحفظ القرآن الكريم» ثم بها صح من سنة الرسول -صل الله عليه 
وعلى آله وسلم-» ك(عمدة الأحكام) للحافظ عبد الغني القدسی مج 
فإنه کتاب ختصر جدا في الاحکام ثم با تیسر له من کتب آهل العلم في 
العقيدة وغيرها. 


اک لدع 
(1۱۷) یقول السائل أ. ع. س. في رسالته: انه يبلغ من العمر الثامنة 
والعشرین» وقبل هذا الوقت كنت مسرفا على نفسی» ولکن هدانی الله -عز 


رپ تروزمللزت 
وجل - والحمد لله وأريد أن أتعلم العلم الشرعي وأتفقه في الدین. فهل فات 
عع حيسي أو ب LAN‏ ا 

تقريبًا في اليوم كله؟ فأرجو من فضيلة الشيخ أن يضع جدولا لمن هم في 
9 حالتي» وجزاكم الله خيرًا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: أقول: الحمد لله الذي هداه» وأسأل الله لي 
وله الثبات على الحق. آما فيا يتعلق بسن فإنه لم يفت الأوان والحمد لله 
الإنسان لا يفوت أوانه واستعتابه وتوبته إلا إذا حضره الوت. ومادام في زمن 
الإمهال فإنه لا يفوته شیء. 

ما فا ملق بطلیهالعلمالشرعي مع کونه مشغولا کل بوي لز 
أن یستحضر رسائل أو آشر طة د یستمع إلا من أهل العلم الموثوق في علمهم 
وأمانتهم» وحصل على ما تيسر. 

2 

(514) يقول السائل في سؤاله: هل تعلم العلم الشرعي يقتصر على 
المواد الشرعية فقطء أم يدخل في ذلك بعض العلوم؟ أرجو منكم الإفادة 
في سؤالي؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: العلوم الشرعية داخلة في العلم ا 
وتعلمها تعلم شرعي لا إشكال في هذاء أما بقية العلوم فبنظر: إن كانت تُعين 
على العلم الشرعي فإنها من العلوم النافعة التي ينتفع بها الإنسان في التَمَرّي 
على معرفة العلو م الشرعية» مثل علم النحو والبلاغة. 

. وان كانت لا تساعد على العلوم الشرعية نظرنا: إن كانت نافعة في الدنيا 
فهي من الأمور المباحة إن كان النفع لا يتعدى للغیر» وهي من الأمور 
المطلوبة إن كان النفع يتعدى إلى الغير. 

وان كانت ضارة فهي محرمة. 
وان كانت لا ضارة ولا نافعة فهى من اللغو الذي ينبغى للعاقل 
آن یتجنبه. ۱ ۱ ۱ 


و 6و2 


6000 

(0۱۹) يقول السائل: أيهما أفضل: الدراسة لكي ينال الشهادة» أم التعليم 
الديني فقط» وحفظ القرآن» ودروس العقيدة؟ وَجُھوتاء جزاكم الله خيرًا. . 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: يمكن للإنسان أن يجمع بين هذا وهذاء فيقراً 
في المدارس والعاهد والكليات النظامية» ويقرأ على المشايخ في المساجد. 
ويحفظ القرآن» ولا منافاة» وفي الوقت الحاضر أرى أنه لابد من أن ينال 
الإنسان الشهادة» لأن الوظائف الآن أصبح میزانها الشهادات» ولا يمكن أن 
يتوصل الإنسان إلى منزلة ينفع بها المسلمين النفع المطلوب إلا بالشهادات 
حتى يتمكن من أن يكون مدرسّا في المعاهد والمدارس والجامعات» وأن يكون 
قاضيًا من القضاة» وأن يكون عضوا في هيئة الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكرء فان الجالات الآن أصبحت مبنية على الشهادة» والانسان إذا طلب 
العلم لينال الشهادة لهذا الغرض - أي : لينفع المسلمين با يحصل له من 
الوظائف - فإن هذه النية لا تقدح في الإخلاصء لأنه اتخذ هذه الشهادة 
وسيلة لنیل آمر مقصود شرعا. ۱ 

۱ 33 > 

)٩۲۰(‏ يقول السائل: هل توجد فلسفة في الشريعة الاسلامیة؟ وما هو 
الرد على من يدعي ذلك؟ وهل يجوز أن یدرس الطالب مثل هذا ویتعمق فیه؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الفلسفة بحث يوناني مستقل» یتعمق فيه 
أصحابه حتى يؤول بهم إلى تحكيم العقل ورد ما جاء في الكتاب والسنت 
كا ا لا يجوز الخوض فيها ولا الدخول فيهاء وأما 
الفلسفة بمعنى الحكمة فهذه موجودة في الشريعة الإسلامية» والشريعة 
الإسلامية كلها مبنية على الحكمة. قال الله -تبارك وتعالی-: ‏ أَفَحَكمَالجهاية 
وت ومن خسن من أله الوم ون [الائدة: »]٠١‏ لكنه لا ينبغي أن نقول 
عن الحكمة الشرعية إنها فلسفة» لأن هذه الكلمة يونانية» بل نقول عن الحكمة 
الشرعية إنها حکمةء وما من شيء في الشرع إلا معلل بالحكمة؛ لكن من الحكم . 


ما نعلمه ومنها ما لا نعلمه لأن عقولنا قاصرة» وأعظم حكمة في الأحكام أن 
يكون الحكم ثابتا بكتاب الله» أو سنة رسوله يك لأننا نؤمن أن كل حكم ثبت 
في الكتاب والسنة فإنه حکمة وامتثاله حکمة لأن في امتثاله طاعة الله 
ورسوله وحصول الثواب والأجر. 

وعلى هذا فلو سألنا سائل عن حكمة شيء من الشرائع فإنه يكفيه إذا 
كان مؤمئًا أن يقال: هكذا قال الله 1 لقول الله -تعاللى-: 3 وما كان 
ممن ولا مُومتَةٍ لا قضى اه ورسوله: مر أن ين هم له من ' ریم 4 
[الأحزاب: 5”]» وقد كان هذا هو المنهج ا ا نش فقد 
«سئلت أم المؤمنين عائشة فا ما بال الحائض تقضي الصوم. ولا تقضي 
الصلاة. فقالت عائشة: أَحَرُورِيَةٌ أنت؟ قلت: لست ب وروک اال 
فلماذا مع أن الصوم فرض والصلاة فرضء والصلاة أوكد من الصوم» ومع 
ذلك لا تقضی والصوم یقضی؟ فأجابت عائشة ضه: «کان يُصِيبّنا ذلك 
فنومر بقضاء ء الصو ولا نومر بقضاء الصَّلاةِ)! ا فهذا معناه أن الحكمة هي 
حکم الله ورسوله. 

36 

(1۲۱) یقول السائل: كيف يُعَلّمُ الأب أبناءه التوحید؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: يعلمهم التوحيد ى) يعلمهم غيره من آمور 
الدین» ومن أحسن ما يكون في هذا الباب كتاب (ثلاثة الأصول) لشيخ 
الإسلام محمد بن عبد الوهاب + إذا حفظوه عن ظهر قلب وشرح هم 
معناها على الوجه المناسب لأْفْهَامهِمْ وعقوهم صار في هذا خير كثير» لأنها 
مبنية على السؤال والجواب» وبعبارة واضحة سهلة ليس فيها تعقید» ثم يرم 


)۱( أخر جه البخاري: کتاب ایض باب لا تقضی حائض الصلاة. رقم 0 مسلم: كتاب 


کاس( 
من آيات الله ليَطْبّقَ ما ذکر في هذا الکتاب الصغير فالشمس. القمرء النجوم» 
الليل» النهار» ويقول لهم: الشمس من الذي جاء بها؟ الله. القمر؟ ال 
الليل؟ الله. النهار؟ الله. كلها جاء بها الله -عز وجل-» حتى يسقي بذلك 
شجرة الفطرة في قلوبهم. لأن الإنسان بنفسه مفطور على توحيد الله -عز 
وجل- کیا قال النبي -صلى لله عليه وعلى آله وسلم-: «كُل مولود يلد على 
الفطرق وا و دان أو پنص انه. أو كين 

وكذلك یعلمهم الوضوء كيف يتوضؤون بالفعل» یقول: الوضوء 
هکذا ویتوضاً آمامهم» وكذلك الصلاة مع الاستعانة بالله -تعالی- وسواله 
-عز وجل- امداية لهم» وأن یتجنب آمامهم کل قول خالف للأخلاق» وکل 
فعل محرم» فلا يُعَوَدُهم الکذب ولا الخيانة» ولا سَفاسف الأخلاق» حتی 
وان كان مبتلّ بهاء فلو كان مبتلّ بشرب الدخان فلا يشربه آمامهم» لأنهم 
یتعودون ذلك وون علیهم. ۱ 

ولیعلم أن کل صاحب بيت مسئول عن آهل بیته» لقوله -تبارك 
وتعالى -: « این “امنور شک اهل تارا 4 (اتسريم:«] 

فلا تکون وقایتنا إياهم النار إلا إذا عودناهم على الأعمال الصالحة وترك 
الأعمال السيئة» ورسول الله -صل الله عليه وعلى آله وسلم- أكد ذلك في 
قوله: «والرّجُل راع في هله وَمَسئولٌ عَنْ رعيّيه». ° ظ 

وليعلم الأب أن صلاحهم مصلحة له في الدنیا والآخرة» فان أقرب 
الناس إلى آبائهم وأمهاتهم هم الأولاد الصالحون من ذكور وإناث لقول النبي 


)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب النائز» باب ما قیل في آولاد المسلمين» رقم (۱۳۵۸ مسلم: كتاب 
القدر» باب معنی کل مولود يولد على الفطرة وحکم موت آطفال الکفار وأطفال السلمین» رقم 
(۸ ۰۵ ۲). 
() آخرجه البخاري: کتاب الجمعة» باب الجمعة في القری والدن» رقم (۸۹۳ ومسلم: کتاب 
الإمارة» باب فضيلة الإمام العادل رقم (۱۸۲۹). 


يد : «وإذا مات الإنسان 0 عمَّله إلا من تلاث: صدقة ارت أو علم 
نمع به» أو ول صالخ دعو له نسأل الله - تعا ل - أن يعيئنا حميعًا على ما 
لتا من الأمانة والمسئولية. 
eR‏ 

0؟5) يقول السائل: هل يجب أن نتعلم الدين كله؟ وما هو الذي يجب 

أن نتعلمه من الدین؟ بو وس سین توت دوف ون تست 0 
من الصلوات يجب أن نتعلمها آم لا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: يجب على الإنسان أن يتعلم كل ما يحتاجه من 
العلم» فإذا أراد أن يصلى يجب أن يتعلم كيف يُصلى» وإذا أراد أن يتوضأ يجب 
أن يتعلم كيف يتوضأء لكن هذا التعلم يحصل بمشاهدة الناس وما يفعلون إذا 
كانوا من أهل العلم» ومن تم نعرف أن من فوائد صلاة الجاعة أن يتعلم 
الجاهل من العالم. 

وأما ما لا حتاجه الانسان فانه لا یلزمه آن له فلا نقول للفقير: 
يجب أن تتعلم أحكام ال زكاة - أي: آحکام زكاة الأموال - ولا نقول لمن لا 
یستطیع الحج: یلزمه أن یتعلم كيف يؤدي الحج» لکن العلم على سبیل العموم 
فرض كفاية» بمعنى: الج یو ا بور ور 
أحكامه؛ حتى لا تتلاعب به أيدي ان وتنطلق به ألسن الْحَرفِينَ 

أما صلاة الكسوف والخسوف فإنها شُنة» وقال بعض أهل العله: إا 
واجبة» والغالب أن هذه الصلاة تصلى في المساجد ويتبع الناس فيها [مامهم 
فا فعل الإمام يفعلونه. 

وليعلم أن الكسوف والخسوف معناهما واحد» لكن الغالب أن 
ا لخسوف يكون في كسوف القمر» وأن الكسوف يكون في خسوف الشمس 
والا فمعناهما واحد. 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الذكر والدعاء باب كراهية الموت لضر آصابه. رقم (۲۱۸۲). 


ااا يي 

أما متى تشرع صلاة الکسوف؟ فالجواب على هذا: أنها تشرع إذا كسفت 
الشمس أو القمر بانحجاب بعض أجسامههماء وهذا قد يكون لیا وقد يكون 
جزئياء فسن حينئٍ الصلاة» فينادى ها: الصلاةٌ جامعةء ويجتمع الناس إليها 
في الساجد. والأفضل أن تكون في المساجد التي تقام فيها الجمعة» حتى يكثر 
الجمع وتحصل الرهبة والخوف من الله -عز وجل > ویصلیها الإمام ركعتين. 
في كل ركعة ركوعان وسجودان» ويطيل القراءة فيها جذاء فالقيام الأول الذي 
قبل الركوع الأول يكون طویلا جذا» ثم يركع ركوعًا طویلا جدّاء ثم يرفع 
فيعيد القراءة: الفاتحة وما بعدهاء ثم يركع ركوعًا طویلا لكنه دون الأول» ثم 
يرفع ويحمد ويطيل الرکوع» ثم يسجد ويطيل السجود بقدر الرکوع. ثم 
يجلس بين السجدتين بقدر السجود» ثم يسجد للثانية كالأولى يطيلهاء ثم يقوم 
إلى الركعة الثانية ويقرأ ويطيل» ولكنه دون الأول» ويركع ويطيل ولكنه دون 
الأول ويرفع ويطيل ويقرأء ثم يركع رکوعا طويلا ولكنه دون الأول» ثم 
يرفع ويطيل القيام بقدر الرکوع ثم يسجد ويطيل السجود بقدر الرکوع ثم 
يجلس بين السجدتين ويطيل الجلوس بقدر السجود. م يسجد ويطيل 
السجود بقدر السجدة الاول» ثم يجلس ويشهد ويُسَلَمْ. 

وينبغي للإمام بعد ذلك أن يخطب للناس خطبة بليغة يعظهم فيهاء إن 
تيسر له أن يخطب بها خطب به النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- فهذا هو 
الأكملء وإلا من استطاع أن يعظ الناس وز قلومهم ويخوفهم بالله -عز 
وجل- فلیفعل. وإذا كان الإمام لا يستطيع أن يخطب وفي القوم من يستطيع 
ذلك طلب منه أن يقوم ويعظ الناس» وهذه الخطبة قيل إنها خطبة الراتبت 
كخطبة العيد بعد الصلاة» وقال بعض أهل العلم: بل هي من الخطب 
العارضة. والأقرب أنها من الخطب الراتبة» وذلك لأن الكسوف لم يقع في 
- عهد النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- إلا مرة واحدة وخطب. ولو أنه 
وقع مرة أخرى ول يخطب النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- لقلنا: إنها 


عارضة لكن لما خطب فالأصل أنها مشروعة تأسیا برسول الله -صل الله 
عليه وعلى آله وسلم ولأن المقام یقتضی ذلك» فان النبي -صل الله عليه 
وعلى آله وسلم- أخبر أن الشمس والقمر آيتان من آيات الله وأا لا 
ینکسفان لموت أحد ولا لحياته» ولكن الله -تعالى - يخوف مها عباده. 
eR‏ 

(1۲۳) يقول السائل ع. من الجزائر: ما هي الأمور الشرعية التي يجب 
على المؤمن أن يتعلمهاء أفتونا مأجورين؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الأمور الشرعية التي يجب على الإنسان أن 
يتعلمها كل ما أوجب الله عليه من طهارة وصلاة وزكاةٍ وصيام وحج وبر 
للوالدين وصلة للأرحام» وغير ذلك مما يتعلق بأمور دینه» فيجب على 
الإنسان أن يتعلم أمور دينه قبل كل شيء قال الله -تبارك وتعاللی-: ‏ فاع 
ههلا لَه الا اه وَاسْسَغْفرٌ لد لک وَلِلْمُوْمِنِينَ مومت 4 [عمد: ]۱٩‏ قال 
البخاري َه: فبدأ الله -تعالى- بالعلم قبل العمل7". 

فإذا أراد أن يتطهر الإنسان ويتوضأ للصلاة فلا بد أن يعرف كيف 
يتوضأء وإذا أراد أن يصلى» يجب عليه أن يعرف كيف يصلى» وماذا عليه لو 
أخل بكذا أو كذاء حتى يعبد الله -تعالى- على بصيرة» وهذا معنى قول 
الانسان: 8 اهتلط لقم 4 [الفاتحة: 3] أي: دلنا ووفقنا إلى الصراط 
المستقيم الذي يوصلنا إليك يا ربنا. ظ 
أمامالايحتاج إليه من الأمور: فلا يلزمه تعلمه إلا أن يكون فرض كفاية . 
عليه» يعني مثلا تَعَلّم العاملات. تَعَلم البيع الصحيح» والإجارة الصحيحة 
والرهن الصحيح» والوقف الصحیح. وهذا ليس بواجب على كل أحد» بل 
يجب على من أراد أن يتعامل بهذاء وأما غيره فلا يجب عليه إلا إذا م يكن في 


ال يي 
العام من يعرف هذا العلمء فإذا لم يقم به أحد» كان فرض على الإنسان 
أن يتعلمه. 

۱ ۱ ددع 

(1۲۵) یقول السانل: ما هى السائل التی يجب تعلّمُها والعمل ببا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: يجب أن يتعلم الإنسان کل ما يحتاج إليه في 
دينه بدون حصر» فعلى الانسان أن يتعلم كيف یتوضا؟ كيف یصل؟ كيف 
يصوم؟ كيف يحج؟ كيف يرّكي إذا كان عنده مال؟ فكل ما يحتاج الإنسان إلى 
معرفته في الدين فإنه يجب عليه أن یتعلمه» هذه هي القاعدة» وهي واضحة. 

وآما ما لا تاج [لیه فطلب الخلم فرض كفاية؛ إذا اشتغل الإنسان به قام 
بفرض كفاية» وان اکتفی بغیره من آهل العلم فقد بت ذمته. 


2 2 4 
(1۲۵) يقول السائل ح. !: ما هي العلوم التي تَعَلّمُها فرض كفاية؟ وهل 
هناك علم يجب على السلمین جميعًا معرفته؟ 


فأجاب -رحمه الله نعالی-: نعم حفظ ال واجب على المسلمين 
عمومّاء فلا بد أن يكون في المسلمين من يقوم بحفظ الشريعة. 

آما الفرض على الأعيان فإنه بختلف» فقد يجب على شخص من العلوم ما 
لا يجب على شخص آخر» فمثلا من كان عنده مال وجب عليه أن يتعلم من 
أحكام الزكاة ما يستعين به على براءة ذمته» ولكن هذا لا يجب على من لیس 
عنده مال» من كان يشتغل بالبيع والشراء وجب عليه أن يتعلم من أحكام 
بیع والشراء ما یصحح معاملاته» ومن ل يكن مشتفلا بیع والشراء فان لا 
يجب عليه ذلك. 

فالهم أن حفظ الشريعة بطلب العلم فرض كفاية على عموم السلمین» 
ما الفرض ايا تلف باختلاف ی فقد تهب عل لاسي 
یب عل الا خره كاسن التمثیل به. 


EF 


(5؟5) هذه السائلة تقول: إننى شابة معاقة. وقد انتهيت من المرحلة 
التوسطة. وأرغب في العلم الشرعي بأسرع وقت. لذلك فإنني أفكر بترك 
الدراست وذلك لسببين: الأول: طلب العلم الشرعي» والثاني: لشدة إعاقتي. 
لأنني أتعب تعبّا شديدًا في الذهاب إلى الدرست وإنني في حبرة من أمري. 
فالبعض من إخواني يقولون: اتركي الدراسة لترتاحي وتريحي غيرك والبعض 
يقول: أكملي كي تدخلي كلية الشريعة وتحصلي على العلم الشرعي الذي 
تريدينه. فما مشورتکم يا فضيلة الشيخ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إن مشورتي أن تتفرغي لطلب العلم 
الشرعي» وهو حاصل - وال حمد لله - اليوم بالاستاع إلى الأشرطة من العلماء 
الموثوق في علمهم وآمانتهی دون أن تكلفي نفسك وتكلفي غبرك هذا 
ما آراه. ۱ 

استعيني بالله -عز وجل-» واحرصي على مراجعة العلوم الشرعية 
من آفواه العلاء بواسطة افاتف. أو باستاع الاشرطة. أو الرسائل 
والکتب الفيدة. ۳ 

لال اسان أن ا ك غاا اساك وان عمل :ذلك 
رفعة في درجاتك وتكفيرًا لسيئاتك. 

۱ Kk 
تقول السائلة د. ف. ش. ح. رفحة: نحن مجموعة من النساء لا‎ )1۲۷۲( 
نستطيع أن نحضر إلى المساجد لسیاع الندوات» فنضطر لشراء أشرطة المسجل‎ 
لسماع هذه الندوات. سؤالي: هل ثواب السامع من الشريط هو نفس ثواب‎ 
الجالس في المسجد مباشرة» من تنزل الملائكة عليهم وإحاطتهم بالرحمة؟‎ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لاء ليس الذين يستمعون إلى الأشرطة 
كالذين يحضرون إلى حلق الذَّكْرِ ويشاركون الذاكرين في مجالسهم» ولكن 
السامعين للأشرطة لهم أجر الانتفاع وطلب العلم الذي يحصلونه من هذه 


ا ب 6 
الأشرطة وکا قلت آنفا: ما أكثر ما حصل ون اند ولا ان تلا هذه 
الأشرطة» والشریط - كما نعلم - خفیف الحمل سهل الاستفادة فالانسان 
یمکن أن یستمع إليه وهو في عمله» یمکن أن یستمع إليه في سیارته» ماشیّا في 
طريقه» فهذه الأشرطة فضل كبير من الله -سبحانه وتعالى-» فعلينا أن. 
نشکر اه -سبحانه وتعال- عل هذا التسهیل والتیسیی. ` 
22 ۱ 

(1۲۸) يقول السائل أ. ع: إنه يسكن مع والده» ويعمل في مدينة جاورة 
ويتردد عليها يوميًاء وأحيانًا يقول: أفكر في السكن قرب عملي» لأجل حضور 
حلقات العلم ني ذلك البلد. أرجو توجيه النصح لي وجزاكم الله خيرًا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: إذا كان يشق عليه التردد على والديه في 
بلدهماء فلا حرج عليه أن يتخذ مَسْكنا في البلد الذي يعمل فيه» ولكن إذا كان 
الوالذان بط ند ن إلى وجوده عندهما فإنه يجب عليه محاولة الانتقال إلى البلد 
الذي فيه الوالدان» وإذا علم الله من نمه دفع ضرورة الوالدين بالانتقال 
فان الله سیم له الأمرء لقول الله -تعالى-: : ومن بق أله جحل منيو 
شرا 4 [الطلاق: 4]» وإذا لم يمكن هذا فليعرض على والديه الانتقال إلى البلد 
الذي يعمل فيهاء لیکون سکن معه فيقوم بالوظيفة وبواجب والديه 
بدون تعب. ۱ 

۱ د ۱ 

(1۲4) یقول السائل: يا فضيلة الشیخ جاء في الحديث: «إذا مات ابن آدم 
انقطع عملّه إلا من ثلاثِ: صدقة جاريةء أو علم ينتفع به»(؟ هل يدُخل في 
ذلك العلم علوم الدنياء كالفيزياء» والکیمیاء والریاضیات. أم هو مُقَيدٌ 
بالعلم الشرعي؟ 


.)۱۱۳۱( أخرجه مسلم: كتاب الوصية» باب ما يلحق الانسان من الثواب بعد وفاته» رقم‎ )۱( ٠ 


© تس ةفاك 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: كل علم يناب عليه العبد ثم یلم الآخرين 
فان المتعلمين منه ییون عليه» وناله من أجر بعد موته ما یستحق وأما ما لا 
ثواب في تعلمه فليس فيه أصلا ثواب حتى نقول إنه یستمر فعلم التفسير 
والتوحيد والفقه وأصوله والعربية» كل هذه علوم یاب الانسان عليهاء فإذا 
لها احدا من الناس ان الا سي الي 
رد 2 

(1۳۰) یقول السائل ك. أ. من السودان: انسان یرغب في طلب العلم 
الشرعی. ولکنه کثر الشرود والفکر والتفکر والنسیان. ولا حفظ بسهولة الا 
بعد فترة طويلة من الوقت» مع العلم بأنه يقضي وقته في الأشياء النافعة مثل: 
الاستماع إلى الأشرطة الشرعيةء وإذاعة القرآن الکریم. والحاضرات. فباذا 
توجهون مثل هذا مأجورین؟ وبي کتاب یبدا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أقول للسائل: لا بیأس من رحمة اللهء ويار 
E E E‏ -عز وجل -. ۱ 

وأنصحه أولا: أن يبدأ بكتاب الله -عز وجل-: يحفظهء ثم يتدبره 
ليعرف معانيه» ثم يعمل به. 

ثانيًا: بها صح عن النبي ب من الأحاديث» ك(عمدة الأحكام) للحافظ 
عبد الغني المقدمي. وكتب الحديث مشهورة متداولة بأيدي الناس» ثم (كتاب 
التوحيد) لشيخ الإسلام محمد بن عبد الوهاب مه ثم (العقيدة الواسطية) 
لشيخ الإسلام ابن تيمية ونه الأول: كتاب التوحيد فيا يتعلق بالعبادة. 
والثاني: فا يتعلق بأسیاء الله وصفاته. والاییان باليوم الآخر وغير ذلك. ثم با 
عليه أهل بلده من الفقه. وليختر من العلماء من كان أوسع علا وأتقى لله -عز 
وجل- لأن من الناس من هو واسع العلم لكنه ضعيف التَقَوَى» ومنهم من 
هو قوي التقوی ضعيف العلم ليختر كثيرَ العلم قوي التقوى بقدر المستطاع. 

يقول السائل: فضيلة الشيخ تحدثتم مأجورين عن فضل التفقه في الدین» 
فكيف يتفقه الشاب في دينه ويطلب العلم الشرعي الوئوق؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: نعم يتفقه في دينه على أيدي العلماء الموثوقين 
علا وأمانةء فلیلزم هؤلاء ولیستمسك بِعَرْزِهِمْ ولیقت > مهم ولا يلتفت يمينا 
وشیالا» حتی ٍذا کبر وبلغ و من العلم یمکنه آن یفهم التصوص بنقسه ‏ 
ويحمل مجملها على ماه ومطلقها على میا وما آشبه ذلك حینئذ یتصرف 
هو بنفسه في الأدلة على حسب ما آثاه الله من العلم. ٠‏ 


۱ د 
(1۳۱) یقول السافل: هل لطالب العلم أن يتخذ شیخا مُعینا يراجع معه. 


أو یتخذ أكثر من شیخ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: أرى أن يتخذ شيًا واحدًا ما دام في بداية 
الطلب» > لأن المشايخ ربا تختلف آراؤهم في مسألة ماء وإذا كان هو صغير في 
ابتداء الطلب فإن ذلك يشوش عليه» ومن الممكن أن یتخذ شیخا آخر لكن في 
فن آخره فیکون له شیخ في النحی وشیخ في الفقد» وشیخ ف العقیدة وشیخ 
في التوحید وما آشبه ذلك ما أن یتخذ شيخين ف الفقه فلا أشير به لا یتخذ 
شيخين في العقيدة» أما النحو فأمره سهل» حتی لو اتخذ شيخين واختلفا عليه 
لا هی لكن الهم مثل المسائل العملية الدينية. 

وأقول لطالب العلم البتدی: لا يراجع کتب اخلاف يعني: لا یراجم 
مثلا: الغني» أو المجموع للنوويء أو غيرهما مما يذكر فيه الخلاف ما دام في 
ابتداء الطلب» لأن الأمور تلتبس عليه ويبقى متذبذياء وتختلط العلومات. فا 
دام في ابتداء طلبه فليلزم شيخًا واحدًا وكتابًا واحدّاء ولا یتخذ أكثر من شيخ 


في فن واحد. 
E O‏ 
(۷۱۳۲) يمول السائل ش. أ أ. من الجزائر: ما هي ت وسيلة قي 
العلم سا جراعم الله خيرً|؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: الوسائل عتلفة» وهي كثيرة e‏ ك 
في وقتنا الحاضر» فمن الوسائل : 


و 0225نت 

الأولى: أن تتلقى العلم على شيخ مأمون في علمه ودينه» وهذه أحسن 
الوسائل» وأقوى الوسائل» وأقربها إلى تحصيل العلم. 

الثانية: أن تتلقى العلم من الكتب 6 التي ألفها علماء مأمونون 
موثوق في علمهم ودينهم. 

الثالثة: أن تستمع إلى الأشرطة المنشورة من العلاء الموثوق 
۱ بعلمهم وأمانتهم. 

هذه ثلاث طرق یمکن أن حصل بها العلم» وآهم شىء هو الاجتهاد 
والثابرة وحسن القصد. فإن ذلك من آسباب حصول العلم. 

تقصدون فضيلة الشیخ الوسائل الوصلة للعلم الشرعي من آشرطة 
واذاعة القرآن؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم» قصدي من آشرطة بالنسبة للدروس 
التي تُلْقَى عندهم في بلدهم لا في الإذاعة» آما الإذاعة فأمرها متیسر - والحمد 
لله - لكل أحد. 

عل كن 

(9؟5) يقول السائل: الكتب الدينية غالية الثمن مثل: تفس ابن كثير 
والصحیحین» فكيف للشباب أن يتفقهوا في دينهم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: مسألة كونها غالية هذا أمر نسبي» يختلف 
باختلاف أهل البلدان وباختلاف حال الشخصء ولكن هي موجودة - وله 
الحمد - في المكاتب» فيستطيع الشاب الحريص أن يذهب إلى أي مكتبة ويجد 
غیت وإذا لم يكن عنده مكتبة في بلده فان كان يستطيع أن يشتري فلیشتر 
والا» فانه جوز آن یی من الزكاة ليشتري بها هذه الکتب التي بتاجها 
ي دینه. 
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ماو سن 
(84؟5) تقول السائلة من الأردن ع: ما هو علاج النسيان؟ سواء أكان 
للقرآن الكريم» أو لغیره من العلوم الشرعیة؟ ۱ 0 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: علاج النسیان التعاهد» يعني: تعاهد 
ل لاو بن نتعاهد القرآن فقال: «تعاهدوا الْقرآن 
فوَالّدَي نفسي بيده وش تفا من الإبل في لها 3 فليتعاهد الإنسان ما 
حفظ بأن يقرأه دائّا حتی لا ینساه. والنسیان غریزة» بمعنی أن بعض الناس 
یکون سريع الحفظ سریع النسيان» ومنهم من یکون بطی الحفظ سریع 
النسیان فیختلفون فالاقسام آربعة بالنسبة لسرعة الحفظ والنسیان. 
ويكون الال آیضا سب عير غعريزي» ومن ذلك العاصی» فان 
العاصي سبب للنسيان» قال الله تعای: ۶ فما نقضیم مهم آمگهم 
وجعَلتا لوب ی قي و الحكير عن مَواضڪه فيد وكوَا حكل فنا 
ايف ) اسه ی وی - رحمة اه علیه -قال( ۳ 
وقال: اعل 7 و نور ۳ الله لد یو تاه عاص 
وإذا كان هذا هو السبب - أعني: المعاصي - فإن دواء ذلك أن يتوب 
الانسان من المعصية» وأن يقبل على الله وأن يكون مهتا بأموره التي يلزمه 
الاهتمام بهاء سواء كانت خاصة به أم عامةء أما أن يشغل نفسه با لا فائدة فيه 
فإن ذلك من اللخو» وقد قال النبي -علیه الصلاة والسلام-: (من كان یمن 
اله واليوم لاخ فليقل خيرًا أو لیصمت» 0 وهذا التشاغل با لا فائدة فيه 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب تعاهد القرآن» رقم (۷۹۱). 

(۲)دیوان الشافعي ص 5 ۵ جمع محمد عفيف الزعبي. 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب الآدب» باب من كان يؤمن بالل واليوم الآخر فلا يؤذ 596 رقم 
(۷۱۸) ومسلم: كتاب الایمان» باب الحث على إكرام الجار» رقم (/57). 


من أسباب النسيان أيضًاء لأن المعلومات تتراكم على الإنسان» فينسي 
بعضها بعضًا. 
RRR‏ 

(0؟5) يقول السائل أ. أ. من جمهورية مصر العربية. محافظة فنا: 
فضيلة الشيخ أريد أن أحفظ القرآن لكنني لا أعرف ما هي الطريقة التي 
أحفظ بها القرآن الکريم. أفيدوناء وجزاكم الله خيرًا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الطريقة التي يحفظ الإنسان مها القرآن تختلف 
باختلاف حال الإنسان» وباختلاف حال الْمدَرّس الذي يستمع الیه. 
فلها طرق: 

منها: أن يحفظ الانسان كل خمس آيات على حدة ولا ينتقل إلى ما بعدها 
إلا إذا أتقنها تمامًا. 

ومنها: أن يحفظ صفحة كاملة ثم يعيدها. 

الهم أن يسلك الإنسان في حفظ القرآن ما یناسبه» لكن يتعاهد القرآن» 
لان النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- قال: «تعاهدوا القرآن فوالذي 
نفسي بيده هو أشد تفلتًا من الابل في عُقَلِها». ٠‏ 

وتعاهد القرآن قد يكون في قراءة الانسان لنفسه وحده» وقد يكون 
بمشاركة أحد زملائه» فيمسك الزميل المصحف بيده وذاك يقرأء ثم 
تي العکس. 
امهم أن هذه مسائل ليس فيها ص يُؤخذ به وإنما أوكلت إلى 
حال الإنسان. 


sC 


RR 


)١(‏ يقول السائل: ما هي الطريقة المثلى لمن أراد أن يحفظ القرآن من 
وجهة نظ ركم يا شيخ محمد؟ ظ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذه تختلف: بعض الناس يسهل عليه أن 
يحفظ القرآن على وجه کب يحفظ الصفحة کاملت يرددها حتى يحفظ. وبعض 
الناس يحب أن يحفظ شيئًا يسيرًا أربعة أسطر أو خمسة أسطرء ثم ينتقل إلى 
أسطر آخری» وکل على حسب مزاجه. 

ثم إنه ينبغي أن يحفظ القرآن وهو فارغ البطن» لأن حفظ القرآن على 
الشبع ربا يصعب حفظه ويسرع نسيانه. 

۱ اد ۱ ۱ 

)٩۳۷(‏ یقول الساثل: إنني آحرص دائع على قراءة القرآن الكريم وسنة 
رسوله یی ولكنني قلیل الحفظ. فا هي الطريقة التي تنصحونني بها كي 
أحفظ کتاب الله؟ آرشدوني بارك الله فیکم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: من آسباب الحفظ : ۱ 

آولا: أن يبادر الانسان به في حال صغره لأن الحفظ في الصغر - كا 
قيل - كالنقش على الحجرء والإنسان الكبير يتذكر أشياء مرت عليه في صغره 
ولا یتذکر أشياء مرت عليه من قریب» فهذا أول سبب يكون به الحفظ. 

ثانيًا: التابعة والدراسة وتعاهد ما حفظ وهذا أمر النبي -عليه الصلاة 
والسلام- بتعهد القرآن وقال -عليه الصلاة والسلام-: «إنه أشد تفلتا من 
الإبل في مھا(“ 

ثالثًا: أن يكون داتا مرتبطًا ارتباطًا نفسيًا با حفظه بحيث لا يغيب عن 
| ذهنه» وبحيث يعرف ويشعر نفسه بأنه ملزم بهذا الذي حفظه من العلم» من 
كتاب الّه» وسنة رسوله ياء وأقوال أهل العلم. 


رابعًا: أن يكون على جانب كبير من الإيان بالله -عز وجل-. 
وتقوى الله -سبحانه وتعالى -» فان هذا من أكر أسباب الحفظ» يقول الله 
-تبارك وتعال-: ظ وَالْتَاَهمَدَوَا رَادَهْرْ هی راهم توه 4 [محمد: ۱۷]. 

ومن الحكم المأثورة: قَيّدَوا العلم بالعمل» فالعمل بالعلم من آسباب 
حفظه وربطه فإذا كان الانسان كثير العاصي فان العاصی توجب النسیان 
قال الله -تعالى-: « فعاضم مَیتَقَهم مهم وَجَعَلْمَا فلوبهم 2۳ 
عرفو الكير عن مَوَاضعِهِ ضعه. وسوا حَظامَمَادْ كرأ به > [المائدة: ۱۳]. 

فالمعاصى سبب كبير من أسباب النسیان. كما أن الطاعات والإيان سبب 
كبير من أسباب الحفظء وما يؤثر عن الشافعي مه أنه قال: 

شكوت إلى وكيع سوء حفظي فأرشدني إلى ترك المعاصي 

و قال اعلم بأن العلم نور ونور الله لا یژتاه عاصي 

وقد قيل: ومن عمل با علم ورّثه الله علم ما م يعلم. 
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(۳۸) تقول السائلة: أريد أن أحفظ من كتاب الله ما يتيسرء وأريد 
منكم توجيهي إلى الطريقة الصحيحة حتى يكون حفظي كاملا لا أنساه؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: من أفضل الطرق لبقاء حفظ الانسان للقرآن 
ما أرشد إليه النبي 4ا : 

أوها: تعاهد القرآن تعاهد قراءته» یقرژه الانسان کل یوم في الصباح 
والساء وفي اللیل لقول النبي -علیه الصلاة والسلام-: «تعاهدوا القرآن 
فوالذي نفس بيده هو آشذ تفلتًا من الابل في عقلها». (( 

انیها: أن يدعو الله -سبحانه وتعای- بإمساك الق رآن عليه حتی لا 
يتفلت منه» فان الله -سبحانه وتعالی- يقول: ۵ وَإِدْاسَأ أللك عبادی عى 


ااا 
ا 
سے و سے بر اسر و 


0 يب دعو اث دا دڪانِ فَلِسَجي بوا لى نموا بى سل 
و 
۱ داد 
۱ (119) تقول السائلة من منطقة عسبر: أريد أن أحفظ القرآن في الدرسة 
الخاصة بتحفیظ القرآن لکن ظروني لا تسمح لي بذلك. أريد منکم 
- حفظكم الله - الطريقة ة الصحيحة لحفظه في لزل وهل إذا حفظت القرآن 
بدون تجويد أو فهم لمعانيه هل فيه شيء؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: الطريق إلى ذلك أن يحفظ الانسان حمس 
آیات حتى یتفنهاه ثم حمس آيات حتى يتقنهاء ثم مس آيات حتى يتقنهاء فإذا 
أتم جزءًا كاملا عاد فتعاهد ما حفظه حتى يعلم أنه لم ينسه» ثم يأخذ في الجزء 
الثاني کما أخذ في الجزء الأول» حتى ينتهي من القرآن» ولا يشتر ترط أن يكون 
بالتجويد ولا أن يعرف معناه التجويد ما هو إلا تحسین للفظ وليس بواجب» 
والمعنى يمكنه بعد أن يكمل الحفظ أن يقرأ من التفاسير المأمونة الموثوقة ما 
ينتمع به. 
RF ۱ ۱‏ 
(160) یقول السانل: ما هي أفضل طريقة تروا لحفظ القرآن الکریم؟ 
وهل يجوز أن أقرأ جزءا معینا مثل الجزء السادس والعشرين لكي ۷ 
وأترك باقي القرآن؟ أفيدوني مأجورین؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: الطريقة المثلى لحفظ القرآن الكريم أن تحفظه 
وأنت صغير السن» لأن صغير السن يَسْهُلٌ عليه احفظ ففي حفظ القرآن 
حال الصغر فائدتان: 
الفائدة الأولى: سهولة الحفظ. 
والفائدة الثانية: رسوخ المحفوظ في القلب بحيث لا ينساه. هذا بالنسبة 
للسن الذي ينبغي أن يحفظ القرآن فيه. 


آما الوقت: اس ا یل ی هس ی مه 
القرآن لتحفظه. 

وأما كيفية الحفظ: فالناس يختلفون» فمن الناس من يقرأ خسة أسطر 
مثلا فيحفظهاء ثم یعیدها مرة بعد أخرى حتی ترسخ في قلبه» ثم ینتقل إلى 
خسة آسطر أخرى» وهكذاء وکلا آنهی خسة أسطر حفظ ما بعدهاء ومن 
الناس من يقرأ صفحة كاملة ويكررها ببدم ومن الناس من يأخذ أكثر 


من هذا. 
الهم أن هذا - أعني: كيفية الحفظ - يرجع الى الإنسان» وهو یعرف من 
نفسه ما هو آهون عليه. 


ويجوز أن تقتصر على حفظ جزء معين في وسط القرآن ولا حرج 
عليك. لکن احرص على أن تبدأ من أول القرآن حتى تكمله. 
RF‏ 
(16۱) يقول السائل ع. ع. من الرياض: فضيلة الشيخ آنا أتعلم القرآن من 
الأشرطة, وما أتعلمه بعد صلاة العصر أتلوه بعد صلاة الفحر» هل هذا العمل 
جائز ؟ أم لا؟ أفتونا مأجورين؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا العمل جائز أعني: أنك تستمع القرآن 
ا الع کی حي عا ل تفه أن تتبع طريقة 
أخرى فلا بأس» لأن الوسائل لما أحكام القاصد. والناس يختلفون في 
التحفظ أي: تحفظ القرآن أو غيره من الکلام» فا ترى أنه أيسر لك وأقرب 
إلى الحفظ فافعله. 
RF‏ 
(1:۲) يقول السائل م. ع. ج. من عنیزة: فضيلة الشيخ كيف يستطيع 
الشخص أن يُوَفْقّ بين حفظ کتاب الله وبين حضور الدروس العلمية اليومية؟ 
لانه یصعب عليه أن یوازن بينهاء وأن یوفق بينهاء إلى جانب آعماله 
وأعمال الاهل؟ 


باجح 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا یعود إلى قدرة الانسان الذاتية» والناس 
یختلفون: فمن الناس من یستطیع أن یقوم بهذه الاعمال» ومنهم من لا يستطيع 
أن یقوم إلا بعمل واحد» ومنهم من یستطیع أن يقوم بعملین أو ثلاثة. ۱ 

على كل حال ينظر الانسان إلى نفسه. فإذا تزاحمت عليه فان القیام بحفظ 
كتاب الله -عز وجل- أولى من حضور الدروس» ولكن إذا كان أحد 
الدروس مهنا وجديرًا بالعناية به فلیحاول أن يحضره حتى لا يفوته. 

أما حاجة الأهل: إذا لم يكن أحد یقضیها فان قضاءها من الأعمال 
الصالحة المقربة إلى الله -عز وجل-. فان النبي -صل الله عليه وعلى آله 
وسلم- قال لسعد بن أبي وقاص 429 : اواعلم أنك لن تُنفق نفقةً تبتغي بها 
وجة الله إلا جر عليهاء حتى ما تجعله في في اراتك » آي: في فمهاء مع 
أن ما يجعله في فم امرأته بن ی ی او 
ذلك كان له بها أجرء فإذا قام الانسان على أهل بيته محتسبًا أجره عند الله -عز 
وجل- آجره الله على ذلك. 

5 دب 

(14) یقول السائل ع. م. أ. من مصر: زوجة لم آدخل بها بعد. تقوم 
بتحفيظ القرآن الكريم في أحد الساجد للطرق الصوفية بدون أجرء هل هذا 
العمل حلال؟ وهل هذا العمل فيه الا للطرق ار ونقاط تأ إن 
شاء الله؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: إذا كانت هذه المرأة 06 س القرآن الكريم 
دراسة صحيحة ليس فيها بدعة» فلا حرج عليها أن تَدَرٌ س في هذا المسجد 
الذي ينتابه أهل التصوف. وان كان الأفضل أن تذهب إلى مسجد آخرء لعلا 
يُساءَ بها الظن» وحتى لا يكون بهذا إعزارٌ لوقف هؤلاء المتصوفة. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الایمان باب ما جاء أن الأعمال بالنية» رقم (07)» مسلم: كتاب الوصية. 
باب الوصية بالثلث» رقم (۱۷۲۸). 


GED‏ لل قو فهك لذت 

وأما إذا كان يخشى على الصبيان المتعلمين من أن يغتروا بعمل هؤلاء 
التصوفة فانه لا يحل لما أن تدر س في هذا السجد. وكذلك إذا كان من 
العروف عند الناس أن كل من یدرس في هذا المسجد منتسب لأهل التصوف. 
فإنه لا يجوز أن ترس فيه. 

یقول السائل: با فضيلة الشیخ: وهل هذا العمل بضر بعقد الزوجیة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا العمل لا يضر بعقد الزوجية» لأنه عمل 
مباح كا أسلفت» الا في السائل التي استثنيناهاء وحتى في المسائل التي 
استثنيناها لا يخل بعقد الزوجية. 

e ۱ 

(544) یقول السائل ر. ح. ع. من العراق محافظة التأمین: اننی کثر 
النسيان» فعندما أحفظ سورة من القرآن الكريم بعد يوم أو يومين أنساهاء أو 
أنسى جملة أو كلمةء وغالبًا ما أتخطى هذه الكلمة إلى الكلمة التي بعدهاء فبماذا 
تنصحونني مأجورين لكي لا أنسى هذه السور المباركات؟ جزاكم الله خيرًا. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الذي ننصحك به ما أرشد إليه النبي ييل من 
تعاهد القرآن. وكثرة تلاوته» وتذكره فان رسول الله يله أمر بذلك وقال: 
«تعاهدوا القرآن» فوالذي نفسى بيده هو أشد تفلّا من الابل في عُمَلِها»» 
فأكثر من تلاوة القرآن» وأعرض عن المشاغل التى تشغل ذهنك وتوجب 
نسيانك ثم احرص عل أن يكون تذكرك لكتاب الله مقروئًا بالاستعانة بالل 
-عز وجل- لأن الاستعانة مقرونة بالعبادة كا قال -تعالى-: 9« ابا ند 
و نع 4 الفاتحة: 0 وقال تعالى: ل فاعبده وتو ڪل عله 4 
[هود: ۰]۱۲۳ فإذا استعنت بالله» وفوضت الأمر إلى الله وحرصت على تعاهد 
القرآن» وصار هو شغلك الشاغلء فأبشر فانك لن تنساه إن شاء الله -تعالى-. 
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ا قي 

(740) يقول المجند ح. ش. أ. من الجيش العربي السوري: أسأل 
سماحتكم الكريمة عن تجوید قراءة القرآن الكريم» لأني أحاول إتقان قراءة 
القرآن الكريم» بل یصعب علي تجويد القراءة» يحدث مَمي التأتأة في ي ار 
الكربم: وليس لدي معلم يعلمني التجوید. فهل أتابع في قرءتيللقرآن أم أن 
قراءتي غير جائزة؟ وكل عام وأنتم بخيرء والسلام عليكم ورحمة الله. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: وعليكم السلام القرآن الكريم يقرؤه 
الإنسان بقدر ما يستطيع» كغيره من الطاعات: و فوطعم 4 
[التغابن: ۰]۱5 إذا كان عنده معرفة بالحروف وإقامته ها فبقدر الستطاع» وني 
هذه الحال إذا كان يشق عليه فإنه له أجران: أجر التلاوة» وأجر المشقة» كما جاء 
ذلك في الحديث عن رسول الله کل و ب و 
والذي يقرأ القرآن ود سا يتتعتع فيه وهو عليه شاق فله أجران»7") 

ا استمر في قراءتك ما دمت تعرف رت وبقدر ما 
تستطیع آقم احروف» وبقدر ما تستطيع لاحظ الرموز والواقف الصحيحة. 


ولیس عليك شيءٌ وراء ذلك. 
جع 
(147) يقول السائل: عندي أخ كلامه متقطع؛ > هل يمكن أن أعَلَّمَُ قر اءة 
القرآن الكريم؟" . 


فأجاب -رحمه الله تعالى -: : بعم» جور أن ل وإن كان يتقطع كلامه. 
لقول الله -تعالی-: وان هسطع » [التغاين: 1]. 


2 
(140) تقول السائلة في رسالتها: فضيلة الشیح ما هى خير الكتب التي 
يجب على السلم أن يقَنيها؟ 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب التفسير - سورة عبس - باب يوم یم في اور منوت وجا 4 الب 
۸ رقم (۰)4۹۳۷ مسلم: کتاب صلاة السافرین» باب فضل الاهر بالقرآن رقم (۷۹۸). 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: خير الكتب التي يجب على المسلم أن یی 
كتاب الله -عز وجل- وينبغي العناية به وتَدَبْرٌ معناه والوصول إلى المراد به 
وذلك بمراجعة كتب التفسير المؤلفة من العلماء الوئوق في علمهم وأمانتهمه 
كتفسير ابن كثير له وتفسير الشيخ عبد الرحمن بن سعدي مله 
وتفسير الشيخ أبي بكر الجزائري» وغيرهم من العلاء المشهود لهم 
بالعلم والآمانة. 

ثم تلقي معاني القرآن من أفواه المشايخ الموثوق في علمهم وأمانتهم» ما 
بطريق مباشر» وإما عن طريق استاع الأشرطة المسجلة هم لأن القرآن 
الكريم نزل للتلاوة والتبرك بتلاوته» وحصول الثواب والأجر بهاء وللتدبر 
أيضًاء وللاتعاظ به ثالثاء کا قال -عز وجل-: # کلب آرته الک مبرك 
تا یم ودک رال لب 4 [ص: ۲۹]. ظ 

لذا أحث إخواني السلمین على تدبر کتاب الله -عز وجل- وتفهم 
معناه» ثم العمل بمقتضی ذلك» بتصدیق الا خبار» وامتثال الاحکام فیتبع ما 
آمر الله به في کتابه» ويترك ما نهی الله عنه في کتابه. 

ثم بعد هذا يقتني السلم ما صح عن النبي به من الأحاديث» ومن 
العلوم أن السنة واسعة والإحاطة بها صعبة» لكن هناك كتب مؤلفة» منها ما 
يقتصر على الأحاديث الصحيحة فقط ك(عمدة الأحكام)» ومنها ما يذكر ما 
في الصحيحين وغيرهماء لكنه يذكر درجة الحديث من صحة وضعف وحسن» 
ك(بلوغ المرام). ظ 

ثم بعد ذلك يقتني ما يتعلق بالتوحيد والعقيدة الصحيحة مثل: (كتاب 
التوحيد) لشيخ الاسلام محمد بن عبد الوهاب له وكتاب (العقيدة 
الواسطية) لشيخ الإسلام أحمد بن تيمية جه . 

ثم ما يتيسر من كتب الفقه وفي مذهب الإمام أحمد افده من خير ما 
تى (الروض المربع شرح زاد الستقنع)» وكذلك (الزاد) نفسه» وما حصل 


کباج 
من شروح وتعلیقات على هذا الکتاب الختصر البارك. آما في النحو: فليبداً 
الانسان بالایسر فالایس ك(الآجرومية) مثلاه بعض العلاء یقول: بعد 
الأجرومية قَطْر النّدى ثم آلفية ابن مالك وأرى أنه لا حاجة إلى أن يدرس 
قطر الندى والألفية» بل يقتصر على أحدهما وفيه كفاية. 
FRR‏ ۱ 

(14۸) يقول السائل أ. مصري يعمل بمنطقة حائل: ما هي الكتب التي 
مه السلم في أصول دینه» وتوضح له الأحكام الشرعية الصحيحة؟ علا أنني 
مد ريد ا 0 
فأرجو إرشادي إلى أهم تلك الكتب الصحيحة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أهم الكتب كتاب الله -عز وجل- قراءته 
وتعلم معناه» إما من خلال التفاسير الموثوقة» وإما على أحد آهل العلم» ثم 
تتذكر ما في القرآن من مواعظ وأحكام» لقول الله -تعالى- ر 
اک مرك درا ٤اوہ‏ وگول نی 4 [ص: ۲۹]. 

وبعد ذلك سنة الرسول -علیه الصلاة والسلام-» ومن الکتب الولفة 
فیها: کتاب (منتقی الأخبار) وکتاب (بلوغ الرام)» تدرسها وتراجع 
شروحهماء وتسأل عا أشكول عليك فيهم| أهل العلم الموثوق بعلمهم ودینهم. 

ثم ما تيسر لك من كتب الفقه على حسب توجيه آهل العلم في بلدك 
وإذا حصل للإنسان نية صحيحة في طلب العلم فإن الله -تعالى- ييسر له 
طریقه» وني الحديث الصحيح عن النبي -عليه الصلاة والسلام-: «من سلك 
طريقًا يلتمس فيه علا» سهل الله له به طريقًا إلى الجنة»7. 
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ا 9۱۱ م 
)فاو و لت 
(140) يقول السائل ه. م. من الأردن عمان: ما هى الكتب الشرعية التى 
تنصحون بها طالب العلم التوسط؟ 
فأجاب -رحمه الله نعالی-: آقول أولا: لا كتاب أفضل من كتاب الله 
-سبحانه وتعال- فالذي آحث إخواني عليه هو آن یعتنو | بالقرآن بت 


ID 


وفه| وعملا فقد كان الصحابة ضف لا يتجاوزون عشر آيات حتی 
یتعلموها وما فيهن من العلم والعمل» فتعلموا العلم والعمل جميعًا. 

ثانیا: الاعتناء با صح عن النبي مهه من الاحادیث ومعلوم أن 
الأحاديث التي صحت عن النبي یل کثبرة جدّاء وطالب العلم البتدی أو 
المتوسط لا يمكنه الإحاطة بهاء لكن هناك كتب مصنفة في هذا الباب يمكن 
الرجوع إليهاء مثل كتاب (عمدة الأحكام) لعبد الغني النابلسي» ومثل كتاب 
(الأربعين النووية) للنووي #مْشَتَهء وغير ذلك من الكتب الختصرة ثم بعد 
هذا يرتقي إلى الكتب المطولة نوعا ماء ك(بلوغ المرام)» و(المنتقى من آخبار 
المصطفى). ثم بعد هذا یزداد بقراءة کتب الأحاديث الصنفة ک(صحیح 
البخاري). و(صحيح مسلم). 

آما في الفقه: فینظر إلى آخصر کتاب آلف في ذلك» یقرژه لینتفع به 
ویطبقه على ما عرفه من الأدلة» حتی یکون جامعًا بين السائل والدلائل. 

آما في النحو: فيأخذ بالکتب الختصرة أولاء مثل کتاب (الا"جرومیة) 
فإنه کتاب مختصر مبارك مفید. مقسم تقسيًا حیط به المبتدئ» ولا سيا إذا 
يسر الله له من يُقرٌيُه بالشرح» ثم بعد هذا أنصحه بأن يحفظ ألفية ابن مالك 
له" وأن یم معناهاء لأنها ألفية مباركة فيها خير كثير. 

وأنصحه أن يلازم شيخًا يثق في علمه ودينه وأخلاقه. لأن تلقي العلم 
على المشايخ آقرب إلى الإحاطة بالعلم وال معرفة الصواب» وأخصر لطالب 
العلم ان طالب العام الاي بقرا من الكتب ]11 یکرسی جهرده یلا ور 
اه لا سل شیاه ثم إن لکب أرقا متوعةءمنها ما هو مات الصحیح. 


أو ملتزم بترجيح ما ينبغي ترجيحه» ومنها ما هو متعصب للمذهب الذي هو 
عليه حتى إن بعض المؤلفين - عفا الله عنا وعنهم - أحيانًا ون عناق 
النصوص لتكون مطابقة لما يذهبون إليه» لذلك أرى أن يعتني الإنسان بالشيخ 
الذي يدرس عليه في علمه ودينه وخلقه. 


۱ ۱ 2 
)٩۵۰(‏ یقول السائل: فضيلة الشیخ نرجو منکم النصيحة في الکتب 
الشر عية الفيدة والصحيحة عن الصطفی بي طبعًا بعد الدستور الخالد الق رآن 

الکریم للاستفادة منها؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الکتب التي یستفید منها طالب العلم تختلف 
باختلاف حال الطالب: إذا كان طالب العلم يريد أن یتمکن من العلم فانه 
ينصح له بقراءة کتب معينة» وإذا كان طالب علم للمراجعة والطالعة 

والاستفادة فقط فانه ينصح له بکتب آخری. 

فطالب العلم الذي يريد أن یکون من أهل العلم ينبغي له أن يقرأ في 
فنون العلم ما يتمكن منه» حتى يكون عنده إلمام عام في جميع العلوم» فيقرأ في 
النحوء والبلاغة» والحديث - أعني: مصطلح الحديث -» وأصول الفقه 
والفقه» والتون الحديث» ويكون هذا بتوجيه من الشيخ الذي يقرأ عليه. 

وأنا أنصح طالب العلم أن يكون طلبه للعلم على يد شيخ راسخ في 

العلم» لأن طلب العلم على الشيخ الراسخ يستفيد منه الطالب فوائد منها: 

١‏ - أنه أخصر له في الوصول إلى العلی لأن شيخه يعطيه العلم ناضجًا 
ميسرّاء فيكون ذلك أسهل له في الوصول إلى العلم؛ فلو قرأ من 
الكتب يتعب تعبّا عظيًا في مراجعة الکتب» وربا تشوش عليه هذه 
الكتب التي يقرؤهاء حيث إن آراء العلاء ليست متفقة في كل شيء. ‏ 

۲- يبن له الشيخ كيف يرجح الأقوال بعضها على بعض» وكيف 
يستنبط الأحكام الشرعية من أدلتهاء فيسهل له الخوض في معارك ‏ 


العلم» ويستطيع الطالب بناء على هذا ا يناظر 
في مسائل العلم» وأن يجادل بالحق للحق. 
۳- إذا طلب العلم على الشيخ صار هذا آکثر اتزانًا له لأنه إذا طلبه من 
الكتب فربا يكون لديه اندفاع كبير في بعض الاراء فيحصل بهذا 
زلل» وربا يصل إلى درجة الإعجاب بالنفس واحتقار الغير. 
- الاستفادة من أخلاق الشیخ لأن الشيخ سيكون إذا من الله عليه 
متخلقا با يقتضيه علمه الذي وهبه الله» فيستفيد من هذا الشيخ» 
ويكتسب أخلاقًا فاضلة ومعاملات طيبة» بالنسبة لزملائه 
ولعامة الناس. 
فالذي أنصح به إخواني طلبة العلم المبتدئين أن يكون تلقيهم للعلم على 
يد المشايخ الذين أدركوا من العلم والتجارب مالم يدركوه. وحینئذ يأخذ با 
يوجهه إليه شيخه من الكتب التي يريد أن يتعلم منها. 
أما إذا كان لا يريد أن يحبس نفسه لطلب العلم ون يريد الاستفادة من 
المطالعة» فمن أحسن الكتب: (زاد العاد) لابن القيم مه لأنه کتاب جامع 
بين الفقه البني على الدليل وبين التاريخ الذي تحرف به حياة رسول الله ل 
فيكتسب الإنسان من هذا الكتاب: الأحكام الفقهية» ومعرفة حال رسول الله 
كه وسيرته» وربا يمر به أيضًا مسائل أخرى تتعلق بالتوحيد وبالتفسير 
وغيرهاء فالكتاب كتاب نافع جامع صالح لمن أراد المطالعة للاستفادة العامة. 
تين 
(101) يقول السائل: فضيلة الشيخ ما هي الكتب التي تنصحون طالب 
العم الشرعي أن ید اني كل من العقيدة» والفقه. والحديث» والسيرة؟ مع 
العلم بأنني أميل إلى المذهب الحنبلي؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: ننصح جميع إخواننا المسلمين أن يعتنوا أولا 
بكتاب الله -عز وجل-» بفهمه والعناية بتفسيره» وتلقي ذلك من العلاء 
الموثوق في علمهم وأمانتهم. 


كاعم 

ومن الکتب: كتب التفسير الموثوقة: (تفسير ابن كثير +6 و(تفسير 
الشيخ عبد الرحمن بن سعدي مه وغيرها من التفاسير التي یوثق 
بمؤلفيها في عقيدتهم وعلمهم. > لأن الصحابة ضيه كانوا لا یتجاوزون عشر 
آیات من القرآن حتى يتعلموها وما فيها من العلم والعمل» ولآن ارتباط 
الإنسان بكلام الله -عز وجل- ارتباط بالله -سبحانه وتعالى-» فان القرآن 
: الله لفظه ومعناه» ولان الانسان إذا كان لا يفهم القرآن إلا قراءة فقط 
فهو 4 وان كان يقرأ القرآن قال الله تعالى: ‏ ومهم امن یمور 
كنب 5 اما 4 [البقرة: ۷۸] أي: إلا قراءة» فوصفهم بأنهم أميون» ولكن 
لا يعني ذلك ألا تم بقراءة القرآن لأن قراءة القرآن عبادةء وقاری القرآن له 
في کل حرف عشر حسنات فهذا آول ما ينبغي للمسلم أن یبتدی به» وهو: 
فهم کتاب الله -عز وجل -. 

ثم سنة رسول الله يل فيبدأ بالکتب المختصرة مثل: (عمدة الأحكام) 
لعبد الغني القدسی. فإنها أحاديث مختصرة من الصحیحین وغالب ما يحتاج 
إليه الإنسان من الأحكام موجودٌ فيه» و(الأربعون النووية) للنووي ماله 
وتتمتها لابن رجب تنه ثم يرتقي إلى (بلوغ المرام)» ثم إلى (المنتقى)» 
وهكذا يبدأ شيئًا فشيئًا. ظ 

أما في كتب العقيدة: فمن أحسن ما كتب وأجمعه وأنفعه (العقيدة 
الواسطية) لشيخ الإسلام ابن تيمية مه فإنها زبدَة عقيدة أهل 
السنة واحاعة. ۱ 

- وآما في الفقه: فمن ۳ الكتب المؤلفة (زاد القع في في اختصار 
ت الحنبل. 
CE‏ 

(505) يقول السائل خ. ص. ع. من جمهورية مصر العربية: ما هي 

الكتب النافعة التي ترشدونني في قراءتها؟ 


.م سجس جبنم يار نط اال 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: أنفع كتاب نرشدك إلى قراءته كتاب الله -عز 
وجل-. بأن تقر آه وتتدیره» وتطالع تفاسير آهل العلم الوئوقین» حتی یتبی 


د 


لك القرآن معنى کا حفظته لفظاء ومذا كان الصحابة ضف لا يتجاوزون 
كرا شوح ا بي ا ا 
والعمل جميعا كه 

O r 
الصحيحة كثيرة» كصحيحي البخاري ومسلم وما نقل منهماء ثم ما كتبه آهل‎ 
العلم الموثوق هی منهم شيخ الإسلام ابن تيمية مه وتلميذه ابن القيم.‎ 
فإن کتبه| نافعة جذا لطالب العلم» وكم انتفعنا وغيرنا بها انتفاعًا كثيرّاء إذ إنها‎ 
مبنية على الدليل الأثري والنظري» فتفيد الانسان فائدة كبرى.‎ 

وإذا كنت في بلد فشاور أهل العلم الموثوق بهم عما يرون من الكتب 
التي ينصحونك بقراءتهاء لكن هذا ما نراه. والله أعلم. 

2 > 

(0۵۲) يقول السائل: ما هو أفضل كتاب للحفظ في عل احدیث. 
وأفضل شرح له؟ 

فأجاب -رحمه ل یش الحديث 
في الأحكام» فمن أفضل الكتب (عمدة الأحكام) للحافظ عبد الغني 
نمی فا ده لاه ادا له مق ى عليه البخاري ومسلی وها ‏ 
شروح متعددة» من آنفعها لطالب العلم شرح ابن دقیق العید وأما للمبتدئين 
فلها شروح متعددة من العاصرین» معروفة بأيدي الطلبة. 

یقول السانل: وما هو أفضل کتاب في الفقه يا فضيلة الشيخ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أفضل كتاب في الفقه كتاب (زاد المستقنع في 
اختصار المقنع)» لموسى الحجاوي. وشرحه (الروض المربع) لمنصور البهوتي 
و ی ی ی ی 


گنا 

يقول السائل: وما هو أفضل كتاب في النحو؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: في النحو (الاجر ومية) للمبتدئين» ثم الألفية 
لن آخحذ حظا وافرا من النحوء ويا حبذا لو حفظ الطالب هذه التون 
الختصرة» حتی ينتفع بها حين حتاج إليها في الستقبل. 

لي ين ۱ ۱ 

(1۵4) يقول السائل: أرجو إفادتي بالكتب المفيدة من كتب الأحاديث 
عن رسول الله كل والسلام عليكم ورحمة الله؟ ‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: كتب الحديث التي ننصح فيها هي الكتب 
الصحيحة العتمدة عند أهل العلم» مثل (صحيح البخاري) و(صحيح 
مسلم)» أو الكتب التي تجمع الأحاديث الصحيحة وتبينهاء مثل (بلوغ الرام 
من أدلة الأحكام). و(عمدة الأحكام). وهما كتابان نافعان للمومن لاب 
مصنفان على الأبواب الفقهية» وكذلك من الكتب المفيدة (رياض الصا حين)؛ 
وهو مشهورٌ معروف عند الناس فان أحاديثه تشتمل على بكارم الأخلاق 


ومحاسن الأعمال. 
و 
(100) يقول السائل: فضيلة الشيخ» ما الکتب الدينية التي ترشدونني 
باقتنائها والاستفادة منها؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: من أحسن ما رأيت من الکتب کتاب (زاد 
العاد في هدي خير العباد) لابن القيم له فإنه كتاب یعتبر كتاب فقه 
وسيرة وطبء ومن الكتب المفيدة أيضًا كتاب (رياض الصالحين) للنووي 
مله » ومن الكتب المفيدة (تفسير القرآن) لابن كثير» والمراد التفسير الكامل 
دون المختصرء والكتب في هذا كثيرة» يمكنك أن تسترشد أيضًا بمن عندك من 
أهل العلم ليدلوك على ما لم يحضرنا الآن. ظ 


E 


(0) يقول السائل: فضيلة الشيخ, في أي كتب التفسير نقراً؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: كتب التفسير في الواقع كثيرة ومتشعبت 
والعلماء - رحمهم الله - كل يأخذ بجهة من جهات القرآن الكريم» فمنهم من 
يغلب عليه تفسير العاني بقطع النظر عن الاعراب والبلاغة» وما أشبه ذلك 
ومنهم من يغلب عليه مسائل الإعراب والبلاغة وما أشبه ذلك ومنهم من 
يغلب عليه استنباطات من الآيات العلمية والعملية» فهم يختلفون» لكن من 
خير ما يكون من التفاسير - فیا أعلم -: تفسير ابن كثير بل فإنه تفسير 
جيد سلفي» لكن يؤخذ عليه إيراده بعض الإسرائيليات في بعض الأحيان ولا 
يتعقبهاء وهذا قليل عنده. 

ومن التفاسير الجياد: (تفسير الشيخ عبد ال رحمن الناصر بن سعدي 
له )» فإنه تفسير سلفي سهل المأخذء ينتفع به حتى العامي. 

ومن التفاسير امحیاد: (تفسير القرطبي له ). 

ومنها: تفسير محمد الأمين الشنقیطی الجَنکي > لا سيها في آخر القرآن 
الذي أدركه. ۱ 

ومن التفاسير الحياد في البلاغة والعربية: (تفسير الزخشری) لكن 
احذره في العقيدة فانه ليس بشیء. 

ومن التفاسير الجياد: (تفسير ابن جرير الطبري)ء لكنه لا ينتفع به إلا 
الراقي في العلم. 

وهناك تفاسیر آخری لا نعرفها إلا بالنقل عنهاء لکن الانسان يجب عليه 
إذا لم يفهم الاية من التفاسیر أن يسأل عنها أهل العلی حتی لا يفسر القرآن 
بغير مراد الله -تعایی- به. 

2 2 

(10۷) يقول السائل من الدمام: ما هي كتب التفسير التي تنصحونني 

بقراءتهاء وخصوصًا لطلبة العلم» مأجورين؟ 


کل 

فاجاب -رحمه الله تعالى-: کتب التفسير الحقيقة تختلف مشارببهاء 
فتعس, ابن کشر من أحسن التفاسس لكنه هه لا يعتنى كثيرًا باللغة العربیت 
- يعني: بالبلاغة وأوجه الإعراب وما أشبه ذلك -. 


وتفسير ابن جرير - وهو أصل تفسير ابن كثير - أيضا مطول» وفي 
الآثار الواردة فيه ما هو غث وسمين» فيحتاج إلى طالب علم يكون له معرفة 
بالرجال والأسانيد. 

يعاق کب الس مین لان متهجها ل ایو غیر سیم > كتفسير 
الزخشري» فهو جيد من حيث البلاغة واللغة» لكنه ليس بسليم من حيث 
العقيدة» وفيه کلمات تمر بالانسان لا يعرف مغزاهاء لكنها إذا وقرت في قلبه 
فرب ین امارد نامت کرد قد ستسلم اکل 

لذلك أرى أن طالب العلم يأخذ (تفسير ابن كثير #آلذَّه) ما دام في أول 
الطلب» أو (تفسير الشيخ عبد الرجن بن سعدي له » أو (تفسير أبي بكر 
الجزائري)؛ وهذا ما اطلعت عليه» وقد يوجد تفاسير أخرى مثلها أو 


أحسن منها. ظ ظ 
ثم إذا وفقه الله إلى علم واسع وملكة قوية يدرك بها ما لا يدركه | في أيام 
الطلب فلي راجع كل ما تيسر من التفاسير. 
ek‏ ۱ 
(10۸) يقول السائل: فضيلة الشيخ» ما هي أشهر كتب التفسير التي 
يقتنيها طالب العلم؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: أرى أن يقتني (تفسير ابن كثير اله ). 
و(تفسير شيخنا عبد الرحمن بن سعدي مه لأنهها خير ما اطلعت عليه 
من كتب التفاسير» وهناك تفاسير أخرى لطالب العلم الر اقي؛ ك(تفسير 
القرطبي مه به ) و(تفسير الشوكاني ب لته). ظ 


(569) مت ری 2 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: (تفسير البغوي #ملشَه) جيد ولا بأس به 
لكني حت إخواني السامعين على مراجعة مقدمة التفسير لشيخ الإسلام ابن 
تيمية مه" تكلم عن التفاسير التي مرت به كلامًا جیدّا» فلتراجع 

E 

(17۰) يقول السائل: فضيلة الشيخ محمد ما هو أفضل كتاب للحفظ في 
علم العقيدة؟ وأفضل شرح له وعدة شروح أخرى؟ ٠‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: من أحسن ما كتب في العقيدة: (العقيدة 
الواسطية) لشيخ الإسلام ابن تيمية بل فإنها رسالة مختصرة مفيدة جد 
فيها قواعد عظيمة من القواعد التي ينتفع بها الإنسان في كل مسألة من 
مسائل العقيدة. 

ومنها: (شرح العقيدة ی فانه کتات جيد مفيد ينتفع به 


طالب العلم. 

ومنها: (الصواعق الرسلة) و(ختصره) لابن القیم له 

9 ۱ 

(555) تقول السائلة | ع: آنا أقوم بدراسة الفقه ف هي الکتب التي 
تنصحونني بدراستها والقراءة فیها؟ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أحسن ما رأيت من الکتب في فقه الحنابلة 
(الروض الربع شرح زاد المستقنع)» ففیه خير كثير وعلم غزیر. 

لكني آنصح السائلة وغیرها من يطلب العلم أن یکون طلبهم العلم على 
يد شيخ» لأن ذلك أسلم من الخطر وأقرب لحصول العلم. فان الشیخ یقرب 
المعلومات إلى الطالب بشرح المشكل» وبيان المجمل» والجمع بين الأدلة» فيقل 
الخطأء وأما من اعتمد على نفسه في طلب العلم وعلى الكتب التي يقرؤهاء فانه 
بخطی كثيرّاء ولا ينال العلم الصحيح إلا بجهدٍ جهيد وعمل شاق. وغذا 


عو بيه 
. يقال: من كان دليله كتابه كان خطؤه أكثر من صوابه» وهذه الجملة وان لم تكن 
صحيحة قل وجه الطلاق لکنها عل الصا 
RF‏ 
(59) يقول السائل: أريد أن يكون لي علم شرعي» وأن أنفقه في الدين: 
وجهوني نحو أفضل الكتب المي في هذا الجال؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: من أحسن الكتب - بل هو أحسن الكتب - 
كتاب الله -عز وجل-. فان فيه الهدى والنور والشفاء لما في الصدورء ثم ما 
صح عن الي ثم ما كيه اهل العلم. 
وختلف هذا باختلاف الناس: فالطالب الصغير البتدی تذکر له الاشیاء 
الختصرة المفيدة» والطالب التوسط يرتقى شيئًا فشيئًا حتی یصل إلى الغاية 
والنهاية التي یمکن أن يصل إليها البشر. ٠‏ 
ثم إني أشير على طالب العلم أن يختار له من العلماء الأمناء في دينهم. 
وعلمهم» ومنهجهم من يتتلمذ على یدیه فإن القراءة على المشايخ آقرب إلى 
الصواب» وأسرع في إدراك العلی لأن الشيخ يقدم لطلابه شيئًا قد نضج وتم 
اختياره من قبل هذا الشيخ. وقد توفرت ولله امد وسائل الإعلام الآن 
مسموعة ومقروءة. فالاشر طة والکتب متوفرة) نسأل الله التوفيق : فيه 


الختربوالصنوات» 
KH‏ 
(51) يقول السائل: أرشدوني إلى بعض أساء الكتب المهمَةٍ في 
الفقه والعبادات؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: أحسن شىء في هذا ما ألفه العلماء من كتب 
الحديث» ك(بلوغ المرام) و(منتقى الأخبار) ونحوهماء ثم ما اشتمل على الفقه 
واحدیث. مثل: (زاد العاد) لابن القیم »> فانه کتاب قیم فيه التاریخ النبوي» 
وفيه الفوائد واحکم التي تتضمنها غزوات الرسول -صل الله عليه وعلی آله 
وسلم- فهو کتاب جيد لا ينبغي لطالب علم أن تفوته مطالعته. 


2 2 


(578) يقول السائل: ما رأيكم ي كتاب الفقه على المذاهب الأربعة؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: الذي أشير به على إخواني - ادا كانوا يحبود 
الاطلاع على أقوال العلماء» ولدیهم قدرة على معرفة الراجح من المرجوح - أن 
لا يراجعوا إلا الكتب التي تذكر الاقوال وأدلتهاء حتى يكونوا على بينة من 
أمرهم» مثل: (المغني) لابن قدامت و(الجموع شرح الهذب) للنووي بل 
وما آشبهها من الكتب التى إذا ذكرت أقوال العلاء ذكرت الأدلة وبينت 
الراجح آما جرد آقوال هذا مذهب فلان» وهذا مذهب فلان» فهو قليل 
لفائدة بلا شك. فالفائدة منه هي أن يطلع الانسان على آقوال فقطء دون أن 
یعرف الراجح من المرجوح» فاشتغاله بها هو أحسن أولى وأحری. 

f 

(17۵) يقول السائل: ما رأي فضيلتكم في مجموعة فتاوى شيخ الإسلام 
ابن تيمية له ور ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: إنها من خير ما كْتِبَء لأنها من عام فقيه 
معي وا ساي رامن واوا 
ات ی الى لكا و ارس واوا ساب انعر 
الأحكام من الكتاب والسنة» فهي كتب لم يخرج مثلها فيا آعلم» فعليك يا 
طالب العلم بها. 

ين 

(55) يقول السائل: ما رأيكم يا فضيلة الشيخ في تفسير مختصر ابن 
كثيرء وفقه السنة» ورياض الصا حين. والكبائر» وقصص الأنبياء؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: آقول آولا: إن الرجوع إلى الأصول أفضل 
وأحسن» لكن إذا دعت الحاجة إلى الرجوع إلى المختصرات - لضيق الوقت؛ 
أو لغير ذلك من الأسباب - فلا بأس. 


سر تت ب يي 

وا ماع من الكتب بعد ذلك: فإنه من المعلوم أنه لا يكاد کتاب 
يسلم من شيء يَطعغى فى به القلم» أو يزل به الفهم» والانسان غير معصوم» وما 
أحسن كلمة قالها عبد الرحمن ابن رجب مه في کتابه القواعد الفقهية» وهو 
أحد أحفاد شيخ الاسلام ابن تيمية مه في العلم» وهو تلميذ ابن القيم» 
وابن القيم تلميذ شيخ الاسلام ابن تيمية بَْه: «ويأبى الله العصمة لكتاب 
غير كتابه. والمنصف من اغتفر قليلَ خطأ المرء في كثير صوابه»۱ " فإنها كلمة 
جيدة» وغالب هذه الكتب التي ذكرها السائل لم أستوعبها قراءة أو مطالعة. 
فلا يمكنني أن أحكم على كل واحد منها بعينه» ولكن من طالع هذه الكتب أو 
غيرهاء وأشكل عليه مسألة من المسائل؛ فعليه أن يراجع أهل العلم في ذلك. 

CG 

359 يقول السائل: ما رأي فضیلتکم - - حفظکم الله و كتابي 
(الروح) و(حادي الأرواح) لابن القيم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إنب| كتابان عظییان مفيدان: فیها عبر وفيه| 
أحكام فقهية» فهما من خير المؤلفات» وابن القيم مله - كا هو معلومٌ 
للجميع - رجل واسع الاطلاع» سهل العبارة سَلِسُّهَاء وأنا أنصح إخواني 
طلبة العلم بقراءة كتب شيخ الاسلام ابن تيمية له وكتب ابن القيم الذي 
هو تلميذه وتربى على يده علا وعملا ودعوة» وقد أوصى ما شيخنا ماله 
عبد الرحمن بن سعديء لأنه مه نتفع بكتب الشيخين انتفاعا كبيرّاء ونحن 
انتفعنا بها والحمد لله» فنشير على كل طالب علم أن يقرآها لينتفع بها. 

۱ 3 > U ۱ 

(10۸) یقول السائل أ. ع: ما ر آیکم في کتاب (الروح) لابن القیم؟ وهل 

القصص التي ذکرها عن آهل القبور صحیحة؟ 


.۲ القواعد ص‎ )١( 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: الكتاب فيه مباحث قيمة وجيدة» ومن قرأها 
عرف أنها من كلام ابن القيم له وفيه هذه القصص التي ذکرها من 
المنامات عن بعض الأموات. كأنه له هاون في نقلها لأا تُرَقَقٌ القلب» 
وتوجب للإنسان أن يخاف من عذاب الق وأن يرغب في نعيم الق 
فالقصص حسنة والله أعلم بصحتها. 

د 

(519) يقول السانل: كتابا (حادي الأرواح)ء و(الروح) لابن القيم ما 
رأيكم فیها؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: أما الكتابان: (حادي الأرواح) و(الروح) 
لابن القيم مله فه| كتابان نافعان فیها خير كثير» وان كانا لا خلوان من 
الشىء الذي يجعلنا نتردد في صحته لكنهم| بلا شك مفيدان عظیان. 

د لد 

(۱۷۰) يقول السائل: ما رأيكم فضيلة الشيخ في هذه الكتب: كتاب 
(الأذكار)» وكتاب (الجواب الکانی لمن سأل عن الدواء الشانی) وکتاب 
(ریاض الصالحين)» و کتاب (خزينة الأسر ار)؟ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: آما کتابا (الأذكار) و(ریاض الصاین) فها 
للنووی مه ولا شك أن فيه فائدةً عظيمة كبيرة» لکن لا مخلوان من 
بعض الأحاديث الضعيفة, ولا سيا کتاب الأذكار, إلا أن أهل العلم قد بينوا 
ذلك ولله الحمد» ولكنها أحاديث قليلة جدّاء وأرى أن يقرأ فیها الانسان نا 
فيهما من الفوائد الكثيرة» وأرى أن يسأل أهل العلم بالحديث عن الأحاديث 
التى يستتكرها. 

٠‏ اما ارات الكاق لن سأل عن الدواء الشافی) فهو لابن القن آحد 

تلامیذ شيخ الاسلام ابن تيمية - رهم الله -» وهو كتابٌ جيد فيه مواعظ 
عظيمة» لكن في آخره أشياء يظهر أن المؤلف جه كتبها لأن هذا الكتاب كان 


اوه 
لشخص معين اب ببلیّفه فرأى المؤلف مله أن من الناسب ما ذكره في 
آخر الکتاب. ظ ظ 
وأما كتاب (خزينة الأسرار) فلا أدري عنه شيئًاء وم أطلع عليه. 
۱ د د 4 

(1۷۱) یقول السائل ز م. س. من جدة: آنا والحمد لله يوجد عندي کتب 
شرعية کثرة. منها کتاب (ریاض الصالین). و(فقه السنة) ذو الحلدات 
الثلائة للسيد سایق وعندي وقت فراغ كبير آرید أن أقضيه في شيء يفيدني. 
فاردت أن آنفقه في الدين» ففي أي الکتابین آبدا؟ هل أبدأ بكتاب (ریاض 
الصالحين). أم بکتاب (فقه السنة)؟ نرجو الافادة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الذي آری أن تبدأ بکتاب (ریاض 
الصا حين). لان فيه آدابًا عظيمة قل أن توجد في غیرهه وهو آیضا مشتمل على 
الب ا را س0 
الكتب النافعة المفيدة. 

ومن الكتب المفيدة: (زاد المعاد في هدي خير العباد) لابن 5 قيم الجوزية 
يه فإنه كتاب جامع بين السيرة النبوية والفقه» ومن العلوم لنا جميعًا أن 
دراسة سيرة النبي ية آمر مهم مطلوب. لان به یعرف کی من هدي ادي 
كلد وبه يزداد الایان والمحبة لرسول الله ككلل. 

فنصيحتي لك أن تقرأ في سيرة النبي كَل ولكن يجب الحذر من 
المقولات الضعيفة التي ألصقت بالسيرة وليست منهاء ومن خير ما هو مؤلف 
في السيرة وفيه تمحيص جيد كتاب (البداية والنهاية) لابن كثير» فإنه 
جيد ومهيد. ظ 

CSE gE 

(1۷۲) يسال السائل ع. أ. أ. من بلاد زهران عن كتاب 

(رياض الصالحين)؟ 


فأجاب -رحمه الله دي قبل الإجابة على السؤال أود أن دم السائل 
الان :ان أهم ما ينبغي الاعتناء به» بل يجب الاعتناء به» كتاب الله -عز 
وجل- حيث كان الصحابة ظط لا یتجاوزون عشر آیات حتى يتعلموها 
وما فيها من العلم والعمل» فالاعتناء بكتاب الله -عز وجل- آم واجب» 
وتدبر معناه هو الحكمة من إنزاله؛ والتذكرٌ به حكمةٌ أخرى تتفرع عن تدبره؛ 
قال الله تعالی: ‏ ككث أله اک مرگ لیا بيو ولتَدَكْرأوْلو لاک 4 
[ص: ۰۱۲۹ كث من الناس يعتنى بالكتب الحديثية وبالسنة» ولا شك أن هذا 
خير» ولكن تجده مها القرآن الكريمء لا يعرف معناه ولا يتدبره» ولا يطلع 
على ما كتبه أهل العلم في تفسيره» وهذا نقصء فالذي ينبغي للإنسان في 
ترتيب تعلمه: أن يبدأ قبل كل شيء بفهم كتاب الله -عز وجل-» ثم يثني بسنة 
رسول ا وما كتبه هل العلم فيها من امؤئفات: 

أما جوابنا على السائل فنقول: إن هذا الكتاب الذي أشار إليه» وهو: 
(رياض الصا حين) كتابٌ قیم نافع به آيات يَصَدَرٌ ما المؤلف مه الأبواب 
في كثير من أبواب الکتاب وفيه أحاديث صحيحة وحسنة ويندر فيه جدا 
الأحاديث ضعيفة» لكن الكتاب مفيدٌ لطالب العلم وللعامة. 

ek 

)٠۷(‏ يقول السائل: فضيلة الشيخ ما أفضل الكتب المؤلفة في 
السيرة النبوية؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: السيرة النبوية ألفت فيها كتبٌ كثيرة» لكن 
بعضها ليس له سند ولكنها اشتهرت بين الناس ثم كتبت في الکتب» ومن 
أحسن ما رأيت - وأنا لم أرَ شينًا كثيرًا من كتب التاريخ والسيرة - (البداية 
والنهاية) لابن كثير شه وإذا کل عليك شيء منها فابحث عنه بح 
خاصًاء مثل أن تروّی قصة واقعة منسوبة للنبي -صل الله عليه وعلى آله 
وسلم- أو لغيره من الصحابة» فابحث عنها وعن سندها حتى يتبين لك 


باس 


لمهم أن من خير ما قرأت وأَنْمَعِه في هذا الوضوع کتاب (البداية والنهایة) 


لابن كثير بح 
ee‏ 
(9) تقول السائلة من الرياض: فضيلة الشيخ ما الكتب التي 
تنصحوننا بقراءتها في جال الزهد؟ 


فاجاب -رحمه الله تعالی-: لا شيء احين عن كناب الله -عز وجل- 
في باب الزهد. ولا سنة رسول الله ِا ظ 

والزهد له مفهومان: مفهوم شرعي» ومفهوم عرثي. 

فالفهوم الشرعي: ترك ما لا ينفع في الآخرة» وليس الراد به أن يترك 
الإنسان الدنيا كلها ویتقشف. ويكون في بيته لا يعرف ولا یعرف بل أن يترك 
ما لا ينفعه في الآخرة» ولو عمل آعالا دنيوية» ولو خالط الناس» 
ولو ماشاهم. 

وأما المفهوم العرفی: فهو التقشف» وكون الإنسان لا ب: يتمتع بها أحل الله 
00001011 
ليس مشروعاء ولا يوجر الإنسان عليه» لأنه قد يضيع فيه واجبات كثيرة» وقد 
رم نفسه من مباحات كثيرة بلا سبب. والانسان الذي يحرم نفسه من 
الباحات التى أباحها الله بلا سبب شرعى يعد مذمومًا لا تمدوحًا. 

فذا ینبغی آن نقول غذه السائلة ولغیرها: هب أن نعرف معنی الزهد 
آولا حتی نبحث عن الکتب التي تعين على الزهد. أو التي تبين الزهد. فالزهد 
قاعدته - ى) آشرت إليه -: ترك ما لا ینفع في ال خرة» فممارسة شیء من آمور 
الدنیا هو نافع في الاخرة لا خرح به الانسان عن الزهد» والانطواء على النفس 
وعدم الاختلاط مع الناس» وکون الانسان یتقشف ویمتنع ما حل الله له 
لیس هذا بالزهد الحمود» بل هو من الزهد الذموم. ۱ 


زد 5و2 


(1۷) تقول السائلة غ. أ من محافظة بيالي العراق: عندنا الكثير من 
كتب التصوف. فءا رأي الشرع - في نظركم يا فضيلة الشيخ - في هذه الكتب 
وفي التصوف؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نظري في التصوف - كغيره مما ابتدع في 
الإسلام - ما بينه رسول الله يا لأمته حيث قال: «علیکم بشنتي وسنة 
الخلفاء الراشدين المهديين من بعديء وإياكم ومحدّثاتٍ الأمور. فان كل 
بدعة ضلالة»( ۲ . ۱ 

فالتصوف المخالف همدي الرسول ی بدعة وضلالة يجب على المسلم أن 
يبتعد عنه» وأن يأخذ طريق سره إلى الله من كتاب الله وسنة رسوله وا 

وأما كتب الصوفية فإنه لا يجوز اقتناؤها ولا مراجعتهاء إلا لشخص 
يريد أن يعرف ما فيها من البدع لیرد عليهاء فيكون في نظره إليها فائدة عظیمت 
وهي: رد هذه البدعة حتى يسلم الناس منهاء وهذا أمر مرغوب فيه إذا أمن 
الإنسان على نفسه من أن ينحرف من هذه الكتب. 

RRR 

(1۷0) تقول السائلة: قرأت في كتاب المأثورات شيئًا لم أجده في بقية 
كتب الأدعية» وما قرأته يعرف بوزد الرابطة» وهو أن يتلو الإنسان قوله تعالى: 
¥ سر مب ون الماک س کا ونع الماک كن كا 4 [آل عمران: 
۰ إلى قوله: * وتَرزق منت کب وساب 4 [آل عمران: ۰]۲۷ ثم يتلو بعد 
ذلك هذا الدعاء: اللهم إن هذا إقبال ليلك وإدبار مارك فاغفر لي. ثم 
يستحضر صورة من يعرف من إخوان في ذهنه. ویستشعر الصلة الرّوحية بينه 
وبين من لم يعرف منهم. ثم يدعو لهم مثل هذا الدعاء: اللهم إنك تعلم أن هذه 
(۱) أخرجه أحمد (۱۲/4). أبو داود: كتاب السنة» باب لزوم السنةء رقم 257017)» الترمذي: كتاب 


العلم عن رسول الّه» باب ما جاء ف الأحذ بالسنة» رقم (1 ۷ ۲) ابن ماجه: كتاب القدمة باب 
اجتناب البدع واحدل» رقم (۲ 6). 


سس 
القلوب اجتمعت على مبتك. والتقت على طاعتك. وتوحدت على دعوتك؛ 
وتعاهدت على نصرة شریعتك. فألف اللهم رابطتها وا وَدَّمَاء واهدها 
شْبلها. واملاها بنورك الذي لا بحبو واشرح صدورها بفیض الاییان بك. 
وجميل التوكل عليك. وأَحْيهًا بمعرفتك» مها على الشهادة في سبیلك إنك 

نعم المولى ونعم النصير. 

ثم ذكر وردًا آخر يُسمى ورد الدعاء يقول فيه: أستغفر الله مائة مرة» ثم 
الدعاء للدعوة والإخوان والنفس بعد ذلك با تيسر من الدعاء بعد صلاة 
الفجر والمغرب والعشاء وقبل النومء وألا يقطع الورد ف دنيوي 
إلالضرورة. 

وقد قرات كثيرا في كنب الأحاديث ورياض الصاحين ول أجد ما يدل 
على صحة هذا المذكورء فأرجو أن تنبهو هونا على مدى صحته وعن حكم الالتزام 
به والمداومة عليه؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الأدعية لا أصل ها في سنة الرسول لاف 
وليست بصحيحةء ولا يجوز لأحد أن يلتزم بهاء بل ولا أن يفعلها تعبدًا لله 
لأنها بدعة» وقد قال النبي ككل: دكل بدعة ضلالة» " والذي ظهر لي من حال 
هذه المرأة السائلة أنها تطالع كثيرًا من الکتب. ولا سيا كتب الأذكار 
وَالأَوْرَاد والذي أنصحها به أن تحترز كثيراء لأنه کتت ف الأذكار البدعية 
والادعية البدعية شيءٌ کثبر» ومن المؤسف أنها تروج کثیر! بنن المسلمين: 
ورواجها قد يكون أكثر من رواج الأدعية والأذكار الصحيحة. 

فأنصحها وأنصح جميع إخواني السلمین بالتثبت في هذه الأمور» حتی و 

یعبدوا الله -تعالی- ی و ی و و رو او 
من یوثق بعلمهم وأمانتهم ودينهم ما يغني عن ذلك. فالرجوع إليها هو 


الواجب. وطرح مثل هذه الكتب التي أشارت إليها السائلة وغيرها ما يشتمل 
على أذكار وأدعية بدعية هو الواجب على المسلمين» حتى لا تفشو فيهم البدع 
وتكثر فيهم الضلالات. 

والله أسأل أن بهدینا وإخواننا المسلمين لما فيه صلاح دیننا ودنياناء إنه 


جواد كريم. 
2 
(1۷۷) يقول السائل: ما ري فضيلة الشيخ في كتب يوم 
القيامة وأهوالها؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: الذي يغلب على ظني أن مثل هذه الكتب 
المتعلقة بالفتن وأهوال القيامة فيها أحاديث كثيرة ضعيفة» وبعضها قد تكون 
موضوعة. وهذا ينبغى على الإنسان أن يكون منها على حذرء وأن لا يعتمد 
e‏ العلم» وإذا لم يكن عنده أحدٌ من أهل العلم يسأله 
فان الحق له منارٌ بَْنْ» فإذا مر به شىء من الأحاديث يستنكره أو تشمئز منه 
نفسه فليتوقف فيه» وليسأل عنه بخصوصه» وهو غير ملزم بأن يؤمن با لا 
يتيقن أنه ما يجب الایمان به» فليتوقف حتى يسأل آهل العلم عن ذلك. 

2 ۱ 

(0۷۸) یقول السائل: وجدنا كتبًا مولفة في الطب للشیخ جلال الدین 
السيوطي مه فهل كان عالمًا بالطب إلى جانب التفسبر حسب ما تعلمون؟ 
أم أنه اسم على اسم؟ أو هي منسوبة إليه فقط؟ فان کنتم قد اطلعتم على شيء 
منها فا رأيكم فيها اشتملت علیه. وخاصة تلك الرموز والطلاسم التي لا 
تعرف. والأحرف الأبجدية العربية والأرقام» وهذه دواء للجنون وبعض 
الأمراض الأخرى؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: آنا لا أعرف عن السيوطي أنه عالم بالطب» 
وإن كنت قد قرأت له قديًا كتابًا يشتمل على عدة علوم منها بحوث في الطب. 


انح 

أما ما ذكره السائل من هذا الكتاب الذي فيه الطلاسم باللغة العربية 
وغيرهاء والحروف وما أشبههاء ٠‏ فهذا لا آعرف عنه شيئاء لكن يجب أن يعلم 
أنه لا يجوز الاستشفاء بأمر لا يعرف معناه فهذه الحروف التي لا يدرى ما 
هي» وهي عبارة عن طلاسم وآشیاء لا تعلم لا يجوز لأحد أن یتداوی بها ولا 
يستشفي اء وا یستشفی بالكتابة العروفة التي لا تنافي ما جاءعت 
به الشريعة. ۱ 

۱ اد 

(۷) تقول السائله خ. م. س. من الخرج: لقد داومت على قراءة درة 
الناصحین في الوعظ والارشاد وتأثرت به. ولکننی آحس أن فیها آشیاء 
مکذوبة وتأکدت من ذلك. فا رآیکم في هذا الکتاب يا فضيلة الشیخ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: رأبي في هذا الکتاب وني غبره من کتب 
الوعظ أن یقرآها الانسان بتحفظ شدید. لأن كثيرًا من الولفین في الوعظ . 
يأتون بأحاديث لا زمام ها ولا خطام» ولا أصل لها عن الرسول يك بل هي 
آحادیث موضوعة أحيانًاء وضعيفة جدا أحياناء يأتون ما من أجل ترقیق 
القلوب وتخويفهاء وهذا خطأ عظیم» نف صم قن بن الرسود -عليه 
الصلاة والسلام- EEN‏ ال رح ل E‏ 
به القلوب. کا قال الله -تعالى-: تاا الئاس قد جَاءَتَكم مظن 
وَسْفَآءٌلْمَافى أَلصّدُورِ وهدى وَرمة یی 4 [يونس: »]٥۷‏ فلا واعظ 3 

من القرآن الكريم» ومما صح من السنة عن رسول الله يكل فإذا عرف الانسان 
حال هذه الكتب المؤلفة في الوعظ. وأن فيها أحاديث موضوعة أو ضعيفة 

جداء فلیحترز من هذه الأحاديث» ولا حرج عليه أن ينتفع بها وبا فيها من 
كات الوعظ التي يكتبها الكاتبون» ولكن ليكن على حذر من الأحاديث 
المذكورة فيهاء وليسأل عنها أهل العلم. وإذا ین له حال الحديث فليكتب على 
هامش الكتاب: هذا الحديث ضعيف أو موضوع أو ما آشبه ذلك» لينتفع به 
من يطالع الكتاب بعده. 

د 


(54) يقول السائل: فضيلة الشيخ ما رأيكم في كتاب (مروج 
فأجاب -رحمه الله نعالی-: (مروج الذهب) للمسعودي كغيره من كته 


حمل سل 


التاريخ يكون فيه الضعيف والصحیح. ويحتاج إلى أن رر الانسان منه إذا 


ر 


ورد على سمعه أو على بصره ما یستنکر» فإنه يجب عليه أن يتوقف فيه ویبحث 


عنه وحقفه. 
2 2 ۱ 
(0۸۱) يقول السائل: فضيلة الشيخ ما رأيكم في كتابي (المأثورات) 
و(الدعاء الستحاب)؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: کتاب الدعاء الستجاب فيه آشیاء بدعية لا 
صحة ها فلا أشير أن يقرأه الا طالب علم یعرف ما فيه من البدع حتی 
يتجنبهاء وفیه أشياء مفيدة. 
RF‏ 
(1۸۲) يقول السائل: فضيلة الشيخ ما رأيكم في كتاب (العواصم من 
القواصم) لأبي بكر بن العربي مله ؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا كتاب جيد ينبغي للإنسان قراءته. 


ا 
(1۸۲) يقول السائل: ما رأي فضیلتکم في كتابي (الروض الفائق) 


و(تنبيه الغافلين)؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: (الروض الفائق) لا أعرفه» وأما (تنبيه 
الغافلين) فهو كتاب وعظ وغالب كتب المواعظ يكون فيها الضعيف وربا 
الموضوعء ويكون فيها حكايات غير صحيحة يريد المؤلفون أن يرققوا القلوب 
بها وأن يبكوا العيون» ولكن هذا ليس بطريق سدید. لأن في) جاء في 
كتاب الله وصح عن رسول الله َة من المواعظ كفاية» ولا ينبغي أن يوعظ 


كاعم ما 
الناس بأشياء غير صحيحة. سواء نسبت إلى الرسول إلا أو نسبت إلى قوم 
صا حين. قد طون في| ذهبوا إليه من الأقوال أو الأعمال» والکتاب فيه أشياء 
لا باس مها ومع ذلك فاني لا أنصح أن يقرأه إلا شخص عنده علم وفهم 
وتميبز بين الصحیح والضعیف والوقوف. 

۱ ek ا‎ 

(1۸6) يقول السائل: أسأل عن كتاب (تنبيه الغافلين بأحاديث سيد 
الأنبياء والمرسلين»» تأليف الفقيه الزاهد الشيخ نصرالدين محمد بن إبراهيم 
السمرقندي مه والأحاديث التي وردت فيه هل هي صحيحة؟ آفیدونا 
جزاكم الله خيرًا. 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: نعم هذا الكتاب كغيره من کتب الوعظ فيه 
احادیث صحيحة» وحسنة» وضعيفة» وموضوعة وطذا لا ينبغي قراءته إلا 
لطالب علم یمیز بين ما یقبل من الأحاديث التي فيه وما لا یقبل» لیکون على 
بصيرة من آمره. ولئلا ينسب إلى رسول الله يل ما لم يقله أو ما لا تصح نسبته 
إليه» فان النبي ي قال: «من حدّث عني بحديث یری (يُرى) أنه کذب. فهو 
آحد الکاذیین»( وقد صح عن النبي كن أن (من كذب عليه متعمدًا فليتبواً 
مقعده من النار)(") 

فنصيحتي لمن ليس عنده علم بالأحاديث ألا يقرأ في هذا الکتاب» ومن 
عنده علم يميز بين الصحيح القبول وغير المقبول ورأى في قراءته مصلحة 
فليفعل» وإن رأى أنه یله عن قراءة ما هو أنفع له فلا هب وقته بقراءته. 
(۱) أخرجه مسلم: المقدمة» باب وجوب الرواية عن الثقات. 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب إثم من كذب على النبي» رقم (۱۰۷) ومسلم: المقدمة» باب 


(140) يقول السائل ع. من ال مدينة المنورة: قرأت كتابًا عن عقوبة أهل 
الكبائر لمؤلفه أبي الليث السمرقندي من ضمن ما قرأته الأربع الصفحات 
الأخيرة من الکتاب. وهو موضوع مواصفات الجنة وأهوال يوم القيامة» ما 
جعلني أبكي من شدة ما سمعت. ولا أستطيع شرح ما قرأته لأنه طويل؛ فا 
رأيكم في هذا الكتاب؟ وهل ما ورد فيه صحيح؟ أفيدونا أثابكم الله. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الكتاب فيه الكثير من الأشياء التي لا 
تصح» وهذا لا أنصح إخواني بقراءته إلا رجلا يميز الصحيح من الضعيف 
والسقيم من السليم» وني هذه الحال يحسن إذا قرأه أن يعلق على الضعيف منه 
والسقيم» وين ضعفه وسقمه حتى لا يغتر الناس به وهكذا نقول في أي 
كتاب يكون فيه الصحيح والضعيف: السب توا ب 37 
عنده علم بالصحيح والضعیف. فلا حرج أن یقرآه» ولكن ين ينبغي أن يعلق على 
الضعيف والسقيم حتى لا يغتر الناس به. 

ولست بقولي هذا أتحجر على الناس أن لا يقرؤوا الکتب» ولكني أقول 
لإخواني المسلمين: إن في الکتب العتمدة الصحيحة ما فيه الكفاية والاستغناء 
عن هذه الكتب التى تشتمل على هذه الأشياء الضعيفة. 

وليعلم أن كثيرًا من كتب الوعظ تشتمل على كثير من الأحاديث 
الضعيفة» وذلك استنادًا إلى قول ذهب إليه بعض أهل العلم» وهو: التساهل 
في الأحاديث الضعيفة في باب الفضائل أو الزواجرء لأنها إذا كانت في 
ال روداو صرب قر حورن اب ی ا واجب ت01 

مرو القن 

إن هؤلاء الذين يُرَحَْصُون رواية الأحاديث الضعيفة من أهل العلم 
يشترطون لها شروطاء وهي: 

-١‏ آلایکون الضعف شدیدا. 

1- ألا يعتقد الانسان أن النبي کر قاها. 

۳ أن یکون ما أصل ثابت في الشرع. 


او ددص 

مثال ذلك: لو ورد حديث فيه التخويف من الزنی وهو حديث 
ضعیف. فعند هؤلاء العلاء لا بأس من ذکره بشرط ألا تعتقد أن النبي کل 
قاله» وذلك لأن الزنی ثبت تحريمه في كتاب الله وسنة رسول الله كَل 
الصحيحة. فذكر هذا الوعيد فيه يزيد الإنسان نفورًا منه» والنفور من الزنی 
أمر مطلوب في الشرع» ثم إن ثبت هذا العقاب للزاني فإنه يكون قد فعل هذه 
الفاحشة على بصيرة» وان لم يثبت فإنه لم يزدد إلا نفورًا من هذا الفعل المحرم 
وذلك لا يضره. 

وإذا جاء حديث ضعيف يرغب في صلاة اماعة» فان أجر صلاة 
الجماعة ثابت بالسنة الصحيحة عن النبي -عليه الصلاة والسلام-» والامر 
بصلاة الجماعة ثابت في كتاب الله. والله الموفق. 

E E 

(1۸7) يسأل السائل ع. أ. م. من اليمن عن كتاب (بدائع الزهور)؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الكتاب فيه أشياء كثيرة غير صحيحة. 
ولا أرى أن يقتنيه الإنسان» ولا أن يجعله بين أيدي أهله» لما فيه من 
الأشياء المنكرة. 

ا 

(1۸۷) يقول السائل ح. غ. من العراق. محافظة نينوى: هل ما جاء في 
كتاب (بدائع الزهور) صحیح. أم فيه شيء من المبالغة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: كتاب (بدائع الزهور في وقائع الدهور) فيه 
شىء من البالغات الكثيرة والکذب وعلى الإنسان أن يجتب وأن يُبْعِدَهُ عن 
TET‏ 

وإني أنصح هذا السائل وغيره من إخواني المسلمين أن يتحروا فيا 
يراجعونه من الكتب الأخبارية» بل أن يتحروا فيا يقرؤونه من الكتب 
الأخبارية والأحكامية» وأن لا يأخذوا بكل ما يقرؤونه» وليشاوروا آهل العلم 


في هذه الكتب حتى لا ينخدعوا با فيها من باطل وضعيفء لأن الأمر خطير 
جذاء لو أن كل إنسان وجد كتابًا أخباريًا أو حكميًا أخذ با فيه من غير أن يميّز 
بين الضعيف والقوي والحق والباطل لضل في ذلك ضلالا بعيدّاء والعلماء 
- والحمد لله - موجودون والاتصال بهم متيسر لیسآهم عن الكتاب قبل 
أن يقرأه. 
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(1۸۸) تقول السائلة ح. ع.ع. من الدوحة قطر: لقد تعود الناس عندنا 
إذا توفي آحد آفراد العائلة يجتمع الناس للعزاء في الثلاثة الأيام الأولى. 
ويقرؤون القرآن الکریم. ويكملون ما يستطيعون من ختمات للقرآن 
يتجمعون بعدها ويقرأ أحد الشيوخ أو إحدى النسوة دعاء ختم القرآن. 
يأخذونه من كتاب (دعاء ختم القرآن) من تأليف أحمد بن محمد البراك» ويقول 
هذا المؤلف: إنه كتب هذا الكتاب في افند وداعا لشهر رمضان. لينتفع به 
السلمون. وفيه دعاء أول السنة وآخرهاء ودعاء ليلة النصف من شعبان. 
واستوقفتنی هذه الجملة» لعلمی بضعف الاحادیث الواردة في تخصيص ليلة 
النصف من شعبان, ثم يذكر في الکتاب سورة الفاتحة وآيات من سورة البقرة 
وآل عمران وسور آخری كحزء من الدعاء. 

ومن الكلام الذي ورد فيه أن رسول الله َي قال لأعرابي: أسلم. قال: 
من شهد يا محمد أن ما تقول صدق؟ فنادی رسول الله لا شحرة من شاط 
الوادي الأيمنء فجاءت إليه وهی تشق الأرض شقاء فاستشهدها رسول الله 
وقال ها: يا شحرة من آنا؟ قالت: أنت رسول الله حقا. فغادرت إلى مکانها 
معلنة له بالرسالة نطقًا. 

وقول آخر عن رسول الله أنه أجار البعس وضمن الغزالت وکلمه 
الضب. وخاطبه الثعبان» واخضرٌ العود الیابس في کفه. 

ويكرر هذا الدعاء بعدد اختمات التي تمت للقرآن. فيسألون الله فيه أن 


کا رو 
يكون وابه صدقة للمیت. فهل تجوز القراءة للميت؟ وما مدى صحة ما ورد 
هذا الکتاب؟ آفیدونا با تعلمون حول هذا الأمر جزاکم اه خر 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الکتاب الذي آشارت إليه السائلة ۲ 
يكن عندي منه شيء ولا علم به. ۱ 

لکن ما ذکر من اجتاع أهل اميت للعزاء ثلاثة أيام» وقراءة القرآن 
وإهداء ثوابه إلى الميت» فان هذا من البدع التي لم ترد عن النبي ی وقد کره 
أهل العلم أن يجتمع الناس للعزاء في بيوتهم أو في مکان خاص» والغالب أنه 
إذا حصل مثل هذا ا - ولا سيا اجتماع النساء - لابد أن يكون 
مصحويًا بنياحة أو تذب وكلاهما محرم» فإن النبي لعن النَائحَةَ 
لمعه الواجب عل المسلمين ال عن هذه لدع وأن ينظروا إل 
e‏ او دك ال بتمشوا على طريقتهم 
ولاشك أن الصحاة وفع يظها قد أصيبوا بالأموات كغيرهم من الناس» وم يكن 
بحدث منهم ذلك» وغاية ما ورد في هذا أنه ا جا نی جعفر بن أي طالب 
فيه قال النبي يي: «اصتعوا لا جَعْفر طعام نهذ ام 7 تلهم 

وأما إهداء القرآن إلى الیت. أو قراءة القرآ آن ۳ فإن أهل العلم 
اختلفوا هل يصل ثوابها إليه أم لا؟ والصحيح أنه يصل واها إليه» ولكن 
استئجار من يقرأ القرآن له هذا هو الذي يكون حرامّاء لآن قراءة القرآن قرب 
والقربة لا يصح آخذ الأجرة عليهاء فلو استأجروا شخصًا يقرأ القرآن للميت 
فان عقد الإجارة حرم والقارئ لا يملك الأجرة بذلك وليس له ثواب من 
قراءته» لأنه أراد بها غير وجه الم والميت لا ينتفع بها حینتذ؛ لانبا ليست 
مقبولة يترتب عليها الأجر الثواب» وحینتذٍ يكون أهل الميت الذين بذلوا هذه 
الدراهم خاسرین» وقد فات الميت ما يرجونه من الثواب. 


(١)أخرجه‏ ابو داود: كتاب الجنائز» باب النوح» رقم (۳۱۲۸). 
(۲) آخرجه آبو داود: كتاب الجنائز» باب صنعة الطعام لأهل الميت» رقم (۳۱۳۲). 


وأما ما ذكره من الآيات التى تدل على صدق رسول الله بلة: فالآيات 
الدالة على صدق النبي كل كثيرة» وأعظمها هذا القرآن العظيم الذي لا يزال 
معجزة حتى يأتي أمر الله -عز وجل-» وقد ثبت للنبي ي من الآيات الكونية 
الأرضية والافقية شیء کثیر» من أراد أن يراجعه فليرجع إلى ما ذكره أهل 
العلم في ذلك» مثل: (البداية والنهاية) لابن كثير» ومثل ما ختم شيخ الإسلام 
ابن تيمية له كتابه (الجواب الصحیح) به» فان فيه مقنعًا وكفاية. 

ER ۱ 

(1۸4) يقول السائل س. أ. من وادي الدواسر: عندي کتب فقه وتفسير 
كثيرة» وبعضها أو آکثرها لم آقم بقراء‌ت» فهل آنا آثمٌ إذا لم أستفد منها؟ وماذا 
أعمل بها؟ عا أن عندي العزم إن شاء الله إذا فَرَعْتَ سأقوم بالقراءة» وأنا 
أَعِيرُها لغيري عند طلب أحدٍ من الناس لذلك. فهل صحيح أن زكاة 
الكتب الإعارة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا بأس أن يقتنى الإنسان الكتب التى يرجو 
بها النفع حاضرًا أو مستقبلاء لأن الكتب إن أردت أن تكون مالا فهي مالء 
وان أردت أن تكون علا وتثقيفًا فهي علم وتثقيف. وإن أردت أن تكون 
غنيمة لِوَرَنَيِكَ من بعدك لمن شاء الله هدايتهم إلى قراءتبا فهي كذلك» والكتب 
من خير ما يقتنيه الإنسان في حياته» سواء كان ينتفع بها مباشرة في الوقت 
الحاضرء أو لا ينتفع بها إلا في المستقبل» فليس عليه في ذلك حرج إطلاقا. 

وكون هذا الرجل يعير ما عنده من الكتب لمن طلب الإعارة لينتفع بها 
هو خم له» فانه خبر و مان ال عباد اله وقد قال الله تعالی: واا 
لَه با لمح # [البقرة: ۱۹0 ویرجَی أن يناله من الأجر بقدر ما ينتفع بها 
هذا الستعیر من العمل الصالح الذي يستنير بها فیه. 

وأما قول السائل: هل صحیح أن زكاة الكتب عاريتها؟ فنقول: الكتب 
المقتناة للانتفاع ليس فيها زكاة لا نقود ولا إعارة» لأن كل شيء يقتنيه الإنسان 


ا لي س0 
لنفسه من غير الذهب والفضة ليس فيه زكاة» لقول النبي كَكلِ: «ليس على 
السلم في عبده ولا فرسه صدقة»( ولكن لا شك أن إعارة الكتب من أفضل 
الإعارات». لما فيها من النفع للمستعیر وللمعیر. ۱ 
2 ۱ 

(190) تقول السائلة من ليبيا: إذا سأل سائل عن أمر في آمور الشرع 
فهل أجيبه با أعرف مما قرأته من الكتب الشر عية. أو ما سمعته من الأشرطة 
الدينية: أو ما سمعته من هذا البرنامج» أو أقول له: لا أعلم أرجو الافادة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الواجب إذا سألكِ أحدهم عن مسألة وأنتِ ‏ 
تعلمين حكمها من الكتب الموثوق بمؤلفيهاء أو الأشرطة الموثوق بقارئهاء أو 
من هذا البرنامج نور على الدرب أن تخبريه بالحكم الشرعي» لأنك لما علمت 
هذا الحكم عن الطريق التي آشرنا إليها كان واجبّا عليك أن تخبريه بالحكم 
الشرعي إذا سالك وإلا كنت داخلة في الذين يكتمون العلم» ولكن يحسن أن 
تقولي: قال فلان في نور على الدرب كذاء قال فلان في الشريط الفلاني كذاء قال 
فلان في الكتاب الفلاني كذاء حتى تخرجي من العهدة. 

2 ۱ 

(191) تقول السائلة من الملکة: هل يجب على من محفظ حديئًا عن 
الرسول الكريم َة أن یلع الناس وإن لم يسألوه عن احدیث؟ ‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: قال النبي -عليه الصلاة والسلام-: «بلغوا 
عني ولو آية»)» فإذا احتاج الناس إلى بيان الحديث وتبليغه وجب على من 
علم به أن یلع لكن بشرط أن يعلم أن هذا الحديث حجة, لكونه صحيحًا 


2 


أذ خی تا : 


- (۱) آخرجه مسلم: کتاب الزكاة» باب لا زكاة على السلم في عبده وفرسه رقم (۹۸۲). 


وأما الأحاديث الضعيفة فانه يجب على الانسان أن ينها للناس حتى لا 
يروا مها. 

كذلك إذا سئل الإنسان عن حديث عن رسول الله ية وجب عليه أن 
یبلغه» فيجب تبليغ الحديث عن رسول الله يله في حالين: 

الأولى: إذا اقتضت الحال ذلك. 

والثانية: إذا سُيَلْتَ عنه. 

آما إذا لم تسأل عنه ول تقتض الحال ذلك. فان تبليغه سنة ولیس 
بواجب. ولكن ليحذر الانسان أن ينسب إلى رسول الله ِا شيئًا لا يعلم أنه 
صحيح أو حسن يحتج به» فان كثيرًا من الاخوة ولاسيما الوعاظ يأتون 
بأحاديث لا زمام لماء أحاديث ضعيفة بل قد تكون أحاديث موضوعة. 
يعتقدون أن في ذلك نفعًا للناس وزجرًا عن معصية الله -عز وجل- ولكن 
هذا وإن كان قد يجدي بالنسبة لموعظة الناس وتخويفهم من المخالفات 
وترغيبهم في الموافقات» لكن ضرره عظيم وهو التَمَوَلٌ على رسول الله 95 ما 
م يقله» وقد ثبت عن النبي یلا أنه قال: «من كذب علّ متعمدًا فليتبوأ مقعده 
من النار»( وقال يَكلِةِ: «من حدث عنى يُرى أنه كذب فهو أحد 
لکاذبین( فليحذر الإخوة من أن ينسبوا إلى الرسول بل ما لم تثبت 
نسبته إليه. 

26 26 

(19) تقول أم البراء من الرياض: رغم إحساسي أني لم أبلغ العلم 
الكاني في التبليغ في الدعوة إلى الله وذلك لجيّائي» فهل يكفي تبليغ القليل منه؟ 
أرجو الإفادة. 
)١(‏ تقدم تخريجه. 
(۲) تقدم تخريجه. 


الا سس بجي 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الواجب على من آتاه الله عدًا أن ينشره بين 
الناس كلما دعت الحاجة إلى ذلك» لأن العلم أمانة يجب غل المرء آن يديا إلى 
أهلها المستحقين ماه فإن النبي ية قال: «بلغوا عني ولو آیة» » والواجبات 
التي تجب على العبد تكون بحسب الاستطاعة فعلى هذه السائلة أن بلع من 
شريعة الله ما عَلِمَتَهُ بحسب استطاعتهاء لا يكلف الله نفسًا إلا وسعهاء لتبدأ 
بالأقرب فالأقربء لقول الله تعالى: « انز عَشِيريَكَ الافربیت 4 [الشعراء: 
۰۶ ولأن الأقرب أحق بالبر من الأبعد. ولتكن حكيمة في أداء العلم في 
الاسلوب. والحال» والوقت. والکان فان ذلك مما يكون به اس قال 5 
تعالى: بوي امه من باه ومن يُوْنَ الڪ َة فد اوق حرا گنها 
ومَاید کر ولا | ۳۳ الب ی 4 [البقرة: .]۲٩‏ 

3 2 

(1۹۲) تقول السافلة: إنها مُدَرسة وترید أن تترك التدریس لتتفرغ 
لعبادة الله -عز وجل-. فهل في عملي هذا خطأ؟ وإذا لم يكن خطأ ف) احکم 
جزاكم الله خيرًا إذا لم يوافق والدي على دلك؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أرى أن تبقى في التدریس» لأن التدريس نشر 
للعلم» وعبادة متعدية ونفعها يتعدى إلى الغير» بخلاف العبادة اخاصة اللهم 
إلا أن يكون ها أولاد وزوج» وهي مشغولة بهم وإذا ذهبت إلى التدریس 
أضاعت حق الله فيهم» أو اضطرت زوجها إلى أن يأتي بخادم» فهنا نقول: 
بقاؤها في بيتها أفضل . 

0 ددع ۱ 

(184) يقول السائل أ. م. من العين الإمارات: إذا كان الشخص لديه علم 
شرعي وهو متخرج من إحدى الكليات الشرعية» ويقوم بالتدريس للصف 


.زنب 
الثانوي» ویطلب منه جماعة السجد أو طلبة العلم أن يلقي كلمة أو محاضرة في 
المسجد أو في مناسبة. لکنه یمتنع ویْصرٌ على عدم الشاركة في أي درس في 
الم ٠‏ أو في قاعة, أو في غيرهاء هل يؤاخذ على ذلك؟ ويعتذر ويقول: يكفي 
أنني أَدَرّس المواد الشرعية في الثانوية؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الذي ينبغى للإنسان إذا أعطاه الله عدًا أن 
حرص على بث العلم الذي أعطاه الله بكل وسيلةء لا سيا إذا كان علا شرع 
هدي الله به على يديه من شاء من عباده» ومن المعلوم أن الانسان إذا سئل عن 
علم وجبت عليه الإجابة ما لم يش ضررًا على نفسه» لان الله ی ال 
ولذ أحَدَ اه مك زين أونوأ الكتنب له لاس ولا تكو دوه 
ورف ایرد وه قافن تام ورك 4 (ال عمران: ۲۱۸۷ 

فالواجب على هذا الاخ الامام إذا سئل عن علم أن یب والأفضل إذا 


والمصلحة له ولأهل القرية. 
2 
(54) يقول السائل: ما الواجب على طلبة العلم والعلماء في تصحيح 
المفاهيم في دعاء الأموات؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: الواجب على أهل العلم من شیوخ وطلاب 
أن ینوا للناس أن هذا منكر وشرك وأنه لا فائدة من هؤلاء الذين يدعو 
وأن الضرر والنفع كله بيد الله -عز وجل- وأن لا يخضعوا - آعني: العلاء 
وطلبة العلم - للواقع» بل الواجب أن يقوموا لله مثنى وفرادی» وأن يعلموا 
أن ذلك لا يزيدهم هوانًا وذلاء بل لا يزيدهم إلا قوة وعزة. 

وكثير من الناس - هدانا الله وإياهم - يقولون: هؤلاء مضوا على ذلك 
ومضى عليه آباژهم ولا يمكن التغيير» وهذا تصور خاطى» فان هذا الذي 
حصل كالذي حصل من الأمم السابقة الذين أتتهم الرسل» فمنهم من 


عاو س 
هدى الله ومنهم من حقت عليه الضلالة» فالواجب على إخواننا العلماء وطلبة 
العلم أن يتقوا الله -تعالى-» وأن يقوموا بنشر دينه وتوحیده» ثم إن اهتدی 
الخلق فهذا الطلوب؛ وإنلم يبتدوا فقد آدوا ما عليهم» وبرئت ذمهم. واضداية 
بيد الله -عز وجل-. كما قال -تعالی- لرسوله عحمدٍ :شس عل 
هد هروک له به رى من یاه 4 [البقرة: ۲۷۲]. وقال له: » إن نولأ 
فإنماعليك للم این 4 [النحل: ۸۲]. ٠‏ 0 
E ۱‏ ۱ 

۱ تقول السائلة أ. ع: هل يجوز للعالم الدارس للعقيدة أن يفتي في 
الفقه» والعكس صحیح؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا يجوز لأحد أن متي بشیء لا یعلمه» سواء 
أكان عانًا في شیء آخر أم لاء لقول الله -تبارك وتعالی-: ‏ لاحم 
لت ما ظھر با وما بط والائم والبتى بغر لح وأن نشرکو لو ما ز مرل بو 
سلطا وآن توا عل اه ما لا كعمو © [الاعراف: ۰۲۳۳ ولقول الله -تعالی-: 

را تفش ما ی لک بو عن الکنع ولص اغراد کل کیک كان عنه 
معا © [الإسراء: ۳۰ واذا كان له اختصاص في العقيدة لکن عنده علم 
بالفقه فأفتى في الفقه با یعلم فلا باس وکذلك العکس لو كان عنده 
اختصاص في علم الفقه وآفتی في العقيدة ببا یعلم فلا بأس» فالمنوع هو أن 
يفتي الانسان بغير علم» سواء كان في تخصصه أو خارج عن تخصصه. 
ع 

.۰۰ (197) يقول السائل م. أ. من القصيم: هل صحیح أن للعلم زکاةه وهي 
بذله للناس وتعليمه إياهم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نعم يجب على العالم أن يبين علمه للناس إذا 
احتاجوا إليه» سواء بالإجابة على آسئلتهم. أو ببيان العلم إذا احتاج الناس إليه 


۰ -م م گر وم 


وان لم يسألواء لقول الله تعالى: و غْدَ یسک ال وتو نتب 


لاس ولا ت‌کشمونه, فتبد وه ورام ظهُورهم وا مرو شترا يو مساقلا مس 
مترو نک [آل عمران: ۱۸۷]» وهذا ER‏ 
العلم التعلیم وزكاة المال الصدقة وزكاة الجاه الشفاعة» وما أشبه ذلك من 
العبارة التي يقوها العامة» ولکن نحن نقول: سواء سمیتموه زكاة أم لم تسموه 
يجب على أهل العلم أن يبينوا العلم للناس» لئلا یکونوا من الذین آوتوا 
العلم فکتموه. 

نسأل الله أن يرزقنا جميعًا العلم النافع» والعمل الصالح والرزق الطیب 
الواسع الذي يغنينا به عن خلقه إنه جواد كريم» وصلى الله وسلم على نبينا 
محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

e 

(594) يقول السائل: فضيلة الشيخ تدريس العقيدة أمرٌ مهم فاذا يجب 
على طلاب العلم والدعاة إلى الله حيال ذلك؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الواقع أن الناس عندهم جهل كثير في 
العقيدة وغير العقيدة» لكن أصبح r‏ - عند الناس إقبال على العلمه 
وبعضهم عنده إقبال زائد يغالي حتى في العقيدة ؛ يتكلم في أشياء ما تكلم فيها 
لسلف يريد إثباتهاء لكن على طلبة العلم أن يُكَلّموا الناس بحسب الحالء 
فمثلا إذا رأينا أهل قريةٍ انحرفوا في العقيدة نركز على العقيدة ونبحث فيها 
بحثا قويّاء وإذا رأينا آخرين فرطوا في صلاة الجماعة تكلمنا في صلاة الجماعة» 
فتکون الدعوة والاحاح فیها على حسب ما تقتضیه الحال» قال الله -عز 
وجل- « نع لک سيل تیلست ود رل بالق هی 
ا حسن ‏ [النحل: ۰]۱۲۵ واذا رأينا ناسا یقیمون الصلاة کم ينبغي وعندهم 
تفريط في الزكاة» فهل نركز على الصلاة لأنها أهم من الزكاة؟ أو نركز على 
الزكاة لأنهم مفرطون فيها؟ الجواب: الثاني» فلكل حال مقال» والحكيم يفعل 
ما يرى الناس في ضرورة إليه» سواءٌ في العقيدة أو في أعمال الجوارح. 

e e 


اس سي ي 

(140) يسأل السائل عن عبارة: وهذا معلوم بالضرورة من الدين؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: تعبير العلماء بقولهم: هذا معلوم بالضرورة 
من الدين» يعني: أن الدين الإسلامي جاء به ضرورة لا بد أن يأتي بء فمثاًه: 
وجوب الصلوات الخمس معلوم بالضرورة من الدين» تحريم الخمر بعد أن 
حرمت کذلك. فالشيء الذي لا يمكن لأحد من المسلمين جهله هو المعلوم 
بالضر ورة من الدین. ` 

2 

(۷۰۰) يقول السائل م. ع. ص: العلم الذي يعطي الطلاب جوائز 
ومکافات تشحيعية هل يؤجر على ذلك؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إذا آعطی العلم أو الدرس تلامیذه جوائز 
تشجيعية حتی برعْبهُم في الدرس وینشطهم عليه ویتسابقوا عليه فانه یوجر 
على هذاء وهو من الإنفاق على العلم الذي فيه الفضل لمن فعله» وکان النبي 
-عليه الصلاة والسلام- يقول في الغزو: «من قتل قتبلا فله سََبهح! " وهذا لا 
شك طريق من طرق التشجيع» فإذا فعل الدرس أو المعلم هذا من أجل 
تشجیع الطلاب فانه یژجر عل هذاه وهو عو النلاميط التنافس والوصول 
إلى الخر. 

۱ E ۱ 

(۷۰۱) یقول السائل من الأفلاج: يا فضيلة الشیخ - حفظکم الله - كثيرًا 
ما أجد حرَجٌا من قبل طلابي في أسئلةٍ كثيرة» فما حکم الاجابة على آسئلتهم إذا 
كانت خارج المنهج؟ ظ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الاجابة على أسئلة 7 خارج الق لا تلزمك 
وأنت في الفصلء بل يقال للطالب: لا تسأل إلا عن القرر فقط. لأن السوال 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب فرض الخمس. باب من لم يخمس الأسلاب رقم (7157)) مسلم: كتاب 
الجهاد والسی باب استحقاق القاتل سلب القتیل رقم .)١751١(‏ 


4ت نارو زازب 
عن غير المقرر تشاغل با لا يجب عما يجب. أما إذا كان خارج الفصل يعني 
خارج الحصة فأجبهم با تعلم» وتوقف عیا لا تعلم وإذا كان السؤال ما لا 
يليق فانصح الطالب عن سواله ووجهه إلى ما هو خير. 
3 
() تقول السائلة: ابا تعمل مَدَرّسة» وتسمع كثيرًا وزميلاتها في 
الدرسة قرب الامتحان يضعن مراجعة للمنهج الذي يقمن بتدريسه 
للطالبات. وتكون أسئلة الاختبارات من صميم تلك المراجعة» فهل هذا 
العمل جائز يا شيخ 
فأجاب 0 الله تعالى-: لا يحل للمُدَرّسَة أن تشير إلى موضع أسئلة 
الامتحان» سواء بتدريس المواضع التي تريد أن تأخذ منها الاسئلت أو 
بالإشارة إلى ذلك» مثل أن تقول: هذا مهم أو هذا غير مهم» فلا يجوز أن تشير 
لا تصريحًا ولا تلميحًا إلى مواضع الأسئلة» وهي مؤتمنة على هذاء ولیس لمهم 
أن نكدس طلبة أو طالبات أخذن الشهادة» بل الهم أن يكون الطالب نجح 
عن جدارة. 
ak‏ 
(۷۰۲) تقول بعص العلمات - هداهن الله : إنبن يحددن الاختبار ٠‏ مثلا 
مادة التعبير والإملاء تكون عشرة مواضیع. فتقوم المعلمة بتحديد ثلاثة 
مواضيع فقط للاختبار هل هذا العمل جائز؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا كالأول. 
2 
(۷۰۵) يقول السائل: هل مساعدة طلاب العلم في حل ما استشكل 
عليهم من واجبات. أو مساعدتهم وإعانتهم في عمل أبحاث. لمجرد إعانتهم في 
إكمال مشوارهم. وتشجيعًا هم» وأحيانًا لضيق الوقت هل یعتبر هذا من 
التعاون على الر والتقوی؟ 


اوه 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا يرجع إلى الانظمة: فإذا كان النظام 
یسمح للطالب إذا أعطي بحدًا أن يستعين بمن يعينه من العلماء ء فلا بأس» وأما 
إذا كان المقصود أن الطالب هو الذي يبحث بنفسه ويفتش في الكتب ويتعب» 
فإنه لا يجوز أن يستعين بأحد. لأن استعانته بالعالم معناه أنه يريد الطبخة 
ناضجة وهذا لا شك أنه غلطء أما لو اضطر إلى مراجعة العالم» لكونه بحث 
وناظر وناقش مع إخوانه وزملائه ولكن لم يصلوا إلى نتيجة» فسألوا من هو 
أعلم منهم عن هذاء فأرجو أن لا يكون في هذا بأس. 

36 2 o ۱ 

(۷۰۵) يسأل طالب من جدة من جامعة املك عبد الصزیر فیقول: هل 
لنا أن نسأل عن آمور لم تحدث. مع فرض بعید جدًا لحدوثها؟ نرجو الافادة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الذي ينبغي للانسان طالب العلم وغیر 
طالب العلم أن لا يسأل عن آمور بعيدة الوقوع» لأن ذلك من الاعجاز 
وإضاعة الوقت» وانا يسال عن أمور واقعة أو قريبة الوقوع. هذا 
بالنسبه للسائل. 

آما بالنسبة لمن يبحث أو یکتب فلا حرج عليه أن يأتي بأمور لایضاح 
القاعدة أو الضابط وان كانت نادرة الوقوع» وهذا طريق من طرق تعليم 
العلی و ما ۲9 فلا ينبغي أن سنال إلا عن شيء واقع أو شيء 
قريب الوقوع. 

وإنني بهذه الناسبة آود أن آوجه [خواني طلبة العلم الذین في بدء طلب 
العلم والنقاش والبحث» أوجههم فيا یتعلق بصفات الله -تعالى- أن لا 
يكثروا السؤال» بل ألا يسألوا عن شىء سكت عنه الصحابة والتابعون وأئمة 
الأمةء لأننا في غنى عن هذاء ولأن الانسان إذا دخل في هذه الأمور فيا يتعلق 
بصفات الله فإنه يقع في متاهات عظيمة» يخشى عليه إما من التمثيل أو 
التعطیل» وطذا أنكر الإمام مالك مله وغيره من الأئمة على من سأل في 


صفات الله عا لم يسأل عنه الصحابة ضرف 0 
«الرحتنعل آلمرش آستوی 4 [طه: 5]» كيف استوی؟ فأطرق برأسه حتى علاه 
العرق من شدة وقع السؤال علیه. ثم رفع رأسه وقال للسائل: «الاستواء غير 
مجهول. والكيف غير معقول. والإيهان به واجب, والسؤال عنه بدعة» . 

وإنما كان السؤال عن كيفية الاستواء بدعة لأن ذلك ۸ يقع من الصحابة 
, الذين هم أحرص منا على العلم» وأشد منا تعظيً لله -عز وجل- ول 
يبلغه النبي ية إلى أمته. مع أنه أحرص الناس على البلاغ» لكن كيفية 
صفات الله وحقيقتها أمر مجهول لا يعلمه إلا الله -عز وجل-» ولو كان هذا 
من الأمور التي تلزم الإنسان في دينه» أو تكون من مكملات دينه لبينه الله 
-عز وجل- وبلغه رسوله يك لکن هذا أمر فوق عقولنا لا یمکننا إدراكه. 

وطذا ده مرة أخرى إخواني من الغوص في هذه المسائل والتكلف 
والتنطع» وآن یبقوا التصوص على ما هي عليه في معانیها الظاهرة البينة» وآن 
لا يسألوا عن شيء لم يسأل عنه السلف الصالح. 

آما مسائل الأحكام ف فهي آهون, فله البسة والناقشة» وهم أن یفرعوا 
على الضوابط والقواعد من الأمثلة ما قد يكون بعید الوقوع. والله لوف 

KK 

)7١1(‏ تقول السائلة م. س. من جامعة الإمام: هل يجوز لطلبة العلم 
الشرعي التغيب عن بعض المحاضرات بحجة الاستذكار للاختبار في مادة 
أخرى. خاصة إذا كان الطالب يقصر في البداية» وإذا بدأت الاختبارات 
الفصلية يتغيب عن المحاضرات للمذاكرة؟ وهل من نصيحة لطالب العلم 
وتوصية بإعطاء العلم حقه؟ أرجو منكم إفادة؟ 


)١(‏ ذكره البيهقي في الاسیاء والصفات .)20١0(‏ عن الإمام مالك بإسناد جوده الحافظ في الفتح 
١7/1‏ 1). 


كام رب 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: مسألة الجواز وعدم الجواز لا أستطيع أن 
آفتي فيها بشيء. فالانسان طبيب نفسه. ولا أدري لو كان يخصم على الإنسان 
إذا تغيب أو لا؟ 

وأما النصيحة: فنصيحتي لكل إنسان دخل في جامعة يطلب فيها العلم 
الشرعي وما يسانده من العلوم الأخرى أن يخلص لله -تعالی- في طلب العلم» 
بأن ينوي بذلك رفع الجهل عن نفسه وعن غيره من السلمین» بأن ينوي بذلك 
حفظ شريعة الله وحمايتها من أعدائهاء وأن يذود عنها بقدر المستطاع بمقاله 
وقلمه» حتى يؤدي ما يجب عليه وقد قال الإمام آحد مه «العلم لا عله 
شىء لمن صَلْحَت نيته. قالوا: کیت فلا با اعد ۲۵1 09 وي بذلك رفع 
امحهل عن نفسه وعن غيره)! وقال مه دار بعض ليلةٍ أحَب إلي من 
|حیائها» وهذا يدل على فضيلة طلب العلم» لکن بشرط الاخلاص ولو 
يكن من فضل العلم إلا أن الله -سبحانه وتعالی- جعل العلماء ء شهداء على 
آلوهیته وتو حیده ٤‏ قوله تعالى: 3 سهد الله هن له لاو الما که م که واولوا 
أل ال عمران: ۱۸] لکفی» والعلیاء ورثة الأنبیاء ور في المل والعمل 
والأخلاق والدعوة إلى الله -عز وجل-. فیط الانسان هذا الارث حقه 
ولیقم بواجبه حتی یکون مع الذین آنعم الله علیهم من النبیین والصديقين 
والشهداء والصالحين. نسأل الله -تعالی- أن يجعلنا منهم» وآن يجمعنا مهم في 
جنات النعيم. 

e ۱ 


(۷۰۷) تقول السائلة ع. من جمهورية مصر العربية بورسعید: كيف تکون 
المرأة داعية لدين الله؟ وما هی الأسباب المعِيئَةٌ على ذلك؟ وما الکتب التی أبداً 


بها في تحصيل طلب العلم الشرعي؟ 


.)56 /۲( والاداب الشرعية‎ »)5577/1١( والفروع‎ ۱۲۳ /٤( الإنصاف‎ )١( 
(٤ /١( مفتاح دار السعادة (١/۱۷۸)ء وجامع بيان العلم وفضله‎ )۲( 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: آولا: تكون المرأة داعية كالرجل تمامًا إذا كان 
لديها علم بشريعة الله فان لم يكن لديا علم فلا يحل لها أن تتكلم بلا علی 
لقول الله -تعالی-: ۷ لحم رن الَْوتْحِسمَاطَهرَمِنَْاومَابَطنَ ولام أبن 
عير الق وآن تشرکرا له ما لر برل پو سلطا وآن توا عل او ما لئود 4 
[الاعراف: ۰0۳۳ ولقوله -تعالی-: ‏ ولاف ماليس لك يو عم السَمم وَالْبِصَرٌ 
رالد کل کیک کان عنه نشول 4 [الاسراء: 0۲۳٩‏ ولقوله -تعالى- لنبه 


و اس الي م إن لمر 


-صلى الله عليه وعلى آله وسلم-: ‏ قل هلزو سيلج َدعرال نع بصبرة 
آنا ومن نی وسبح اله وما آنأمن امش کیت 4 [یوسف: ۱۰۸]. 

ثانيًا: أن یکون لديا قدرة على التکلم بها علمت. 

ثالثا: أن يكون لديا قدرة على مجادلة العارض, لأنه قد یقوم شخص 
معارض لما تدعو إليه» ویکون لدیه فصاحة وبيان» فیغلب بفصاحته وبیانه على 
هذه الداعية» لضعف دفاعها وقوة باطله فلا بد أن یکون لدا قدرة على 
مجادلة العارض. 

وأما ما تبداً به: فخير ما يبدأ به طالب العلم کتاب الله -عز وجل- أن 
بحفظه ويتدبر معانيه» ويدعو الناس إلى دين الله -تعالى- به. 

ثم ما صح عن النبي -صلى الله عليه وعلى آله وسلم- فان السنة بين 
القرآن وتوضحه وتفسره» وهي شقيقة القرآن في وجوب العمل بها. 

ثم بكتب العقيدة والتوحید. لا سییا إذا كان في بلد يكثر فيه الشرك 
والعقيدة الباطلة. 

ثم با كتبه أهل العلم من الفقه. حسب| يتيسر لحاء والأحسن أن تسأل 
عن كل مسألة بعينهاء أي: تسأل أهل العلم ليكون ذلك أدق في الجواب. 

RF 

(۷۰۸) تقول السائلة: ما هى الكتب العلمية التى تنصحون بقراءتها لمن 

أرادت أن تكون طالبة علم؟ وهل يكتفى بقراءتها فقط أم بحفظها؟ وكيف 


كماع 
تستطيع المرأة أن تكون طالبة علم» نظرًا لعدم دراستها على يد مشايخ 
أو طالبات؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إن أهم كتاب تجب العناية به وتفهم معناه 
والعمل به هو كتاب الله -عز وجل-» ثم ما صح من السنة عن رسول الله 
صل الله عليه وآله وسلم» ثم كتب التوحيد والعقائد» ثم يقرأ كتب الفقه وما 
الت نی ذلك. 

وي ون ا و یی أم لا بد من 
مدرس خاصض؟ فنقول: الحمد لله الآن الأشرطة ملأت الدنیا من مجالس أهل 
العلم الوئوق بعلمهم وأمانتهم» فبامکانها أن تتعامل مع آحد آماکن بيع 
التسجیلات. فیوفر لها ما تريد الاستاع إليه من حالس العلماء. 

E 

(۷۰۹) تقول السائلة: هل يجوز للمرأة السلمة أن تحضر مجالس العلم 
والدروس الفقهية في المساجد؟ علا بأنها تخرج إليها متسترة وبالزي الشرعي 

وأيهما أفضل: حضورها لثل هذه المجالسء أم بقاؤها في المنزل؟ علا بأننا 
الآن نخرج للتعليم في الجامعات والدارس بناء على رغبة آبائنا وأمهاتناء ومع 
العلم أيضًا بأن الاستفادة من هذه المجالس أكبر من الاستفادة من القراءة في 
النازل. أرجو الإفادة حول هذا السؤال بارك الله فيكم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم يجوز للمرأة أن تحضر مجالس العلم 
سواء كانت هذه العلوم من علوم الفقه العملي» أو من علوم الفقه العقدي 
المتصل بالعقيدة والتوحيدء فانه يجوز لما أن تحضر هذه الجالس بشرط أن لا 
تكون مُتَطَيَبَةَ ولا مه لأن النبي كك قال: «أيها امرأة أصابت بخورًا فلا 
تشهد معنا العشاء»( " ولا بد أن تكون بعيدة عن الرجال فلا تختلط هم لأن 


(۱) آخرجه مسلم: كتاب الصلاة» باب خروج النساء إلى المساجد إذا لم يترتب عليه فتنة» رقم (5 5 5). 


رسول الله عة قال: ل وذلك لأن 
أوها آقرب إلى الرجال من آخرهاء فصار آخرها خيرًا من أوها. 
2 ظ ظ 

(۷۱۰) تقول السائلة: فتاة أرادت الالتحاق بتحفيظ القرآن فمنعتها 
والدتباء فهل ها طاعتها آم الذهاب؟ آها أفضل؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: طاعة الوالدة أفضل. لا سيا أنها إذا خرجت 
ستخرج إلى الطرقات» وإذا كان النبي ييه قال في النساء اللاي يصلين مع 
الرجال: «بيوتهن خب طن»( فهذه مثلهاء لكن إذا كان امتناعها وت حرا 
كثيرًا فلتقنم والدتها بالذهات. فإذا ديت ها ذهب. 

e 

(۷۱۱) تقول السائلة: ما حكم خروج المرأة إلى الندوات والمحاضرات 
باستمرار؟ كأن تحضر ني وقت العصر حلقات تحفيظ القرآن» وني فترة ما بعد 
العشاء تحضر الندوات لبعض العلماء؟ فهل هذا الفعل يجوز إذا كان برضا 
َلِيها؟ وهل في ذلك مشابهة للرجال بكثرة الخروج؟ وهل يخالف الآية 
الكريمة: # وکر ف سوک © [الأحزاب: ۳۳]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا حرج على المرأة أن تخرج إلى حلقات 
تحفيظ القرآن النسائية» فان هذا من الخيرء ولا حرج علیها أن تحضر الندوات 
إذا كانت تنتفع بذلك حتی لو تکررت الحاضرات والندوات کل ليلةء فلا 
حرج علیها إذا آمنت الفتنة ووافقها لها عل ذلك وهذا لا بخالف الاية 
الكريمة: 8 وقَرنَ فى سوي وا تک رم الجهیکه الأو 4 [الأحزاب: 
۳۳ لأن المرأة م تخرج من بيتها إلا لمصلدحة فوق بقاتها في بيتهاء على أن الأمر 
- والحمد لله - في الوقت الحاضر یمکن تدارکه بالنسبة للندوات 


(۱) خر جه مسلم: کتاب الصلاة باب تسوية الصفوف رقم .)٤٤١(‏ 
68 أخرجه أحمد (۲/ 5 وأبوداود: كتاب الصلاة باب ما جاء في خروج النساء إلى السجد» رقم (۵71۷). 


كا 
والحاضرات بالأشرطة التي تسل فيها تلك الندوات والمحاضرات» ولكن 
ربها يكون بعض المحاضرين لا يرغب أن تسجل محاضراته» وحينئذ يكون 
حضور الحاضرة لا بد منه لمن آراد أن یستمع إليها. ۱ 
۱ زج 

(۷۱۲) تقول السائلة أ. ع. من الیمن: نحن فتاتان» ونعاي من الو الد فانه 
لا یسمح لنا بالذهاب إلى بعض الدروس التي تقام بالسجد. حيث يتم فيه 
تعليم المرأة» فا توجيهكم في ذلك فضيلة الشيخ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نرى أن الوالد - وفقه الله - ينبغي له أن 
ينظر المصلحة في ذهابى) إلى الدروس في المساجد وعدم الذهاب. فان كان 
يرى أن المصلحة بقاؤىا في البيت فليمنعى) من هذاء وان رأى أن المصلحة في 
حضوركا الدرس» وأنه لا مفسدة في ذلك تقاوم الصلحة فان الذي أشير به 
عليه ألا يمنعكاء لأن نساء الصحابة -رضی الله عنهن- كن يحضرن المسجد 
في عهد النبي. -صل الله عليه وعلى آله وسلم-» ويحصل لمن من سباع المواعظ 
ما يحصل» » لكن نحن في زمن كثر فيه الشر والفساد والسَّفَه فلعل الوالد 
منعكا من الذهاب إلى المساجد لاستاع الدروس خوفا من الم والفساد. 

إن الله -سبحانه وتعالى- فتح علينا في هذا العصر فتحًا مبيتاء وذلك 
بتسجيل ما يلقى من الدروس» وبإمكانك] أن تحصلا على هذه المسجلات 
فتنتفعا مهاء ویغنیک| هذا عن الذهاب إلى المسجد مباشرة. 

ني ين ظ 

(۷۱۳) هل يجوز لي أن أقرأ كتبًا دينية ك(فقه السنة) أو غيرها وا 
حائض أم لا؟ آفیدونا يا فضيلة الشيخ سل الله خطاكم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: يجوز للمرأة الحائض أن تذكر الله وله 
وة وكرة وتقراً ما شاءعت من الکتب الدینیة» سواء كانت هذه الکتب 
من تفسير القرآن أو من الأحاديث النبوية أو من کتب الفقه أو غيرهاء فلا 
حرج علیها في ذلك. 


أما قراءة القرآن وهي حائض: فقد اختلف فيها 371 العلم» ولكن 
الراجح عندنا أنه لا يحرم عليها قراءة القرآن إذا احتاجت لذلك» مثل أن تكون 
معلمة تحتاج إلى قراءة القرآن أمام الطالبات للتعليم» أو تكون متعلمة تحتاج 
إلى قراءة القرآن للاختبار أو نحوه. فهذا لا بأس به لأنه کا ا 
ابن تيمية له ليس في منع الحائض من قراءة القرآن سنة صحيحة صريحة, 
والأصل براءة الذمة وجواز ذلك» وهذا لعموم البلوى» لو كان أمرًا محرما 
لكانت السنة في ذلك بينة واضحة لا تخفى على أحد. 

ولهذا نقول اتباعًا للأحوط: إن المرأة إذا احتاجت إلى قراءة القرآن وهي 
حائض فلا حرج عليها في ذلك وإلا فلها غنية بالتسبيح والتكبير والتهليل 
وقراءة الكتب الدينية» كا في هذا السؤال. 

2 

(714) تقول السائلة أ. ع. د. من الدمام: هل يجوز للمرأة الحائض أن 
تحضر محاضرات نافعة للتعلم في المسجد إذا أمنت التلويث وتوضأت 
یت بن اودكا بان مایت كارت من امراو رین وار 
فاتپا خير كثير؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا يحل للمرأة أن تمكث في المسجد وهي 
حائض» سواء لاستماع درس أو غيره» وني عصرنا هذا لا حاجة إلى أن مکث 
في المسجد» لأن مكبر الصوت - والحمد لله - يعبر عن كلام المتكلم إلى مدى 
بعيد» فلتجلس عند باب السجد وتستمع إلى ما شاءت. وأما دخول المسجد 
والمكث فيه فهذا حرامٌ على الحائض. 

2 

(۷) يقول السائل من إحدى الدول العربية: پدرسنا المواد الشرعية 
مدرس حالق للحية ويلبس خاتما من ذهب. ومقصر في بعض الأمور. فهل 
يجو زلي أن أحضر هذه الدروس في المدرسة؟ أرجو الإجابة مأجورين؟ 


لوح 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الاجابة على هذا الجواب تکون من شقين: 

الشق الأول: إننى أوجه نصيحة إلى هذا المدرس أن يتقى الله في نفسه 
لان حلقه یته حرام» ولباسه خاتم الذهب حرام والتقصبر نی الواجبات 
حرام» فالواجب عليه أن لا یکون من العلاء الذين ۸ ینتفعوا بعلمهم» 
والواجب عليه أن يتقي الله فيمن یتلقون العلم عنه لأن الذين یتلقون العلم 
عنه سوف يحذون حذوه الا أن یشاء الله» سوف يفقهون العلم ولکنهم 
یعصون الله على بصيرة - والعیاذ بالله - إلا أن یشاء ربك. فعلی هذا العلم أن 
يحاسب نفسه. وأن یعلم أنه مسئول آمام الله -عز وجل- عا صنع. 

آما الشق الثاني: فهو آخذ العلم عن هذا: فلا بأس بأخذ العلم عنه ون 
كان يعمل هذه العاصی, إلا إذا كان هجره وعدم أخذ العلم عنه يدي إلى 
صلاحه واستقامته ورجوعه إلى الله» وردع أمثاله عن مثل هذا العمل» فحينئذ 
هجر ويقاطع ولا يحضر درسه ولکنی آقول: قبل هذه العاملة ينبغي للطلبة 
أن يوجهوا النصيحة إليه» وإذا كانوا لا يتمكنون من ذلك فليستعينوا بأهل 
الخير في بلادهم لتوجيه النصح الیه وإذا لم ينفع فيه ذلك فليرفعوا آمره إلى 
ف واي وا وي و 
-عز وجل -» ویقولوا ها ای ی 
وهو رجل لا يدين لله -تعالى - في هذا وي هذا؟ 

والواجب على إدارة الدرسة أو المعهد أو الكلية أو الجامعة» ألا تجعل 
مثل هؤلاء المدرسين يدَرّسُون أبناء المسلمين» » تنصحهم وتدطم على الخير» فان 
اهتدوا فلهم ولغيرهم. وان ۸ يبتدوا فالواجب إبعادهم عن حقل التدريس. 

و و 

(711) يقول السائل س. س. س: انه هو وزملاؤه نشتكي إليكم آستاذنا 
الذي يدخل علينا في الصف ويقول لنا: السلام على القرود وإذا نا عليه جاء 
لنا بقصة فژوید وقال: هذا أصلكم وأصليء ولا مناص لنا من هذا الأصلء 


> سس سس وأو ف لات 


علا أن أستاذنا تبدو عليه الغطرسة وطول الملابس وطول الشعر أيضًا 
والأظافر الطويلةء فما موقفنا من هذا الأستاذ وفقكم الله؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نقول: إقرار هذا الرجل على نفسه بأنه من 
القرود مقبول» وأما دعواه على غيره أنهم قرود فهي مرفوضة وقد تقرر بیان 
آن ۳ أصل الآدمي e‏ عر لآأنه تکذیب یت 
ان هذهالنظریة نظریة فاسدة باطلة واه لا حقيقة فا 

کش ی و رو او 
آستاذا» وجب على مدير الدرسة أن یرفع آمره إلى من فوقه حتی یبعد وينحى 
عن حقل التدريس» ويجب مراقبته أيضًا خارج الدرسة حتی لا يضل الناس» 
وإذا استقام على الحق فذلك هو الطلوب. وهو من رحمة الله به وبالناس ولا 
وجب أن بجری عليه ما یمنع إفساده. 

يقول السائل: فضيلة الشیخ: هل يجوز قتله في هذه الحالة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إذا لم يندفع ضرره إلا بذلك» وهذا ضرر 
عظیم لانه تکذیب للقرآن الکريم فإذا لم یندفع إلا پذاء وصار هذا 
الرجل داعية إلى هذا الإلحاد والكفرء فانه يجب قتله. لأنه مرتد» والرتد 

د 

(۷۱۷) يقول السائل: بعض المحدثين إذا قرأ على الجماعة في المسجد أو 
غيره إذا انتهى من القراءة قال: والله آعلم» وصل الله على نبينا محمد إلى آخره. 
أو يقول: بالله التوفيق» أو يقول: صدق الرسول الكريم إلى آخره» ما حكم هذا 
القول؟ وما حكم قول: صدق الله العظيم لمن انتهى من قراءة القرآن؟ 
وجزاكم الله عنا أحسن الجزاء؟ 


اجه 
ظ فأجاب -رحمه الله تعالی-: آما ختام الدرس بقوله: والله آعلم وصی الله 
وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين, فان اعتقد الإنسان أن ذلك من 
السنن المقربة إلى الله فهذا ليس بصحيح» لأن الرسول و كان يتكلم مع 
اسساب دنم ولب فیم؛ ول يكن تم ذلك فیا تلم بل هذ 
فتركه أولى. 

وأما ختم القرآن بقوله: صدق الله العظيم > فكذلك أيضًا إذا اتخذها 
الانسان سنة ی قرأ قال: صدق الله العظيم» فان هذا من البدع. لأن 
الرسول ی ما كان يختم قراءته بقول: صدق الله العظيم» ومن العلوم أن 
صدق الله العظيم ثناء على الله -تعالى- بالصدق» فهو عبادة» والعبادة لا 
تكون مشروعة الا حيث شرعها النبي ی وعلى هذا فنقول: لا ينبغي للقارئ 
أن يختم قراءة القرآن بقول: صدق الله العظيم. 

جع 

(۷۱۸) یقول السائل: ما حکم الاسلام في تشریح جثث الوتی من أجل 
الدراسة علیها. كا هو معمول به في کلیات الطب الوجودة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا شك أن الیت السلم لا يجوز تشريحه 
وذلك لأن حرمته میا کحرمته حيّاء ىا ورد في حديث رواه آبو داود باسناد 
صحیح أن النبي ييا قال: «کسر عظم الیت ککسره حیّا»( ‏ وهذا يدل على 
تحريم التعرض له بتشریح أو تكسير أو نحوه. 

آما من لا حرمة له فإنه محل نظر قد نقول: إنه محرم لأن النبي با بی 
عن التمثيل» قال: «لا تخلوا»( وقد نقول: انه جائزء لانه لا یقصد به 
(۱) أخرجه أحمد (5/ »23٠١‏ وأبو داود: كتاب الجنائزء باب الحفار يجد العظم» رقم (۰)۳۲۰۱۷ وابن 


(۲) أخرجه أحمد (5/ ۲۰). 


فاو ٤‏ و 
( یردب 


اشمتیل: انیا یقصد به م وفرق بین آن فد الیل الي رن 
أن نقصد مصلحة بدون قصد التشفي. والله آعلم. 
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(719) يقول السائل: هل يجوز لمدرس مادة العلوم أن يقوم بشرح المادة 
الدراسية في الرحلة المتوسطة باستخدام حسیات صغيرة ومتوسطة لحيوانات. 
وطيور مصنوعة من البلاستيك القوي أشبه ما تكون بالتماثيل» أو استخدام 
جسیات لجسم الإنسان بالكامل با فيه الرأس؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا حرام لا جوز لانه لا ضرورة إلى ذلك 
فان بإمكانه أن يصف الحيوان بالقال أو أن مجزئه أجزاء فيجعل الرأس 
وحده. والبدن وحده واليدين والرجلين وحدهاء وليس هناك ضرورة إلى أن 
يأتي بصور مجسمة. وأخشى أن ينزع الله البركة من علمه إذا هو أتى ببذه 
الصورء لأن الملائكة لا تدخل بیتا فيه صورة» وأرجو من إخواننا أن لا 
يتهاونوا بالصور فعن عائشة ذَق: با اشرت تُمْرْقَةَ فیها تصاویل فک رَآمَا 
وول أله ه يل َم عل الاب فلع نحل رف في جهو اراي هية. فَقَلْتُ: یا 
سول اله وب إل الله ور شوله لا مادا أَدَْيْتُ؟ قَقَالَ: رَسُولٌ الله كل «مَا 
ال مه و ار قَة؟)» فلت يا لت فد علا وده ال سول الله 
َلك : إن أَضْحَابَ هَذْهِ و الصور یوم م القِيَامَةِ يُعَذْيُونَ یال ف أَخْيُوا ما 
لثم وَقَالَ: «إِنَ ابیت اذى فيه اسرد لأ له لرك ٠‏ فلم يدخل 
-علیه الصلاة والسلام- حتی أزيلت واستعملت على وجه مباح. 

مد 2 

(۷۲۰) تقول السائلة ت.ف.ب. من العراق کرکوك: آنا طالبة فى الجامعة. 

وذات يوم كان عندنا درس عن تحنيط الحيوانات» فكنا نقوم بإجراء تجارب 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب التجارة فیا یکره لبسه للرجال والنساء» رقم »)۲٠٠١(‏ 
ومسلم: كتاب اللباس والزينة» باب لا تدخل الملائكة بيتا فيه كلب ولا صورة» رقم (۲۱۰۷). 


باسح 
على بعض الحيوانات كالأرانب» والذئاب» والحمام ونحوهاء فنحضرها حية ثم 
نقوم بقتلهاء وهنا المشكلة الثانية» فاننا نقتلها بإحدى الوسائل التالیة: اما 
بحجزها في مكان خال من ال هواء حتى تموت» أو بقتلها بواسطة المخدر» ونحو 
ذلك من الوسائل غير الذبح الشرعي» ولا نستطيع رفض العمل هذاء فهو 
عبارة عن مادة دراسية يترتب عليها النجاح أو عدمه. فما الحكم الشرعي أولا: 
في التحنيط بغرض التعلم. أو للاحتفاظ بالحيوانات المحنطة للزينة. وثانيًا: ما 
ا بقة الذكر؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: تحنيط الحيوان من أجل التعلم لضن 
على علم ينفع العباد لا باس به» وذلك بأن الله -عز وجل- خلق لنا ما في 
الأرض جميعًاء ثم قال تعال: « مُوَالَرِى حل یکم ما ری جتمیکا 4 
[البقرة: ۲۹]» ولكن يجب أن تتخذ آسهل الوسائل للوصول إلى هذا الغرض في 
قتل هذا الحيوان الحنط لقول النبي كَللِِ: «إذا قتلة ۳۷۹ القتلق وإذا 
ذبحتم فأحسنوا الذّئحة7". 

وإذا درت بمخدر من أجل إجراء العملية عليها في نحا حياتها فإن 
هذا لا بأس به أيضًاء لأن هذا فيه مصلحة للمتعلمين» وليس فيه كبير مضرة 
على هذا الحيوان» إذ إنه عند التخدير لا يتألم للتشريح فلا بأس بها. 

وأما حبسها في محل بحيث لا يصل إليها امواء فان في نفسي من هذا 
شا لأن هذا تعذيب شديد عليهاء ولا أدري هل الحاجة ملحة إلى هذه 
العملية أم غير ملحة؟ 

وأما بالنسبة لتحنيط هذه الحيوانات للزينة فلا أراه جائرٌاء وذلك لاغا 
خلقت لينتفع بها بالأكلء آما بالزينة فإنها فيها شىء من السرف وإضاعة المال 
بغير فائدة» فلا أرى أن تحنط لهذا الغرض. لأن بذل المال فيها إضاعة له. 
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(۱) أخرجه مسلم: كتاب الصيد والذبائح» باب الأمر بإحسان الذیح» رقم (۱۹۵۵). 


(۷۲۱) يقول السائل من سوريا: جميع الدارس بمحافظتي. وهي محافظة 
إدلب مدارسها مختلطة شباب وفتيات» وهن سفور فوق العادة وخاصة في 
مدرستي» ولا يمكن بل ولا يستطيع المرء | إلا أن يتحدث معهن من خلال 
الدروس. والمطلوب: ما حكم الشرع في ذلك؟ أفيدونا جزاكم الله ألف خير. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الذي يجب عليك أيها الاخ أن تب مدرب 
ليس فيها هذا الاختلاط الذي وصفت حال أهله؛ لآن ذلك فتنة عظيمة ولا 
يجوز للإنسان أن یعرّض نفسه للفتن» فان الرجل قد ب يثق في نفسه قبل أن يقع 
في الفتنة» قد يقول: آنا حافظ لنفسي» وآنا لا أميل إلى هذا الشي وأنا أكرهه. 
ولكن إذا وقع في اخبائل آمسکته وطذا آمر النبي تاو «من سمح بلج 
ینم مَنْ) أي : يبعد عنه» وبين ار الحديث فقال: «فوان إن 
لجل لاه وهو یسب همین قیمع بو ین الشبهاب»(. 7 

فنقول: ی الأخ يجب عليك أن تطلب مدرسةً ليس هذا وضعهاءفإن | 
ري الا مبذا الوضع وأنت محتاج إلى الدراسة» فإنك تقراً تدرس. 
و تحرص بقدر ما تستطيع على البعد عن الفاحشة والفتنة» بحيث تغض بصرك 
وتحفظ لسانك ولا تتكلم مع النساء ولا تمر إليهن. 
د د 

(۷۲۲) يقول السائل ط. سوداني: هل يجوز للرجل الوقوف آمام النساء 
لنشر العلم والدين؟ وهل يجوز للرجل أن يخلو بالمرأة من أجل إرشادها إلى 
الطريق المستقيم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا يجوز للرجل أن يخلو بالمرأة إذا لم يكن 
ا او للتعليم» ولو للامر بالعروف ا لان النبي کف 
قال: لا یلو رجل بامرأة إلا مع ذي محرم»! '"), وإذا خلا الرجل بالمرأة كان 


(۱) آخرجه أحمد »)57١/5(‏ أبو داود: كتاب اللاحم» باب خروج الدجال» رقم (4۳۱۹). 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب النکاح» باب لا خلون بامرأة إلا ذو محرم» رقم (0777)» مسلم: كتاب 
ا لحج» باب سفر المرأة مع حرم في احج» رقم (۱۳۳۹). 


ك0 ل لبلب cp‏ 
الشيطان ثالثًا میاه ووسوس لما الوساوس التي قد تؤدي إلى الفاحشة 
والعياذ بالله. 

وأما وقوف الرجل أمام النساء جمعًا بلا محذور شرعي من أجل 
تعليمهن: فان هذا لا بأس به» لكن بشرط أن يأمن الانسان على نفسه» وآن 
يكون مأموئاء ولكن في مثل هذه الحال إذا كانت المسألة بصفة رسمية فإنه 
يوضع حاجز بين هذا الرجل وبين النساء حتى تكون النساء في سعة» وحتى 
لا يفتتن أحد من النساء بهذا الرجل. 

وأقول: إنه لا ينبغي أيضًا أن يقوم بتدريس النساء رجال إلا عند 
الضرورة أما إذا م يكن هناك ضرورة فان الذي يقوم بتدريس النساء يكون 
امرأة» وكذلك الذي يقوم بتدريس الرجال يكون رجلاء لأن الشارع يرمي إلى 
بعد النساء عن الرجال وعن الاختلاط بهم ألم تر إلى المرأة إذا صلت في 
المسجد مع الجاعة فإنه يجب عليها أن تكون وحدها خارجة عن صفوف 
الرجال» ولا تكون صمًا مع الرجلء كما جرت بذلك السنة عن رسول الله 
يكلله؟ وثبت عنه اة أنه قال: «خيث ضفوف النساء آخرّهاء وش ها آوطا» 
وهذا كله يدل على أن الشارع يرمي إلى بعد يا عن النساء وعدم 


الاختلاط ہن 
و 
(۷۲۳) تقول السائلة س. من البحرین: ما حکم قيام التلمیذات في 
الصف للمعلمة احترامًا عند دخوها الفصل؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: القيام للمعلمة أو المعلم عند دخول الفصل 
احترامًا وتعظيًا لا ينبخي» لأن الصحابة ذه ثم لم يكونوا يفعلون ذلك مع 
نبيهم بء وهو أحق الناس بالاحترام والتعظيم» لكن يقال: إنهم يفعلون 


ذلك من أجل الانتباه والاستعداد للمعلم وما يلقيه من العلم فإذا كان هذا 
هو المقصود فأرجو أن لا يكون به بأس. 
5 عزفرف 


NO OCPD OP ODP OP RP جد‎ RP OP وب‎ NP OP OP جد وب جد وب‎ OD 
3 رل ری نی نمی‎ CT O O O O O O O TOA I OT ITI 


OT OTD OTD OTD ODP ODP DPR PDP PDD OD 
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(۷۳۵) تقول السائله: نحن نعلم بأن الدار التي را ليها سور البقرة لا 
ید خلها شيطانٌ فهل تقرأ مر واحدة 1 0 ثلاثة أيام؟ وهل د تقراً هذه 
السورةٌ ني الُرفة» أمْ ُكتفى أن تُقرأ في مکان واحد من البيت؟ ‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الظاهر أن البيت إذا فرکّث فيه البقرة أَوَّلَ 
مرة اكْنَفَِ بهاء وأنه لا يُشترط أن ثُقرأ في كل حجرة» بل تقراً في صالة البيت. 
أو في السطح» أو في مكان عام من البيت» ویکتفی بذلك. ظ 

(710) يقول السائل: ما حُكمٌ الداومة على قراءة سورة الكهف في كل 
جمعة؟ وهل الاستمرار عليها يُعتبر بدعة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الاستمرار عليها جائز ولا شك فيه؛ لأن في 
قراءتها کل جمعة فضا كا صب بذلك السّنَّةٌ عن رسول الله صلى الله عليه 


وعلى آله وسلم. 
HR 0‏ 
)۷۲١(‏ يقول السائل: ماذا ورد في قراءة سورتي يس والدخان في 
کر یلد ظ ظ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا آعلم 2 هذا 0 وانا ورت السنة 
بقر اءة سوره الْمُلك 0 لبلت وكذلك قر اءة آبة الکرسی. وقراءة الآيتين 


۸۶ ره و ور 


الأخيرتين من سورة ارو وقراءة ف[ كل هو الله ء امد 4 [الاخلاص: ]١‏ 
والمعوذتين. وأَمّا ما ذكره السائل فلا أعلم له صلا. 

د !د 00 

(۷۲۷) يقول السائل: ما حكم الداومة على قراءة سور معينة يتخذها 

الانسان ورد بجانب تلاوة القرآن يوميًا؟ إذ عَلِمْنا من بعض الأحاديث أن 


سي 
والملك. وغرها؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: ما ما لم يرد به النص من قراءة بعض السور 
أو الایات. فإنه لا يجوز للانسان أن يقرأه معتقدًا أن قراءة هذا الشىء المعين 
سنة؛ لأنه لو فعل ذلك لمع في دين الله ما لیس منه. ی 
عن النبي -عليه الصلاة والسلام- أو جاء عن الرسول ية على وجه تلبت : 
ا لحْجّةء فإنه لا بأس أن یداوم عليه على الوجه الذي جاء: إن كان جاء ن 
يكون مداوماء وإن كان جاء بغير المداومة يكون غير مداوم» والهم أنه ينبغي 
-بل يجب- على العباد وأصحاب الأوراد» يجب عليهم أن يَتَحَرَّوَا ما جاء في 
السنة عن النبى با وألا يبتدعوا في دين الله ما ليس منه» فان أي شىء -حتى 
لقرآن- إذاخص الانسان مهه معا یتخذه دیا بالداومة علیه و ما آشبه 
ذلك» وهو لم يرد عن الرسول ی على وجه یکون حجة فانه لا يجوز له أن 
يَمْعَلَ ذلك» بل یکون مبتدعًا في دين الله ما لیس منه. 

E 

(۷۲۸) يقول السائل: سمعت بأن هناك سورًا مُنحیَاتِ يومَ القيامة» مثل: 
الْمُْلكء والدخان, والواقعة. ما صحة ذلك؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا أعلم عن هذا شيئًا. 

2 

(۷۲۹) يقول السائل: يقال إن سورة الإخلاص َمِل ثلث القرآ آن» فهل 
هذا صحيح؟ وأن من يقرؤها ثلاث مرات كأنه قرأ القرآن كُلَّهُ؟ 

فاجاب -رحمه الله نعالی-: صحیح أن لفل هو الله اد 4 
[لاخلاص: ۱]» تَعْدِلُ کل القرآن» ثبت ذلك عن النبي بلا في صحیح 
البخاري وغيره» ولکن ليس معنی اما أنه تج عن القرآن» فان المعادلة 
قد لا تكون مک وانظر إلى ما تَبَتّ به الحديث عن النبي ا من أن قول: دلا 


میا يي 
SE‏ وا و موی اللا وني حلي ل ار یی 
عشر مرات یلع أربعة أَنْفْسِ من ولد إسماعيل)(' . ومع ذلك لو قال 
es‏ ال مرة الزن منت ی کرو مويو 
بالشیء لا تة تقتضی اجزاء الشی- عن ال فنحن نقول قا فال النبي 355 
ههد 4 [الإخلاص: ١‏ یل بت القرآن:( 

لکننا تقول: إن قراءتها لا نی عن قراءة القرآن بل لا بد من هذا 
وهذا. ولذلك لو أن الانسان قرآها في صلاته ثلاث مرات ول يقرأ الفاتحة ما 
صَحَّتْ صلائه ولو كانت تَجْزِئٌ عن القرآن لقلنا: : إنك إذا مرا ثلاث مرات 
في الصلاة أَجْرََنْكَ عن الفاتحة» ولا قَايِلَ بذلك من أهل العلم. 


عقيف 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الدعوات» باب فضل التهليل رقم (18۰4) ومسلم: كتاب الذكر 
والدعاء والتوبة والاستغفار» باب فضل التهليل والتسبيح والدعاء رقم (5957). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب فضائل القرآن» باب فضل قل هو الله أحد رقم (۰)0۰۱۳ ومسلم: كتاب 
صلاة المسافرين وقصرهاء باب فضل قراءة قل هو الله أحد رقم (۸۱۱). 
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(7) يقول السائل: ما هی الآياث النَّاسِحَةٌ والماشوخة؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا بكر الإحاطةٌ باه هذه ها يلس عل 
لَكِنْ هنا مسألة: وهي أن بعض أهل العلم -رحمهم الله- يتساهلون في مسألة 
النشخ» فقد يكون الامر ليس بنسخ» بل هو تخصیص ویقولون إنه تشخ. 
وهذا -وإن كان یط عليه اسمٌ الخ في عرف این - أي إنهم يُسَمُونَ 
التخصیض تشخا- لک الح بالمعنى المصطلح عليه بعض الناس یال 


و روت 7 


فيه فتجده يعد آیات كثيرة منسوخةء وأحاديت كثيرة منسوخةء مع إنگان 
الجن والأحكام المنسوخة لا تنجاوز عشرة أحكام أو تزيد قليلا. فا يفعله 

پیش ان : سرمهم الله- من كونه كلها عَجَرّ عن الجمع بين النصين قال: 
۱ فهذا باون 2 النشخ» والتَهَاون ف ب شخ ا بالا مر الْهَينِ؛ لن 
لازمة 2 إبَطَالُ ل الَصَيْنِ َإبَطَالُ النْصّ أمْرٌ صَعْبٌ لا يُمْكِنْء فالواجب 
نع ما نكن اک لجع رل رخ ولا بد منم تاريخ 
لدم منشوخ 2 تاسخ. 

جع 

(۷۳۱) يقول السائل ع. ع. ن: قرأت خطبة لعمر بن الخطاب: «إن الله 
بعث محمدًا بالحق. وأنزل عليه الکتاب» فکان فيا نر الله عليه آية ارجم 
قرأناها ووعيناها وعقلناهاء فَرَجَمَ ول الله ية و رحمنا بعد فأخشى إن 
طال بالناس زمانٌ أن يقول قائل: ما نجد الرجم في كتاب الله قيضل بر 
فريضةٍ أنزها الله وان الرَّجْمَ حَقّ في كتاب الله تعالى...“ إلى آخر الخطبة 
فبحثت عن آية الرجم» فوجدتها في كتاب (بلوغ المرام) ص۲۷۱ وهي قوله 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحدود» باب الاعتراف بالزنى رقم (1۸۲۹)ء ومسلم: كتاب الحدود» باب 

رجم الثيب في الزنى رقم .)١591(‏ 


ارا ر 
تعالى: الشَّبْ ُ وَالشَيْحَة ذا رتا قَارْعْمُوهُمَا. والْعَحَبٌ أن هذه الآيةَ لا توجد ني 
الكتاب كما قال عمر بن الخطاب في خطبته هذه والسؤال: من الذي حَرَّجَا 
في الكتب» وما السبب؟ وهل هناك جناح في قراءتها؟ وني أي سورة كانت؟ 
وما الآية التى كانت قبلهاء والآية التى بعدها؟ 

٠‏ فأجاب -رحمه الله تعالی-: مذا احدیث الذي ذکره السائل عن عمر 
ف نه ثابت عنه في الصحيحين» وأن الآية نزلت ني كتاب الله وقرأها الضحابة 
ووعوها وحفظوهاء وطَبَّقّتْ في عهد النبي ية وعهد الخلفاء بعده وهي ن 
لش اکن مه ال ما یط و ناه ود گر ام فلا 


شخ في كتاب الله نقسم إلى ثلاثة أقسام: 

الأول: ما نیس مق لفط ومذا أكثر ما وقع في القرآن. 

والثانی: ما يح لفط وق کم 

والثالث: مایخ لَفظه وَحُكْمُة. 

تال الاول: فَوْلُهُ تعالى: ایک یسک رود أن 
وان یکن مُنحكم مَأْمَهُ بعليو ألا ال كرو أنه فوم لا فقهوت 4 
[الأنفال: 00] ثم قال بعدها ناسا اذ »۳ اسن حف فال عکم ول َك فیکم 
م يا د صايرة توا این ون یکن یسک آلف ییا 

لین 46 [الانفال: 1۲]. فهذا نسح حکمه وق لفط بَقی لَفْظَهُ تذکرا للامة 
2 لله علیهم من التخفیف. وكذلك إِيْقَاء لثوابه بتلاوته. 

ما القسم الثاني: -وهو ما سح لَفْظُهُ وَبَقِيَ حُكْمُه- فول هذه الآية - 
6 إن مها بات إلى يوم القيامة» وكانت مقروءة وموجودةء لكنها 
سخ لَفْظَهًا. والِكْمَة في تشخ لها -والله أعلم- بیان فضل هذه الأمة على 
الامة اليهودية التي کتمت -أو حاولت أن تكتم- ما كان موجودا في كتامها 
وهي آية الرجم حينما جاژوا إلى النبي كَل يستفتونه في قضية اليهوديين حینا 
زنى رجل بامرأة منهم» فجاؤوا بالتوراة» وضع القارئ يده على آية الرجم» 


حتى قال عبد الله بن لام (ارفع يدك». فا لأ NY‏ کان لزان 
ابا عندها في التوراة لفظًا وَحُْكَْاء فحاولوا کم وعدم العمل به. هذه الآية 
نسخ لفظ تلاوتها الذي يثبت رَجْمَ الزاني» لكن الأمة الإسلامية طَبَّقَتْ هذا 
کم على الرغم من کون اللفظ منسوغاه ما يدل على فضلها وعلى امتثالها 
لامر الله -عز وجل -. وعدم تحایلها على إبطال شريعته. 

هذا هو الذي يظهر لي من الحكمة في نسخ لفظهاء وإن کان قد رُوي أن 
الحكمة هي أن الآية التي أشار إليها الأخ في السؤال» وهي: «الشيخ والشيخة 
إذا زنيا فارجموهما». لا تطابق الحكم الثابت الآن؛ لان الحكم الثابت الان 
مُعَلَقّ بالإِحْصَانٍ لا بالشيخوخة والآية إن صحت -الشيخ والشيخة- علق 
ا لحكم بالشيخوخة لا بالإحصان. وبينهما فرق: فقد يكون الشيخ غير حصن 
-يعني: لم یتزوج- ومع ذلك لا يُرجمء ومقتضى الآية أن يرجم لانه شیخ. 
وقد يكون الْمُحْصَنّ شَابًا یرجم ومقتضى الآية إن صحت أنه لا برجم 
ولذلك هذه الآية: «الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة نکالا من الله والله 
عزيز حكيم)» في القلب من صحتها شیء وإن كانت قد وردت في السنن 
وفي السند» وفي ابن حبان» لكن في القلب منها شیء؛ لأن حديث عمر كه 
الذي أشار إلى آية الرجم قال: دون الرجم حق ثابت في كتاب الله على من زنی 
إذا ا فَمُقَتَمِى هذا اللفظ الثابت في الصحيحين أن الآية المنسوخة 


2ت ر و و 


عَلَقَتِ الحكم بالإحصان لا بالشيخوخة. وطذا يجب التَحَرّرُ من القول بأن 
سور أي بلفظ: الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة؛ 
لأن إثبات أن هذه هی الآية المنسوخة معناها إثبات أنها من كلام الله 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الناقب باب قول الله تعالى: يعرفونه ى) يعرفون أبناءهم وان فريقا منهم 
ليكتمون الحق وهم يعلمون. رقم (۳۳۵) ومسلم: كتاب الحدود» باب رجم اليهود أهل الذمة 
في الزنى رقم (۱1۹۹). 

(۲) تقدم تخريجه. 


وکلام الله -سبحانه وتعالى -حسب الحكم الشرعي الثابت الآن- مقيد 
بالإخصان لا بالشيخوخة» وهو في الحديث الذي في الصحيحين عن عمر يدل 
أيضًا على أن الآية المنسوخة قد لب الحكم بالإحصان لا بالشيخوخة. وعلى 
كل حال» في نفسی وني قلبي شیء من صحة هذا اللفظء أي: لفظ الاية التي 
كانت منسوخة» وهي أن لفظها: الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة تكالًا 
من الله والله عزيز حكيم. فلا أستطيع أن أجزم بأن هذه هي الآية» أي: إن هذا 
هو لفظها؛ لأنها -کما أشرنا إليه- لا تطابق الحكم الشرعي الثابت الان» ولا 
تطابق أيضًا الحديث الثابت في الصحيحين أن الاية المنسوخة على من زنى إذا 
أحصن» ففي القلب من صحتها شيء. 

آما قول الأخ: إنه لم يجدهاء فَصَدَقٌ» فهي غير موجودة في المصحف. 
وأما أين السورة التي ذُكِرّثْ فيها؟ ففي صحيح ابن حبان أا كانت في سورة 
الأحزاب» والله أعلم بذلك» هل هي في سورة الأحزاب أو في سورة 
النور؟ الله أعلم؛ لأن الحديث يجب النظر فيه. والخلاصة أن قوله: الشيخ 
والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة» وان كان مشهورًا ومعروفا في السنن» ومسند 
الامام أحمد» وصحيح ابن حبان» فان في نفسي من صحته شيئًا: 

آولا: لأنه يخالف الحكم الشرعي الثابت» إذ الُكْمْ مُعَلَقّ بالإحصان 
لا بالشيخوحة. 0 

ثانيًا: أن لفظ حديث عمر الثابت في الصحيحين ذَكَرَ أن الرجم على من 
زنى إذا أحصن» فمقتضى ذلك أن الآية المنسوخة علق الحكم بالإحصان لا 
بالشيخوخة» وهذا مما يدل على ضعف هذا الحديث المروي» فيجب التثبت 
فيه. فهذا هو القسم الثاني من المنسوخ: ما نسخ لفظه وبقي حكمه. 

الثالث: ما تس لفظهٌ وَحُْكْمُهُ ومتلوا له بحديث عائشة ضف الثابت 
في صحیح مسلم: «کان فيها آنزل من القرآن عفد رضعات معلومات 


۱ دس عفر زر 
رفن" فان هذه العشر تحت لفظا وء ثم استقر اكم على 
مس مَعْلومات. 

GOO 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب التحريم بخمس رضعات رقم .)١507(‏ 


سح 
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(۷۳۲) یقول السانل: هل کل شخص يفسر القرآن برأيه أم الراسخون ني 
العلم فقط؟ وما الدلیل على ذلك مأجورین؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: نعم. التفسير بالرآي لا يجوز لا لاهل العلم 
ولا لغيرهم؛ ومن قال في القرآن برأيه فليتبوأ مقعده من النار. ومعنی التفسر 
بالرأي: أن الانسان مجَمّل معاني كتاب الله -عز وجل- اا 
تقتضيه دلالتها. ۱ 

وأما التفسير بمقتضی الدلالة: فان كان عند الانسان قدرة على ذلك 
بحيث يكون عنده علم من اللغة العربية» وعلم من أصول الفقه وقواعد الملة. 
فلا بأس أن يفسر القرآن با يقتضيه ذلك» وان لم يكن عنده علم فإنه لا يجوز 
أن يفسره؛ لأن الأمر خطيرء ومُفسّر القرآن مترجم عن الله -سبحانه وتعالى- 
فليحذر أن يترجم كلام الله بما لا يريده الله فإن الأمر شديد وعظيم. 

۱ و2‎ EF 

(۷۲۲) يقول السائل: عندما يسألني سائل عن تفسير آية من القرآن وأنا 
لا أعلم تفسيرها أقوم بتفسيرها على ضوء : نص الآية» فهل يجوز ذلك. آم أنه 
من التكلف؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: أما إذا كنت طالب علم وعندك شيء من 
علم اللغة» وأفتيته بما تقتضيه اللغة» أي فسرت له القرآن با تقتضيه اللغة. 
فأرجو أن لا يكون في هذا بأس. وأما إذا كنت عاميًا فلا تتحدث عن تفسير 
القرآن؛ لانك تكون حينئذ قلت في القرآن برأيك» ومن قال في القرآن برأيه 
. فليتبواً مقعده من النار. 

دعن 

(۷۳۸) يقول السائل: أحيانًا يُسأل أحدنا سؤالا عن تفسبر آية أو كلمة في . 

القرآن» فالبعض منا يفسر الآية على ما يغلب عليه ظنه» فهل في ذلك بأس؟ 


روه ا 1 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إذا كان الذي فسر الآية على حسب ظنه من 
أهل اللغة العربية العارفين بها فلا بأس» وأما إذا كان برص رصا فلا 
يجوز؛ لأن المفسر للقرآن شاهد على الله تعالى بأنه أراد كذا وكذاء وهذا آمر فيه 
خطورة عظيمة» فان الله تعالى سيسأله يوم القيامة: كيف شهدت عل بأني 
أردت كذا وكذا بدون علم؟ وهذا جاء التحذير من تفسير القرآن بالرأي» وأن 
من فسر القرآن برأيه فقد أخطأ وإن أصاب. آما الإنسان الذي عنده معرفة 
باللغة العربية وفسر القرآن بمقتضى اللغة العربية فهذا لا باس به» ولكن مع 
ذلك یراجم ما قاله المفسرون في تفسير الآية. آما إذا كان هذا القول في مناقشة 
بين طلبة العلم وسيرجعون في النهاية إلى كتب التفسير» فهذا لا باس به؛ لأن 
هذا ليس قولا مستقراء لكنه عرص رأي سوف يُراجَع فا بعد. 

3 

(۷۳۵) يقول السائل: بماذا ترشدون من آراد أن يقرأ في كتب التفسير؟ لا 
سيا وأن بعضها يشتمل على تحريف الصفات؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أرشده إلى أن يتجنب جميع الكتب التي فيها 
التحریف ثم إذا ترعرع فيها بعد وأحب أن يلع ويرى ما ابتلي به بعض 
الناس من التحريف فلا حرج» آما في بداية الأمر فأخشى عليه الضلال إذا 
طالع الكتب التي فيها التحریف. كتحريف 9 أستَوع 4 [البقرة: ۹ بمعنى 
له وها ركلف 4 [الفجر: ۲۲] بمعنی جاء آمر ربك لا بل یداه 
مبسوطَانِ # [الاندة: 16] أي نعمتاه وما آشبه ذلك من التحریف الباطل. هذا 
لا یمکن أن یقرآه البندی؛ لانه یضل ويَبْلِك» ونحن نؤمن بان الله تجِيءٌ نفسه؛ 
لان الله أضاف الفعل إلى نفسه: « وباء رب 4 وآنه استوی على عرشه حقاء 
وبآن له يدين حقيقيتين» قال الله -عز وجل-: # وماقدروا له در 
لش جییک بص بوم اة الكو منوت ييو 4 
[الزمر: 7۷]. فالأمر واضح ولله الحمد. الأمر مثل الشمس ف رابعة النهارء 
لكني أقول: من ۸ يجعل الله له نورا فما له من نور. 
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ا mm‏ 
(۷۳7) يقول السائل: أقرأ في بعض التفاسير» وأخشى أن يكون بعضهم 
يخالف قول أهل السنة والجماعة ومذهب آهل السنة فباذا تنتصحونني؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: على كل حال أقول: إن بعض المفسرين 
يَنْحَوْنَ مذهب من مر ار عن ظاهرها فیا يتعلق بصفات الله 
فيجب الحذر من هذا الذهب؛ لأن حقيقته تحريف الكلم عن مواضعه ولیس 
تأويلا صحيحًا مرادا لله -عز وجل؛ لأن الله -تعالى- لو خاطب الناس با 
يريد منهم خلاف ظاهره. لم يكن هذا من البيان الذي التزم الله به في قوله 
لرسول الله عق.: ا لاله بو لسانک لعج بود ©۵ لتا جعهء وک اتد )دا 
۴ رنه )دید 4 [القيامة: >۱۹-۱]. وفي قوله -تعالى-: 
© ارا كال كر شبن لتاس ما رل الهم 4 [النحل: .]٤٤‏ ولا يجوز لنا أن 
تَعْدِلَ بكلام الله أو كلام رسوله بء لا في باب العقيدة» ولا في باب الأحكام 
العملية» عن ظاهره إلا بدلیل؛ لأن الله خاطبنا باللسان العربي المبين» فيجب 
علینا أن نُجري اللفظ بمقتضى هذا اللسان العربي المبين» إلا إذا جاء دليل من 
لمتكلّم به على أنه لا يريد ظاهره» فحيئئذٍ فشر كلامه بعضه ببعض» وأما جرد 
الأوهام والتخيلات التي تكون عند بعض أهل العلم» من أن إثبات هذه 
الصفة يقتضي التمثيل أو التشبیه ٠‏ فإن هذه لا يجوز لنا أن نحكم بها على 
ا لہا أوهام ذهب إليها من ذهب ظنا منه أن 
صفات الله مذّی ہا صفات المخلوقين» فيكون هذا الذي نفى الصفت 
يكون عثلا أوَلَا ومُعَطَّلا ثانيّاء فهو مثل ولا بحسب ظنه ووهمه معَطْل انیا 
لأنه نفى الصفة التي يدل عليها ظاهر كلام الله ورسوله. ظ 
22 ۱ 
(۷۳۷) يقول السائل: ما تتصحون بقراءته من كتب التفسير؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: كتب التفسير في الواقع كثيرة ومتشعبت 
والعلماء -رحهم الله- کل یأخذ بجهة من جهات القرآن الکریم: : فمنهم من 


D9‏ للب قاو فزت 
يَعْلِبٍ عليه تفسير العاني بقطع النظر عن الاعراب والبلاغة وما أشبه ذلك 
ومنهم من يخلب عليه مسائل الإعراب والبلاغة وما آشبه ذلك» ومنهم من 
يغلب عليه استنباطات من الآيات العلمية والعملية» فهم يختلفون» لكن من 
خير ما يكون من التفاسير -فيه| أعلم- تفسير ابن كثير بح فإنه تفسير جيد 
سلفي» لكن يؤخذ عليه أنه يسوق بعض الإسرائيليات في بعض الأحيان ولا 
يتعقبهاء وهذا قليل عنده. ومن التفاسير الجياد تفسير الشيخ عبد الرمن 
الناصر بن سعدي #َللَنه فإنه تفسير سلفي سهل المأخذ. ينتفع به حتى 
العامي. ومن التفاسير الحياد تفسير القرطبي مه ومنها تفسير محمد الأمين 
الشنقيطى الجكنى. لا سيا في الجزء الذي أدركه. ومن التفاسير الجياد في 
البلاغة والعربية تفسیر الزغشري, ك ان العقيدة فاه لیس بشیء. 
ومن التفاسير الجياد تفسير ابن جرير الطبري لله لکنه لا ينتفع به الا 
الراقي في العلم. وهناك تفاسير أخرى لا نعرفها إلا بالنقل عنهاء لكن الإنسان 
ياك يوار يد ا وو اا ان » حتی لا 
يفسر القرآن بغير مراد الله -تعالى - به 
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(4؟1) يقول السائل: هل صحيح بأن من حفظ القرآن كاملا حرمه الله 
على النار. ظ ظ 
فاجاب -رحمه الله تعالى-: لا أعلم هذا عن النبي -صل الله عليه وعلى 
آله وسلم-» ومن حفظ القرآن كاملا أو حفظ بعضه فان القرآن إما حجة له 
أو حجة علیه» ولیس كل من حفظ القرآن يكون القرآن حجة له؛ لأن النبي 
-صل الله عليه وعلى آله وسلم- قال: «القرآن حجة لك أو عليك»(". 

فان عمل به الإنسان مصدقا بأخباره مُتَبِعَا لأحكامه» صار القرآن حجة 
له. وان تولى وأعرض كان القرآن سا فاد قال الله تعالى: فَإِمًا 


« 
4 
- خر م 


کے سر و2 سر مر جو 
يالبنحكم من هدى فمن اتبع هدای فلا يضل ولا د ١‏ وَمَنْ أعرض عن 
7 > 2 تع م همم لع لس ا ماس اوس 
عن د عار اد رق عر ري د سد سے ار روہ سرس سرب يساس د ریم کر 
حکرک ی أعمئ وقد کت بصيرا )قال کل انتک ءایشا فیا ودرك الیوم شی (و)) 


€ مسمس و میت سر د رركم 


E‏ ل : م 
كلك نمزي من أسرف ولم وین یایب ربو ولعذاب الاخرة آشد وأبق 4 


[طه: ۱۲۷-۱۲۳ ]. ۱ ۱ ۱ 

ولكن مع ذلك أحث إخواني السلمین من ذکور واناث أن يحفظوا 
کتاب الله؛ لأن كتاب الله -تبارك وتعالی- دحي وغنيمة» وإذا حفظه الإنسان 
٠‏ استطاع أن يقرأه في كل وقت وني كل مكان. إلا في الأوقات والأماكن التي 
| ینهی عن القراءة فيهاء فيقرؤه وهو على فراشه» يقرؤه وهو يسير في سوقه إلى 
السجد. أو إلى الدرسة أو إلى حلقة الذكرء أو إلى البيع والشراء. ظ 

ثم إن القرآن الكريم ليس كغيره» فالقرآن الكريم في كل حرف منه 
حسنة» والحسنة بعشر آمثاها إلى سبعائة ضعف. إلى أضعاف كثيرة. ثم إن 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الطهارق باب فضل الوضوء. رقم (065). 


ای عي تون ان -تعالی- سيد 
القرآن كانه وليه له» ؛ سر بتلاوته» ويحزن بفقده. فنصیحتی لإخواني السلمین 
عمومّا أن يحرصوا على حفظ القرآن ولا سي) الصغار منهم؛ لأن حفظ 
الصغير له فائدتان: 

الفائدة الأولى: أن الصغیر أسرع حفظًا من الکبیر. 

والفائدة الثانية: أن الصغير آبطاً نسيانًا من الكبيرء فهاتان فائدتان: 
الأولى والثانية» نسأل الله أن يجعلنا من یتلون کتابه حق تلاوته. 
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(۷۳۹) یقول السائل: ما هو الدعاء الفضل لحفظ القرآن الکریم؟ وما 
الطريقة ة التي تنصحون به حفظ کتاب الله؟ ولکم جزیل الشکر. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا أعرف دعاءً تحفظ به القرآن الكريم» 
ولكن الطريق إلى حفظه هو أن يواظب الإنسان على حفظه. وللناس في 
حفظه طريقان: 

آحدهما: أن يحفظه آية آیف أو آيتين آيتين» أو ثلانًا ثلائا» حسب طول 
الآية وقصرها. 

والثاني: أن يحفظه صفحة صفحة. والناس يختلفون: منهم من يفضل أن 
يحفظه صفحة صفحة يعني: يقرأ ويرددها حتى يحفظهاء ومنهم من يفضل أن 
يحفظ الآية» ثم يرددها حتى يحفظهاء ثم يحفظ آية أخرى کذلك» وهكذا حتى 
يتمم. ثم إنه أيضًا ينبغي -سواءً حفظ بالطريقة الأولى أو بالثانية- أن لا 
يتجاوز شيئًا حتى يكون قد أتقنه؛ لثلا يبني على غير أساس» وينبغي أن 
يستعيد ما حفظه كل يوم» خصوصًا في الصباح فإذا عرف أنه قد أجاد ما 
حفظه أخذ درسًا جديدا. 
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فالات هله 

(۷:۰) يقول السائل: ما هو السن المناسب في تحفيظ الأبناء القرآن 
الکریم؟ وما رآیکم آیضا في الأناشيد الإسلامية من أجل تحفيظها للأطفال 
وتعویدهم على تردیدها؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: آما الفقرة الأولى من السوال» وهي اسر 
التي ينبغي أن يبتدأ فیها بتحفيظ الطفل کتاب الله -عز وجل- فان الغالب أن 
سن السابعة يكون فيه الطفل مستعدًا حفظ ما يُلقى إليه» وغذا كانت السابعة 
عند كثير من العلاء أو أكثر العلماء هي سن التمييز» ويوجد بعض الأطفال 
يكون عنده تمييز قبل سن السابعة» ويوجد بعض الأطفال لا يكون عنده تمبيز 
إلا في الثامنة فا فوق» فالمهم أن هذا يرجع إلى استعداد لعفل لحفظ القرآن» 
وغالب ذلك سبع سنوات. 

أما الأناشيد الإسلامية فتحتاج إلى أن نسمعها؛ لأن بعض الأناشيد 
الإسلامية تسمى إسلامية» لكن فيها بعض الأخطاءء هذا إذا كانت مجردة عن 
الموسيقى والطبول والدفوف» أما إذا صحبها شىء من آلات المعازف فهي 
حرام؛ لما صحبها متها -من آلات العزف- فقد ثبت عن النبي -صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم- آنه قال: «لیکونن آقوام من آمتي يستحلون ار والحرير 
توافت واا وهذا نص صريح في أن العازف حرام. ظ 

(741) يقول السائل خ: أسأل عن آداب تلاوة اقرا آن الکريم وأرجو أن 
ترشدوني لبعض الأدعية المستجابة. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: من آداب قراءة القرآن الكريم: أن يكون 
الانسان عند قراءة القرآن متطهراء وأن يكون متخشعًاء وأن يكون متدبرا 
لكلام الله -عز وجل-. وأن يكون مستحضراً لكون القرآن كلام الله حروفه 


۱ .)۵۲۸( 


ومعانیه» حتى يحصل له من تعظيم الله -عز وجل- حال قراءة القرآن ما لا 
يحصل له لو كان غافلا. وينبغي للإنسان أن يجعل له في كل يوم حزيًا معيتا 
يحافظ عليه» حتى لا تضيع عليه الأوقات؛ لأن الإنسان إذا ضاعت عليه 
الأوقات فانه لا يتمكن من العمل الذي يَرضَى به عن نفسه» أي إن الإنسان 
إذا آمل نفسه بدون تقيد ضاعت عليه أوقاته» وخسر وقتّا كبيراء بخلاف ما 
اسا و لنفسه وضبط نفسه فانه كه عل خبر. 


e 
يقول السائل: ما حكم الشرع في نظركم في الطالب الذي يقرأ‎ )747( 


القرآن ثم يحفظه ثم ينساه؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إذا حفظ الانسان القرآن ثم نسيه: فان كان 
عن هجر للقرآن ورغبةٌ عنه» فإنه قد عَرّض نفسه لاثم عظیم» وان كان 
بمقتضى السَّجِيّة والطبيعة البشرية» أو أتاه ما يشغله عن تعهده فإنه لا يأثم 
بذلك؛ لأن النسيان من طبيعة الانسان» كما قال النبي -عليه الصلاة 
والسلام-: «إنما آنا بشر مثلكم أنسى كما تنسون». فإذا كان النسيان بمقتضى 
الطبيعة البشرية» أو من أجل أنه تَشاغل بأمور واجبة أوجبت نسيان شىء من 
القرآن» فان ذلك لا یکون سببًا لائمه. ۱ 

لد 2 26 

(74) يقول السائل: لقد كنت أحفظ من القرآن الكريم ما يقارب عشرة 
أجزاء. ومنذ ثلاث سنوات نسيت ما كنت أحفظه إلا قلیلاه وذلك بسبب 
دراستي. فهل علي إثم في ذلك؟ وهل أدخل في قوله تعالی: کتک أنتك .ایا 
یی ول نی 4 [طه: 1؟1]؟ 

فأجاب -رحهه الله تعالى-: لا تدخل في هذه الایة؛ لأن قوله تعالى: 


فكلك أننك ایشا میا 4 [طه: 1135 الراد: فتركتهاء يعني: فتركت العمل 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الساجد باب السهو في الصلاة والسجود له رقم (۱۳۰۲). 


مت 
٠‏ بها ولم ترفع بها رأسَاء وم تر في مخالفتها بأسًا. هذا معنی النسیان هناء والنسیان 
يأتي بمعنى الترك» ى) في قول الله تعال: 9 سوا الله فنسیپم 4 [التوبة: ۷ آي: 
تركهم؛ لأن الرب -عز وجل- لا ينسى النسيان الذي هو ضد اد ولكن 
لا ينبغي لمن مَنَّ الله عليه بحفظ القرآن أن مهمله حتى ینساه» بل يحافظ عليه 
ويتعهده؛ لأن النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- أمر بذلك فقال: 
«تعاهدوا القرآن. فوالذي نفسي بيده هو أشد تفلت من الإبل في عقلهاء! 3 

فإذا أمكنك الآن ار أن يمكنك- أن تعيد ما مضی. فان استعادته 
سهلة» فاستعن بالله والتفت إلى القرآن واستذكر ما نسيت» وأسأل الله أن يفتح 
وو يي سيد 
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)۷46( يقول السائل س م. س: ما معنى قوله تعالى: «[ وَمَنَ عرض عن 

ان ه. معدنة صَنَكا وحشره. يوم اة اع (9) قال رب لِمَ 
عکری آمی ود کت با قال کتلت أك ايشا تيا ودرك ليزم ى 4 

0 وهل ينطبق معناها على من حفظ شيئًا من القرآن ثم نسيه 
بسبب الإهمال وقلة الفراغ وعدم المداومة على قراءته؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: معنى قوله تعال: « وَمَنمر‌عن‌زگری 
ان له مه نكا 4: أن كل من أعرض عن ا -وهذا يشمل 
الاعراض عن ذكره الذي هو القرآن والوحی الذي أنزله على أنبيائه ورسله. 
ویشمل الذکر الذي هو ذکُر له ال بالقلب وباللسان وبابوارج- فمن 
آعرض عن هذا وهذا فانه یعاقب ذه العقوبة العظیمة: فإن له معيشة ضنگا. 
وهذه العيشة الضنك قیل: إن الراد مها تضييق القبر عليه بعد موته. وقیل: إن 
الراد بها ما هو أعم» وحتی وان بقي في دنیاه فإنه لا یکون منشرح الصدر» ولا 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب فضائل القرآن» باب استذکار القرآن وتعاهده رقم »)٤۷٤٤(‏ ومسلم: 
کتاب الساجد» باب الأمر بتعهد القرآن وکراهة قول نسیت آية کذا رقم (۱۸۸۰). 


و 
باه وعمل صا حاء كما قال الله تعالی: ١‏ تن ڪي ڪان رآ 


خر مم مه 4 کم ی 2 كه ۳۹ 2 یو ee,‏ اھ 
7 رز 
e‏ ۹۷ 


وقال بعض السلف -رحمهم الله-: «لو يعلم الملوك وأبناء الملوك ما 
نحن فيه لجالدونا عليه بالسیوف»" ‏ حلان الایمان مع العمل الصالح يوجب 
للإنسان الانشراح والطمأنينة» ويكون في قلبه نور» ويكون راضيًا بقضاء الله 
وقدره في الکاره فلا يوجد أحد أنعم منه. وهذا القول أقرب إلى الصواب: أن 
العيشة الضنك تشمل هذا وهذا: في الق وكذلك في الدنياء أما بعد الحشر 
ا و بالله- یوم القيامة آعمی كما قال لله تعال: ‏ وَنحشرهم 
وم ام عل وجوههم غميا وكا وض ی مس یت و 
سعيرا ۳ [الإسراء: ٩۹۷‏ ]. 

وحينئذٍ یسال -لا سؤال استعتاب» ولكن سؤال استظهار-: لم حشرتني 
أعمى وقد كنت بصيرأ؟ وهذا لاجل إقامة الحجة عليه وخزيه -والعياذ بالله- 
يوم القيامة» فيقول الله له: ككل ك أك ايشا في وكذلك الیو نشی ن ولاف 
زی من شرف ولم ون کیب ریوء ) [طه: ۱۳۷-۱۲۰]. 
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(740) یقول السافل: إنني مواظب على قراءة القرآن الکریم والأحاديث 
النبوية الشريفة» ولكنني كثيرًا ما آنسی ولا آستطیع أن أحفظ. هل علي إثم في 
هذا؟ أفيدوني بارك الله فیکم. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا شك أن من نعمة الله على العبد أن 
يوفقه الله تعالى لحفظ كتابه عن ظهر قلب؛ لما في ذلك من المصالح العظيمة» 
فان الإنسان إذا كان حافظًا لكتاب الله عن ظهر قلب أمكنه أن يتلوه على كل 


)١(‏ قاله إبراهيم بن آدهی حلية الأولياء ا ا 


حال» إلا في المواضع م التي لا ينبغي فيها تلاوة القرآن» أو في الأحوال التي لا 
ا ال و نآ 
آمکنه آن یتدبر معانیه, وان یتفکر فیه کل وقت. 

وغذا ينبغي للانسان أن يحفظ کتاب الله عن ظهر قلب ما استطاع» وإذا - 
حرص على ذلك ولکنه نسي شیثا منه بغير تفربط فان ذلك لا حرج عليه فيه 
وقد ثبت أن النبي بي صلى بأصحابه ذات يوم» فقرأ وأسقط آية من القرآن 
تسیها» فدکره ا بن كعب ض٤‏ ها بعد سلامه فقال: «هلا كنتت 
ذکرْتنیها»؟۱ " فاذا نسي الانسان شيئًا ما حفظ من کتاب الله دون استهانة به 
فان ذلك لا حرج عليه فیه؛ لأنه من طبيعة البشر» آعني: أن نسیان الانسان لا 
حفظه آمر طبيعي لا یلام الانسان عليه إلا ما كان من استهانة وعدم مبالاة 
فهذا له حال أخرى. 

لو 2 

(741) تقول السائلة غ. ح. م: لقد سمعت حديثا عن الرسول الکریم 
َي معناه أن من حفظ سورة أو آية من القرآن الکریم ونسیها بعد ذلك فانه قد 
ارتکب ذنبًاء ما مدی صحة هذا الحديث يا فضيلة الشيخ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث روي عن النبي -عليه الصلاة 
والسلام- من الوعيد الشديد على من حفظ آية من كتاب الله ثم نسيهاء وهذا 
الحديث إن صح فالمراد به: من نسي هذه الآية تهاوئا وإعراضًا عن كتاب الله 
-عز وجل- وعدم مبالاة به» وأما من نسیها بمقتضی الطبیعت » أو بانشغاله با 
یب عليه من شون حياته وحياة أهلهء فإنه لثم عليه» وقد ثبت عن النبي 
كل أنه نسي آية في صلاة» فدّكّره بها أي بن كعب 5 4 بعد أن سلم » فقال: 
(هلا كنت ذكرتنيها»؟! » يعني: من قبل. وثبت عنه أنه مر برجل يقرأ في بیته 


(۱) أخرجه أحمد (15791).؛ والطبراني (۲۰/ ۰۲۷ رقم 4 ۳)» وابن عساكر (۷/ ۳۲۷). 


0 سل قوعي 
فقال: (رحم الله فلائاء لقد در آية کنت نسيئها»! 0 والنسيان من طبيعة 
البشرء كا قال النبي عليه الصلاة والسلام: «إنا آنا بشر مثلکم آنسی 
كا 

كا تنسون 

والعجيب أن بعض الناس -لِتَهَيهِ من عقوبة الله -عز وجل- لعب به 
الموى» حتى قال: لن أحفظ شيئًا من كتاب الله أخشى أن أحفظه فأنساه. 
فمنع نفسه من الخير بهذه الحجة التي لا أساس لما من الصحة ونحن نقول: 
احفظ كتاب الله -عز وجل- وتَعَهُده ما استطعت» كا آمر بذلك, النبي 
-عليه الصلاة والسلام-» فإنه أمر بهل القرآن وقال: «إنه اشد تلا من 
الابل في عُقَلها»! ‏ فاحفظ أنت القرآن وَتَعَهَدْه وإذا نسيت بمقتضى الطبيعة 
-لا للاعراض عن کتاب ال ولا للتهاون به- فان ذلك لا يضرك. و لیس 
عليك إثم. 

2 2 

(۷۷) يمول السائل: قرات ٤‏ يوم من الأيام حديثًا معناه آن الرسول 
الكريم ی قال: «من قرأ القرآن ونسيه يأتي يوم القيامة وهو أجذم»7". وأنا في 
الحقيقة إنسان أنسى بسرعة. ولا أتذكر شيئًا إلا بشق الأنفس» وهذا ما مخیفنی» 
وحاولت العلاج وعرضت نشی على عدد من الأطباء» فباذا تتصحونني 


بارك الله فيكم؟ 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب فضائل القرآن. باب نسيان القرآن وهل يقول نسيت آية كذا وكذا رقم 
»)٤۷٥١(‏ ومسلم: كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب الأمر بتعهد القرآن وكراهة قول نسيت 
آية كذا وجواز قول أنسيتها رقم (۷۸۸). 

(۲) تقدم تخريجه. 

(۳) تقدم تخريجه. 

(6) أخرجه أحمد (۵/ ۰۲۸۵ رقم ۲۲۵۱). وأبو داود (کتاب الوتر» باب التشدید فیمن حفظ القرآن 
ثم نسيه رقم 6 ۰۱۷ وعبد بن حميد (ص ۰۱۲۷ رقم ۳۰ والدارمي (۲/ ۲۹ رقم ۳۳۰) 
والطبراني (5/ ۲۳ رقم ۰۵۳۹۱ والبيهقي في شعب الایان (۳۳۰/۲ رقم ۱۹۲۹) وضعفه 
الالباني. 


»سس 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أقول: إن نسیان القرآن ینقسم إلى قسمین: 
أحدهما: أن یکون سببه (عراض القاری وإهماله وتفریطه فهذا قد یکون آتا؛ 
لكونه أهدر نعمة الله عليه بحفظ كتابه حتى أضاعه ونسيه. 

وأما القسم الثاني: فهو أن يكون نسيانه عن غير إعراض وغفلة» ولكنه 
بآفة» کسرعة النسیان آو لکونه ینشغل بأمور لا بد له منها يديه ودنياه 
فينسى بذلك. فهذا لا يضر ولا يؤثر» وقد صلى النبي 6 لي ذات يوم بأصحابه 
فقرأ بهم ونسي آية من القرآن» قا انصرف ذكرديها أن بن کا و » فقال 
له النبي 335 دقلا كنت که "ايع في الصلاة. ومر بقارئ يقرأ ليلا 
فقال: «رحم الله فلاناء لقد کر آبة كنت آنسیتها»(. فالنسیان الذي يأتي 
بمقتضى طبيعة البشر لا يلام الإنسان عليه. 

د 

(۷6۸) تقول السائلة: تركت قراءة القرآن - علا بأنني أقرؤه بشكل 
مستمر في شهر رمضان- وذلك لانشغالي» فا حكم ذلك؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا شىء عليك إذا كان هذا الانشغال لا 
تتمکنین فيه من قراءة القرآن» ومن العلوم أن المؤمن لا يمكن أن يدع قراءة 
القران؛ لأنه سوف يقرأ القرآن في الصلاة: يقرأ الفاتحة وما تيسرء ويقرأ 
الأوراد من الآيات الكريمة» كآية الکرسی» وقل هو الله آحد» والعوذتین 
ال من آحر سورة البقرق وما آشبه ذلك. 

لکن مع هذا ينبغي أن تحافظي ولو على نصف جزء في الیوم» وهذا آمر 
لا شىء فقراءة نصف الجزء في عشر دقائق لا تشغل الانسان شغلا كثير 
فلتستعيني بالله -عز وجل-. ولتحافظي على ورد معين تقرئينه كل يوم ولو 
و 

د 2 

)١(‏ تقدم تخريجه. 
() تقدم تخريجه. 


تاو ولاز 

)۷٤۹(‏ يقول السائل: هل تجوز قراءة القرآن بدون مُعَلَّمِ؟ علا بأننا بحثنا 
في المدينة التي أسكن فيها وم أجد من يعلمنا أحكام القرآن» أو حفظ القرآن؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إن من نعمة الله -سبحانه وتعای- على هذه 
الأمة» ومن تمام حفظه لكتابه العزیز» أن قيض للمسلمين هذه الصاحف التي 
کب فبها القرآنء وطیع فيها القرآن على وجه معرب تام الإعراب في 
الحركات والسكنات والمدات وغير ذلك» وهذا داخل في قوله تعالى: < إِنَا 
تحن تنل كر وتا فظو © [الحجر: 4]. 

فإذا كان الانسان باستطاعته أن يقرأ القرآن من هذه الصحف س 
الشکولة ولو قن علیه ذلك» ولو ۶ نتعتع فيه» فانه يجوز له أن یفعل وان لم يكن 
له قاری یقرئه» وقد ثبت عن النبي -میل ال علیه وعل آله وسلم - آه ال 
«الماهر بالقرآن مع السّفرة الکرام البررة» والذي يقرأ القرآن ويتتعتع فيه وهو 
عليه شاق له أجران»'. 

فأنت أخي السائل اقرأ القرآن وجه حرفا حرفا وكلمة كلمة» مع إتقان 
الحركات والسكنات» وهذا كاف وفيه خير عظيم» ولك مع المشقة أجران كا 
قال النبي -صلى الله عليه وعلى آله وسلم. 

وأما قراءة القرآن على وجه التجويد المعروف فإن ذلك ليس بواجب؛ 
لأن التجويد انا يراد به تحسين القراءة فقط وليس آمرا واجبّا حتا يأثم 
الانسان بترکه» بل الواجب الحتم أن يقيم الحركات والسكنات 


ويبرز الحروف. 


تب ی 


(۱) آخرجه البخاری: کتاب التفسر باب سورة عبس رقم (450۵۳)) ومسلم: کتاب صلاة السافرین» 
باب فضل الاهر بالقرآن والذي یتتعتع فيه رقم (۷۹۸). 


تسج 
© احترام الصحف 4 

(۷۵۰) یقول السائل ز. ع: كيف یکون تعاهد القرآن؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: تعاهد القرآن یکون بمداومة تلاوته حسب 
فا تفه الصا والحاجة» فقد یکون الانسان ضعیقا في حفظه في 
کتاب الله وف نقول له: أكثر من تلاوته ومعاهدته؛ لئلا يضيع منه شيء. 
وتارة یکون حفظه لکتاب الله قویّاه وهذا لا تلزمه من العاهدة والحافظة ما 
تلزم الأول فهي تکون بحسب احال» أي: بحسب حال حافظ القرآن 
وضابطها: ‏ أن یتعاهد و نامك a‏ ويختلف هذا 


۱ ۱ جع ۱ 
(۷۵۱) یقول السائل: هل نسیان القرآن -فضيلة الشیخ- من کباثر 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: نسیان القرآن ليس من كبائر الذنوب» ولیس 

فيه إثم إذا كان الانسان قد أتى با يجب عليه من تعهد القرآن» فان النسیان وقع 
للنبي -عليه الصلاة والسلام-» ومن المعلوم أن النبي -عليه الصلاة 
والسلام- آشد الناس تعهدا لكتاب الله عز وجلء والنسيان من طبيعة 
البشرء لقول النبي بي «إنما أنا بشر مثلكم أنسى كما تنسون. فإذا 
نسیت فذ کرونی»(". ۱ ۱ 
أما إذا كان النسیان لتهاون الانسان بتعهد القرآن الواجب فانه يأثم 
بذلك؛ لأنه ترك ما يجب عليه من التعاهد الواجب. والحديث الوارد في الوعید 
على ذلك فيه مقال كثير» لا یستطیع الانسان أن مجزم بوقوع الوعید الذکور؛ 
لأنه لم يكن ابتا بوتّا يبني الانسان عليه معتقده. فلهذا نقول: إن النسیان الذي 
یکون سببه الاهمال -آي: إهمال ما يجب عليه من تعاهد القرآن- یکون 


الإنسان آث] فقط أما امحزم بأنه من كبائر الذنوب فان ne‏ 
احدیث. والحديث فيه مقال كثير. 
ظ 0 ا 

(۷۵۲) يقول السائل: ما حكم وضع المصحف على الأرض فوق فرش 
السجد؟ فقد أفتى بعضهم بأن وضعه يؤدي إلى الكفر؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا بأس به ولا حرج فيه إذا وضعه على وجه 
ليس فيه إهانة» مثل أن يضعه بين يديه أو إلى جنبه فإن ذلك لا بأس به ولا 
حرج فيه» وليس بكفر. أما لو وضعه بين قدميه -وحاشا لأحد أن يفعل ذلك 
وهو مؤمن- فهذا لا شك أنه إهانة لكلام الله -عز وجل-. وإنني مهذه 
الناسبة أحذر من أن يفتي الإنسان بغير علم؛ ؛ لأن الفتوی بغير علم قول 
على الله بغير علم» وقد قَرَنَ الله القول عليه بغير علم بالشرك» فقال تعالى: 
ظ هَل نما حرم ری کیک ما رم مان ولام الى بت الح وان رن 
باه ما لر یرل بو سلطلنا وآن تلو عل أله ما لاتوت © [الاعراف: ۳۳]. وجاء في 
حدیث: أجرؤكم عل انب آجر کم على النار»"*. 

ولا يحل لاحد أن يتكلم عن شريعة الله إلا بعلم بعلم به أن هذا من 
شريعة الله أو أن هذا مخالف لشريعة الله ولا يحل لأحد أيضًا إذا كان جريئًا 
آن يجرؤ على التکفیر الا بدلیل واضح صریح؛ لآن التكفير معناه إخراج 
الرجل من دائرة الاسلام إلى داثرة الکفر» فالامر عظیم. 

وإذا كان لیس بامکان أحد أن يقول عن الشیء الحلال إنه حرام» أو عن 
الشیء الحرام إنه حلال» فليس بإمكان أحد أن يقول للشخص المسلم إنه كافر» 
بل قد يكون هذا أعظم؛ لأنه يترتب على القول بالکفر مسائل كبيرة عظیمة 
فالکافر مثلا لا يزوج ولا يكون ولا في زواج» ولا يكون وليّا على أولاده. 
وإذا مات لا يغسل» ولا یکفن» ولا يصلى علیه» ولا یدفن مع المسلمين» ولا 
يُورّث عند آکثر آهل العلم. فالامر ليس باهين» فالتکفیر صعب 


(۱) آخرجه الدارمي (۱/ ۰14 رقم ۱5۷). 


ااا سلجي 

فعلى كل حال نصيحتي لإخواني أن يتقوا الله في آنفسهم» وأن يتقوا الله 
في [خواء اد ی ا N‏ اد يد 
فان من تعجل شيئًا قبل أوانه عوقب بحرمانه» بل ینتظرون ويصبرون حتى 
يكونوا أهلا للامامة في دين الله وحینئذ يُفتون الناس. 

ثم إني آحذر أيضًا العامّة أن يستفتوا إلا من عُلم بأنه أهل للفتيا؛ لأنمم 
إذا استفتوا من لا يعلمون أنه أهل للفتيا فقد يَضلون با أفتوا به من الضلال» 
وإذا كان الانسان إذا مرض لم يذهب إلى أي واحد ليطلب العلاج عنده» وانما 
يذهب إلى الأطباء المعروفين» فكذلك في دين الله إذا آشکل عليه شيء لا 
يذهب إلى أي واحد من الناس ويستفتيه» وما أكثر ما يعرض من الفتاوى 
الخاطئة. فأحذر إخواني هولاء وأقول: أسأل الله آن عاك تمدن الدين 
وأنتم تستحقون الامامت واحرصوا على أن تتعلموا ولا ثم تلم ناس 
او اي ید نی کی تیدا 
و یا ای خی 6 با 
فیضلوا الناس بغير علم» ويندموا هم أنفسهم إذا كبروا ورأوا آم قد ضلواء 
فسوف یندمون» وحینگذ لا ینفع الندم؛ لأن الفتبا إذا انتشرت صعب جدذا أن 
یت یی زب ا يسع وو 
للغاية. فتسأل الله أن يجعلنا جیا من رأى الحق حا واتبعه ورآی الباطل 
باطلا واجتنبه» نه جواد كريم. 

د !د 

(۷۵۳) يقول السائل: ما حكم وضع القرآن الكريم على الأرض في 

حال الصلاة؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: مما لا شك فيه أن القرآن کلام الله -عز 
وجل-. تكلم به -سبحانه وتعالى-» ونزّل به جبريل الأمين على قلب 
رسول الله كلك وأنه يجب على المسلم احترامه وتعظیمه» وغذا لا يجوز للمسلم 
أن يمس القرآن إلا وهو طاهر من الحدثين الأصغر والاکر ولا يجوز أن 
يُوضع القرآن في مكانٍ يكون فيه إهانة له. 

وأما وضع القرآن على الأرض أثناء السجود للمصلى فلا باس بذلك؛ 
لأنه ليس فيه إهانة» لكنه يجب أن يبعد عا يقرب من القدمین بمعنى أنه لا 
ينبغي -بل لا يجوز- أن يضعه الإنسان عند قدمه وهو قائم مثلاء وإنم) يجعله 
بين يديه» أو قذام موضع سجوده كذلك أيضًا لا يجوز أن يوضع بين النعال 
کا لو كان الناس يضعون نعاهم في مکان فيأتي هذا الانسان ويضعه بين 
النعال» فان هذا لا يجوز؛ لأنه إهانة للقرآن الكريم. 
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(۷۰۵) يقول السائل: ما حكم كتابة القرآن على الجدار» أو تعليق آيات 
من القرآن الکریم؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالى-: آما تعلیق القرآن أو کتابته على الجدران 
فليس من هدي السلف ضس وهذا الذي کتبه يُسأل: ناذا کتبته؟ آترید أن 
يقرأ؟ فان من العلوم أن الجالس لا یقرژه إلا على سبیل الفرجة فقط لا 
یقرژه تعبلا. 

وهل هو على سبیل التبرك؟ فالتبرك على هذا الوجه بدعة. 

وهل هو على سبیل الحاية على أنه وزد؟ فکذلك آیضا لم يرد الاحتماء 
بالقرآن على هذا الوجه. 

وهل هو على سبيل النصيحة؟ فإن الغالب أن الناس لا تمون بذلك. 
ولنضرب لهذا مثلا: لو كتب آية 20 ولاف تشگ بسا 4 [الحجرات: ۱۲]) 


هل الجالس إذا قرأ الآية تيب عن الغيبة ووقف؟ ثم هل كل مجلس يكون فيه 


E‏ بيطي 
غیبة؟ إذا كان بعض المجالس ليس فيها غيبة فا الفائدة من كتابة الآية؟ إذا كان 
أهل الجلس لا بهتمون بالغيبة فان هذه الآية المكتوبة أو العلقة لم تنفعهم 
على كل حال يكفينا في هذا أن نقول: تعليق القرآن الكريم على الجدران 
أو كتابته على الجدران ليس من هدي السلف الصالح» ا 
الأمة إلا ما أصلح آوغا. 
2 

(700) يقول السائل: ما حكم كتابة البسملة على السبورة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: كتابة البسملة على السبورة: إن كان سيكتب 
على السبورة شىء فحسن آما إذا ل يُكتب على السبورة شيء فلا فائدة منهاء 
وغالب السبورات تکون وراء الدرس إذا قام يدرس. 


ود ود ۱ 
(۷۵۲) یقول السائل: هل يجوز كتابة آية كريمة على شکل رجل يصلى. 
كما يحصل من بعض من يجيدون الخط؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: الذي يظهر لي أنه لا جوز وأن هذا من 
التعمق والتنطع» وقد قال النبي يكل «هلك التنطعون»". ثم إن الكتابة 
مرية باطرو العربية لا بد أن يحصل فيها تغير إذا هي عُصفت حتى تكون 
على هيئة مُصل» ثم إن هيئة المصلى قد يكون فيها -أو من جملة الميئات- أن 
يكون ساجدا؛ وحينئذ يكون أعلى القرآن أو أعلى الصحيفة وأسفلها ختلفاه 
ويكون القرآن معبرا عن ساجيء وقد قال النبي -عليه الصلاة والسلام-: ألا 
إني بيت أن أقرأ القرآن راكمًا أو ساجدًا»”''» فكل شيء يوهم أن هذا القرآن 
في منزلة أسفل فانه منهي عنه. 
ولذا كان النبي -علیه الصلاة والسلام- ی آن يقر1 الانسان القرآن 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب العلم باب هلك التنطعون رقم (۲۲۱۷۰). 
(۲) آخرجه مسلم: کتاب الصلات باب النهى عن قراءة القرآن في الركوع والسجود. رقم .)۶۷٩(‏ 


رازن 
راكعًا أو ساجدا؛ لأن هيئته هيئة ذل بالغ Pee‏ 
القيام الذي يكون محل انتصاب وارتفاع. فالحاصل أن هذه الكتابة نرى أنها لا 
تجوز ثم إن من المغالاة أن يدعى الناس إلى شريعة الله بمثل هذه ال مور. 

ومبذه المناسبة أود أن أنبه أيضًا إلى ما ا من بعض الآيات ف 
المجالس» فإنه هذا أيضًا من الأمور المبتدعة الحدثة التي وان كان فاعلوها 
يقصدون إما التبرك وإما التذكير» فهذا لا ينبغي؛ لأن التبرك على هذا الوجه 
بالقرآن الكريم لم يرد وأما التذكير فإنها في الحقيقة لا تذكر في الغالب» بل إنك 
تجد في هذا المجلس الذي علقت فيه هذه الآيات» تجد فيه من السباب واللغو 
والشتم» أو من الأفعال ا منكرة من شرب دخان» أو من استماع إلى ما لا يجوز 
الاستاع إليه» أو ما أشبه ذلك وهذا لا شك أنه يكون كالاستهزاء بآيات الله 
تعالى» حيث تكون آيات الله -تعالى- فوق رؤوس الناس الجالسين» وهم 
ينابذون الله تعالى بالمعاصي وبالسباب والشتم والغيبة ونحو ذلك. 

فلهذا نرى أن للمسلمين غنىّ عن هذه الأمور التي تلقيت عن غير رَوية 
ومن غير تأمل» وخير الهدي هدي النبي و وسلف هذه الأمة الصالح. 
والذي أنصح به إخواني المسلمين أن لا يعلقوا مثل هذه الآيات في بيوتهم؛ لأن 
فيها من المفاسد ما أشرنا إليه آنفا» والحمد له في الصاحف غتی عن هذاء 
ومن أراد كلام الله والتمتع بتلاوته أو التدبر لآياته وجده مكتوبًا في 
الصاحف. والله الموفق ظ 

د 2 

(۷۵۷) يقول السائل: هل يجوز جعل أحد قصص القرآن الكريم مثل . 
قصة يوسف على شكل شعر؟ أفيدونا ولكم جزيل الشكر. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: القرآن الكريم كلام الله -عز وجل-. وجب 
أن یعظم بأنه کلام الله» وهو قرآن مجید. وقرآن عظیم وقرآن کریم. فلا يجوز 
أن یعدل به عن الطريقة التي أنزله الله -تعالی- عليهاء لا سي تحویله إلى شغر 


O 
فان هذا من عظم المنكرات» ومن أعظم الجرأة على الله -عز وجل-. والقرآن‎ 
انا نزل للاتعاظ والتذکر» ولم ينزل لأن يجعل آغاني وشعرّاء فمحاولة هذا‎ 
الثشيء من أعظم الجرأة على الله تعالی وأعظم النکرات» وهي حرام بلا شك.‎ 
1 co e ۱ 5 

(۷۵۸) یقول السائل س. م: هل يجوز حمل القرآن الکریم إلى مکان بعید 
لتلاوته؟ وما حکم ذلك وفقكم الله ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لعله يريد بالکان البعید بلاد الکفر فنقول: 
لا بأس أن حمل الانسان القرآن إلى بلاد غير إسلامية؛ لآن آهل العلم إن ذکر 
بعضهم تحریم السفر بالقرآن إلى دار الحرب التي بخشی أن يُستولي هولاء 
الأعداء على هذا الصحف فیهینوه» وأما بلاد بينها وبين بلدك معاهدة -کا هو 
بماري العروف الآن بین الدول- فانه لا حرج أن یستصحب الانسان 
كتاب اللّه؛ ااا ال ا ان 
واللّه الموفق 

ا ۱ اد ۱ 

(109) تقول السائلة: ما حكم الاستناد على الصحف عند الكتابة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الاستناد -يعني: الاتكاء- على المصحف 
عند الكتابة لا بأس به إذا لم يقصد بذلك الإهانة» والغالب أن الکاتب لا 
يقصد الإهانة» لكن خيرٌ من ذلك أن يجعل المصحف أمامه بين يديه ويكتب 
عليه إذا كان يريد أن ينقل من الصحف شيئًاء أما إذا كان يريد أن يكون 
الصحف متكمًا للورقة التي يريد أن يكتب عليها فاننا نقول: لا تفعل؛ لأن في 
- هذا استخدامًا للمصحف قد يكون مشتملا على شىء من الإهانة» ولیأت 
الإنسان بشیء آخر یتکی عليه عند الكتابة. 
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و اووژلازنت 

(7) یقول السانل: هل يجوز رمي الأشرطة التي تحمل تسجیلات 
لبعض الآيات القرآنية الكريمة وبعض الأحاديث الشريفة في سلة الهملات؟ 
وإذا كان ذلك لا يجوز فماذا يجب أن نفعل بعد تلفها؟ أفيدونا بذلك. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نعمء هذه الأشرطة التي تتضمن شيئًا من 
الآيات الكريمة أو من الأحاديث النبوية لا يظهر فيها أثر بالنسبة للآيات ولا 
للأحاديثء أي: لا يظهر للآيات ولا للأحاديث صورة بهذا الشریط وانا هي 
حبيبات أو نبرات إذا مرت بالبكرات التي في المسجل حصل منها هذا 
الصوت» فلا يثبت لما أحكام الورق الذي يكتب فيه شيء من القرآن أو من 
الأحاديث النبوية» فإذا رماها الإنسان في أي مكان -بشرط أن لا يقصد 
إهانتها- فإنه لا حرج عليه في ذلك» كما أنه لو دخل بها مكان قضاء الحاجة 
فإنه ليس في ذلك بأس؛ لأن الآيات أو الأحاديث لا تظهر في هذه الأشرطة. 

RRR 

(۷۱۱) يقول السائل ع. أ.: نرى بعضًا من التجار وأصحاب الأعمال 
ل ع 0 
صاحب الطعام يكتب : ##لين شکرتر ريرك 4 [إبراهيم: 7]» 
وصاحب الشرات تفن «وَسَقَهُمَ رم شرابا طهورًا © [الإنسان: .]5١‏ 
وصاحب الکتبة یکتب: لوقل رب زدن علما 4 [طه: ]١١5‏ إلى آخر هذه 
الاستعمالات. والتي تبدو أحيانًا جاوزت الحد الکثبر» نرجو التوجیه. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعی تعلیق هذه الایات ینقسم إلى قسمین: 
فتارة يُقصد بها التحرّز والتحصّن. مثل الذين یعلقون آية الکرسي أو العوذات 
أو نحو ذلك» ومذا لا شك آنه غیر مشروع وأنه ار لاينبغي؛ لانه لم برد عن 
السلف الصالح» ولائه یوجب للانسان أن یعتمد عليه ویدع قراءة هذه 
الایات التي یکون بها التحصن اعتادًا على ما علق. وتارة یقصد بها التنبیه كا 
ذکر السائل: یکتب آمام الداخل على مکتبة: [وقل رب رن وا 6 لطه: 


اا ب كك 
۵۶ وما أشبه ذلك وهذا قد يقول قائل إنه غير مشروع؛ لأنه لم يرد عن 
السلف الصالح ولأنه قد ينتفع به وقد لا ينتفع» وكثيرًا ما يعلق آية من القرآن 
ی عن شيه ویکون ا جالسون هدذا انكان یفعلوت نمس الح ء الذي نمي 
عنه» كا لو كتب في الجلس: « ولایفتّب بسک يعض 4 [الحجرات: ۲ فهل 
يحم اجالسون با کنب؟ قد وغوه وقد لا یتفعون» فریبا یختابون الناس 
وکلام الله -عز وجل- فوق رؤوسهم يقول الله فيه: # ولایفتّب ب بعکم 
بَعَضَا € [الحجرات: ۲ فلا ینتفعون ذا المكتوب. وتارة يعلق القرآن لکونه 
مكتوبًا على وجه مطرز وكأنه نقوش وَوَشم» حتى إن بعضهم يكتب على هيئة 
قصرء وعلى هيئة منارة» وما أشبه ذلك» فهذا أشبه ما يكون باللعب بكتاب الله 
ول 

والعللاء -رجهم الله- اختلفوا: هل يجوز أن يكتب القرآن بغير الرسم 
العثاني -آي: على حسب القواعد المعروفة- أو لا يجوز؟ 

على ثلاثة أقوال: فمنهم من منعه مطلقاء ومنهم من أجازه فط 
ومنهم من فصل وقال: إذا كتبناه لمن تيد قراءة القرآن بالرسم العشاني فلا 
بأسء وإذا كتبناه بالرسم العثماني لشخص شى أن ينطق بالقرآن على حسب 
الحروف المكتوبة فإننا لا نکتبه» مثلا: وول ان یسیع بع زر أ © [البقرة: 
۰ مكتوبة بالواوء فإذا كتبناها بالواو لشخص لا يعرف النطق بالقرآن ربا 
يقول: وحرم الربو. الصلاة كذلك مكتوبة بالوأوه رب إذا کتبناها بالرسم 
العثماني م لا محسن التلاوة لفظًا ربا يقول: الصلوت وهكذاء 
الهم أن بعض لعلماء قصل في هذا المقام وقال: إن کب لشخص لا خشی منه 
تحريف امب فإنه يجب أن یبقی على الرسم العشاني» وان کتب 
لشخص بخشی أن يحرف القرآن بناءً على كتابة الحروف فانه يكتب بالقاعدة 
المعروفة بين الناس. فإذا كان العلماء اختلفوا في الخروج عن الرسم العثاني» 
فكيف تجو وز لشخص أن يكتب كلام الله -عز وجل- على صفة قصور أو 


ری فاو ووا لزت 
منارات أو ما آشبه ذلك؟ هذا لا شك في تحریمه» والواجب على من عنده شىء 
مکتوت على هذا الوجه أن یطمسه وآن وله إل کتابة علی حسب الرسم 
العشانی هذا إذا قلنا بجواز تعلیق الآيات على الجدران. 

القسم الرابع: من يعلق آياتٍ لا علاقة ها بالوضوع والسلامة من 
تعليق الآيات على الجدر أسلمء وأبرأ للذمة» وأحوط للانسان» فهو في غتى 
عن تعليق الآيات على الجدرء أما تعليق بعض اگم على الجدران فهذا لا 
بأس به» ولا حرج فيه. 

ةن 

(710) يقول السائل: يستشهد بعض الناس ببعض الآيات والأحاديث 
في أمورهم الدنیویق مثلا: «أدْكرْفٍ عند ريلك 4 [يرسف: 1145 
« واشتعل ارس ها 4 [مريم: 4]» وما أشبه ذلك. نرجو الفتوى في مثل 
هذه الأمور. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: يجوز للإنسان أن يستشهد بالقرآن على 
الحادثة» لا أن يجعل القرآن بدلا من الکلام» فمثلا: إذا قام يلاعب أولاده أو 
صار يتاجر في ماله فقال: انما کم واوتدکم فَِّمَة 4 [الأنفال: ۲۸] فلا 
بأس بذلك؛ لأنه يستشهد بالآية على ما نزلت فيه. وأما إذا جعلها بدلا من 
الكلام» بحيث يعبر بالقرآن عن المعنى الذي يريده» فان هذا لا يجوزء كهذا 
الرجل الذي قال: اذكرني عند ربك. فان الآية لم تنزل بهذاء ولا يحل له أن 
يجعلها بدلا عن کلامه» بل يقول له: اذكرني عند فلان» أو نبه على فلان» أو ما 
آشبه ذلك. فهذا هو التفصيل في هذه المسألة: إن جعل القرآن بدلا عن الكلام 
-يعني: : أنه نوی شيئًا يتكلم ة فيه فجعل القرآن بدلا عنه- فهذا حرام» وأما إن 
استشهد بالقرآن على حادثة وقعت كا جاء في القرآن فلا بأس به. 


بابب 


سس 
ظ © حرق الصحف #3 

(۷۱۲) يقول السائل: ما حكم جمع الأوراق التناثرة والممزقة من 
الصاحف وحرقها حتى لا : تتعرض للامتهان؟ وهل الأفضل في ذلك حرقهاء 
قايا 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا أحد من المسلمين يشك أن القرآن الكريم 
يجب على السلم احترامه وتعظیمه ومنع تعرضه للإهانة» وهذه پا 
الممزقة التي سأل عنها مايل والتي لا يمكن أن تفع 1 
فيها طريقتان: 

الطريقة يقة الأولى: أن يدفنها في مكان نظيف طاهر لا يتعرض للإهانة في 
المستقبل حسب ظن الفاعل. 

الطريقة الثانية: أن يحرقها. وإحراقها جائز لا بأس به . فإن الصحابة 
َف لا وَحَدوا الصاحف على حرف قريش في عهد عنان ت كه أحرقوا ما 
سوی هذا الوخد از ل هراز رسد اک 53 پر 
الانتفاع به. ۱ 

ولكني أرى إن أخُرَقها أن یدق حتی تتفتت وتکون رمادّاء ذلك لأن 
لحروق من المطبوع تبقى فيه الحروف ظاهرة بعد إحراقه» ولا تزول إلا دَق 
حتى يكون كالرماد. 

وإذا مزقت تبقى هذه طريقة بق ثالثة لكنها صعبة؛ لأن التمزيق لا بد أن 
يأتي على جميع الكلمات والحروف» وهذه صعبةء إلا أن توجد آلة تمرّق تمزيقا 
دقيقا جذاء بحيث لا تبقى صورة ارف فتكون هذه طريقة ثالثت. 
وهي جائزة. 
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.)٤۹۸۷( أخرجه البخاري: كتاب فضائل القرآن باب جمع القرآن رقم‎ )١( 


© ب ازيف 

(5) تقول السائلة ن. أ. ب: عندي آوان كثيرة تحمل آيات قرآنية 
كريمة والبعض من الأدعية المأثورة» وقال لي بعض الناس: إن استعیاها أو 
امتلاکها حرام ويجب علي أن أحرقهاء فقمت بإحراقها خشية عقاب الله -عز 
وجل- وبعد أن أحرقت البعض منها ومزقت البعض الآخر لم أعرف أين 
أضع الخلفات. هل أقوم بدفنهاء أم أرميها بسلة مهملات؟ أرجو 
التوجيه مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الجواب على هذا السوال: أن هذه ۹ 
التي كانت فيها آيات من كتاب الله -عز وجل- وأحرقتها بمشورة من بعض 
الناس يمكن أن تكمل إحراقها أيضًا ثم تدفنها؛ لان ذلك أبلغ في البعد عن 
امتهانهاء اللهم إلا أن تمزقها تمزيقًا كاملا بحيث لا يبقى من الكلمات شيء فإنه 
يغني عن إحراقهاء ولكنها ذَكرّت آنها أحرقت أوراقا فيها أدعية» والأوراق 
التي فيها الأدعية يُفصّل فيهاء فيقال: إن كانت أدعية مشروعة فالحفاظ عليها 
أولى وإبقاؤها أولى ينتفع بهاء وان كانت أدعية غير مشروعة فإتلافها واجب 
بالاحراق أو التمزيق تمزیقا كاملا. 

وقد يقول قائل: لماذا فصّلتم في الأوراق التي فيها أدعية» ول تَفصّلوا في 
الأوراق التى فيها آيات قرآنیة؟ والجواب على هذا أن نقول: إن الأوراق التى 
فیها آیات قرآنية لو بقیت لکان هذا عرضة لامتهانها إن بقیث هکذا مهملةه 
وان علقت مل در فان تعلیق لیات عل در لیس من ال مور الشروعة 
التي كان علیها السلف الصالح ذه يكن وا لعزت خا لا مخلو من أحوال: 

الحال الأولى: أن یعلقها تبركا بهاء وهذا لیس بمشروع» وذلك لأن 
التبرك بالقرآن على هذا النحو لم يرد عن النبي َة ولا عن أصحابه؛ وما لم يرد 

عن النبي و ما اليد مل وجه تعبدي آو مل وجه وسیل فانه لا یکون 
مشروعًا؛ لقول الله تعالى: 8 لَمَدَكَانَ لَك في رسول سوه حستة منکن 


رجا ار مه 


۷ لااخر 4 [الأحزاب: ۲۱]. 


6ج 

والحال الثانیة: أن پتخذها على سبیل الحماية» بحیث یعتقد أنه إذا علق 
ملع الارات نه من ان یمتا ایشا سل لسن ا بولا من عمل 
الصحابة ضف تك والسلف الصالح. وفيه محذور: وهو أن الإنسان يعتمد عليها 
ولا يقوم با ينبغي أن يقوم , به من قراءة الآيات التي فيها الحماية والتحرز من 
الشيطان الرجیم؛ لأن نفسه ستقول له: ما دمت قد علقت آية الكرسي مثلا في 
بيتك فإنه يغنى عن قراءتهاء ما دمت علقت سورة الإخلاص والمعوذتين فإنه 
يكفيك عن قراءتهاء وهذا لا شك أنه يصد الإنسان عن الطريق الصحيح 
للاحتاء والاحتراز بالق رآن الكريم» فهاتان حالان. ۱ 

الحال الثالثة: أن يعلق هذه الأوراق التی فیها القرآن من أجل الذکری 
والوعظة» وهذا إن قر أن فيه نفعا في بعض الأحيان فان فيه ضررا أكثرء 
وذلك أن کثیرا من المجالس تكون فيها هذه الآيات القرآنية» ولكن لا ينتفع 
امل الاير باه فقد يكون من العلق ورقة فيها قو تعالى: وولاینب 
بعضهم بعضاء ولا ينتفعون ببذه الآية» وكون الاية فوق رؤوسهم تنهى عن 
الغيبة وهم يغتابون الناس يشبه أن يكون هذا من باب التحدي وعدم المبالاة 
با نبى الله عنه» وربا تجد في بعض المجالس ورقة فيها قول الله تعالى: A:‏ 
الذي «امثوأ أذكروا) َه ذکرا كيرا ر سیر وَأصِيلًا که [الأحزاب: ۲ ومع 
هذا لا حك بلتفت 5 3 من اه إليهاء ولا يذكر الله ولا يسبحه» 
وهذا كثير. 

دا فالعظّة والتذكر ببذه الآيات التى تكتب على أوراق وتعلق قلیلة» ثم 
ا اا وی 
الصلاة والسلام-: «خير الناس قري ثم الذین رون ثم الذين يلوپ 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشهادات. باب لا يشهد على شهادة جور إذا آشهد» رقم (۲۵۰۹), = 


عر ار ب 
کتاب الله وفصّلنا في الأدعية. 

یقول السائل: وهل ینطبق هذا على الأحاديث؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: أنا عندي أن الأحاديث أهون. آهون من 
الایات كثيراء ولکن مع هذا لو عدل الناس عنها لكان خيراء ولو بقیت 
فلا بأس. 

یقول السائل: واحکم وغيرها أيضًا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: ليس فيها بأس؛ لأنها ليست من كلام الله 
ولا رسوله في الغالب. 

RRR 

(70) يقول السائل أ. م. ن.: يكثر في أماكن تجمعات الطلاب بعض 
الأوراق التي تحمل لفظ الجلالة أو اسم الرسول بيا والبعض يرميها غير مبال 
باه فهل يتعيّن على كل شخص أن يضع هذه على الأرض أو أن يحملها؟ وان 
كانت کثبرة ومبعثرة علی الارض ابن توضع إنلم يجد مکانا مناسبًا ها؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: الظاهر لي أنه لا یلزم کل اسان وجد 
قراطیس في الأرض أن يأخذها ویفتشها وینظر هل فيها آية أو حدیث؛ لآن 
هذا شاق» نعم لو رأى بعینه أن في هذه القرطاسة آية من کتاب الله أو حدیثا 
عن رسول الله -صل الله عليه وعلى آله وسلم- فحينئذ يأخذه. 

ولكني أنصح إخواني الذين يلقون هذه الأوراق أن يتفقدوها قبل 
إلقائهاء فإذا وجدوا فيها آية آو حديثًا عن رسول الله -صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم- أمسكوا بها وأحرقوها والنار تأكل ما وضع فيهاء وأن لا يتهاونوا في 
هذا الأمر. ولقد بلغني أن بعض السفهاء يلقون مقرر التفسير الذي فيه الآيات 


= ومسلم: كتاب فضائل الصحابة رضى الله تعالى عنهم» باب فضل الصحابة ثم الذين يلونهم ثم 
الذين يلونهم» رقم (۲۵۳۳). 


6ج 
وبيان معناهاء یلقونه في الزبالة - والعياذ بالله - غير مبالین بما فيه» وهذا على 
خطر عظیم؛ لأن القرآن له من الحرمة ما هو جدیر به فالقرآن کلام ال 
-تبارك وتعالى -» تكلم به -جل وعلا- کلامّا بصوت وحرف» وألقاه على 
جبريل» وجبريل ألقاه على قلب النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- بلسان 
عربي مبين» فكيف يليق بمن يؤمن بالله واليوم الآخر أن يلقي كلام الله في 
الزبل؟ سبحان الله! هذا فعل قبيح» نسأل الله لنا ولاخواننا الهداية والتوفيق. 
وني هذه الحالة نقول: اجمع ما لا يمكن استعماله عندك من الكتب التي فيها 
الایات والأحاديث. اجمعها وأحرقهاء 38 إلى جهة من الجهات من البر 
ثم أحرقها. 
Ek‏ 

( يقول السائل: هل يجوز رمي الكتب المدرسية والجرائد في 
النفايات؟ علا بأن البلدية تقوم بإحراق جميع النفايات» وعاً) بأننا نضعها ني 
كيس وحدها حتی لا تختلط مع النفایات الأخرىء فان لم يكن ذلك ناذا 
نفعل؟ علا بأن الكتب ري آيات وآحادیث. آفیدونا ووجهونا 
بذلك مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: من العلوم أن كلام الله -عز وجل- وكلام 
رسوله -صل الله عليه وعلى آله وسلم- كلام شريف نفيس» يجب العناية به 
ويجب تعظیمه» ولا يحل أن يلقى في القاذورات والأشياء النجسة مهما كان 
الأمر» لكن في بعض البلاد نرى أن بعض البلديات -وفقهم الله- يضعون 
صندوقا خاضًا للصحف والمجلات والكتب» فإذا حصل مثل هذا فهو خی 
فمن كان عنده شىء زائد من الكتب فإنه يذهب به إلى هذا الصندوق المعيّن 
ويكون قد دی ما عليه» والمسؤولية بعد وضعها في هذا الصندوق على البلدية 
والالديةاتكرن شكورة ایا قلی دت ا ع اش سنا وها > 
2 أما الصنادیق العادية التي يلقى فيها القذر والأنتان وغيرها من الأشياء 


رب فتارور لذبت 
الستقذرة» فلا یمکن أن يوضع فیها کلام الله وکلام رسوله -علیه 
الصلاء والسلام-. 

لکن إذا كان عمال البلدية عندهم فهم ووعي» وجعلته في كيس ووضعته 
وحده إلى جنب الصندوق حتی یعرف العبال أنه لا یدخل مع النفایات 
لاحری» فهذا آرجو الا یکون به باس والا آن تخشی آن یکون العبال لیس 
عندهم علم ک| هو الغالب في عمال البلدیات فانك تبقیه عندك في البيت» فاذا 
مرجت إل ار ق يرم من لزان اشر بسا ار واناد هذا بالنسبة 
للقرآن الكريم والأحاديث الشريفة» أما بقية الجرائد وغيرها فلا حرج أن 
تجعلها مع ما تأخذه البلدية. 

2 

(۷۱۷) يقول السائل: هل يجوز حرق أوراق مزقة من القرآن أو فيها 
اسم الله -عز وجل؟ لأنني سمعت أن من يحرق ورقة يُكوى بها يوم القيامة. 
أرجو من الله التوفيق ومنكم الإجابة. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: ریق أوراق المصحف إذا كان 3 5 

ئز ولا حرج فيه. فإن عثان ف يوك لما وخد المصاحف على لغة قريش 
بإحراق ما عداها فأحرقت» ول يعلم له خالف من الصحابة بات 
أيضًا ما كان فيه اسم الله لا بأس باحراقه إلا أنه حسب الأمر الواقع في 
المصاحف المقطوعة إذا أحرقت فان لون الحروف يبقى بعد الاحراق» لون 
ارف يبقى ظاهرا في الورقة بعد الإحراق» فلابد بعد إحراقها من أحد 
أمرين: إما أن تدفن» وإما أن تَدّق حتى تكون رمادا؛ لئلا تبقى الحروف فيطير 
بها امواء فتداس بالأقدام. وأما ما سمعه أن من أحرق ورقة كوي بها يوم 
القيامة فلا أصل له. 


2 


ب جججح وري 

(۷۱۸) يقول السائل ف. و: ما رأي الشرع في نظركم في استعمال الجرائد 
العربية التي قد يكون مكتويًا فيها أسماء لله -سبحانه وتعالى- وذلك بقصد 
استعمالها في السح والتغليف؟ ظ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الصحف أو الحرائد التى فيها كتب وفيها 
كتابة باللغة العربية تشتمل على آية من كتاب الله أو على أقوال من سنة 
الرسول و لا ينبغى أن تستعمل في التغليف» تغلف بها الثياب أو الأواني أو 
الحوائج الأخرى؛ لأن في ذلك امتهانًا هاء فان غلف بها أشياء قذرة نجسة كان 
ذلك أشد وأعظم وآدهی وإذا كان ذلك يعد امتهانا واضخا هذه الصحف 
والجرائد وتيقن الانسان أن فيها آیات من كتاب الله أو أحاديث عن الرسول 
اة فان ذلك محرم؛ لأنه لا يجوز امتهان کلام الله وكلام رسوله کل 

ومن العجب أن هولاء الذین یغلفون هذه الصحف واخرائد یسهل 
عليهم ویتیسر أن یشتروا الأوراق البیضاء التي تعد لمثل هذا الأمر» ولکنهم 
يعدلون عنها إلى هذه الجرائد والصحف. الله -سبحانه وتعالى- قد جعل لنا 
غنی عن هذه الصحف والحرائد بهذه الأوراق التي تملأ الأسواق. 

عقاف 
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(79) يقول السائل: لا شك أن لتلاوة القرآن الكريم آدابًا يجب أن 
يتحلى بها القاری والستمع. حدئونا عن هذا مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: من آداب قراءة القرآن أن يخلص الإنسان 
. نيته لله -تعالى- بتلاوته» فينوي بذلك التقرب إلى الله -سبحانه وتعالى-» حتى 
لو أراد مع ذلك أن يث ثبت حفظه إذا كان حافظاء فإن هذه ية صالحة لا تناني 
ا 

ومن الاداب أن يستحضر الثواب الذي رتب على تلاوة القرآن» ليكون 
محتسبًا بذلك على ربه -عز وجل -» راجيا ثوابه. مؤملا مرضاته. 

ومن الآداب أيضًا أن يكون متطهراء وذلك لأن القرآن أشرف الذکر 
وقد قال الثبي عليه الصلاة والسلام- لرجل سلم عليه فلم برد علیه السلام 
حتی توضأء قال: (إني لست على وضوءء آحببت أن لا آذکر الله الا 
عل طهارت( 

ولکن إن كان الانسان جنبّا فانه لا يجوز أن يقرأ القرآن إلا إذا قرأ شيئًا 
يريد به الذكر وهو من القرآن فلا بأس» أو يريد به الدعاء وهو من القرآن فلا 
بأس» فإذا قال: بسم الله الرهن الرحيمء يريد بذلك البسملة والتبرك بذكر 
اسم الله لا يريد التلاوة فلا باس بهذاء ولو قال: ۵ ریا لا ترح فلوتابعدد هی 
وین ننک وحم نك آنت اماب 4 [آل عمران: ۸]» يريد بذلك الدعاء لا 
القراءة فلا بأس» آما إذا كان يريد القراءة فان القرآن لا تحل قراءته للجتب» 
وأما من خلت ای جر ر ان هرا اش ان لكن لا بس اضف لن 
الصحف لا يمسه إلا طاهر؛ لقوله ية في الكتاب الذي كتبه إلى عمرو بن 


(۱) أخرجه أحمد رقم (۲۰۷۷۹» ۰۲۰۷۸۰ وأبو داود: كتاب الطهارة» باب أيرد السلام وهو يبول رقم 
4608 والنسائي: كتاب الطهارة» باب رد السلام بعد الوضوی رقم (۳۸) وابن ماجه: كتاب 
الطهارة وسننهاء باب الرجل يسلم وهو يبول» رقم »)70٠0(‏ وصححه الألباني. 


نج 
- حزم: «آن لا يمس القرآن إلا طاهر»" ؟ والراد بالطاهر: الطاهر من ان 
الاصغر والاکس ولقول ای وی وی و وی 
لما بريد اله لحم عکم من حرج ولکن يرد ليطي هرک 4 [المائدة: 
5]. فدل هذا على أن الانسان قبل الوضوء والغسل والتیمم غير طاهر و آما 
من قال: انه لا يجوز مس الصحف إلا لطاهر» واستدل بقوله -تعالی-: ‏ لا 
يمه إِلَاالْمُطهَرُونَ 4 [الواقعة: ۷۹] فاستدلاله مبذه الآية ضعیف؛ لأن الراد ب 
لان 4 في الاية الكريمة الملائكة» ولو آراد الطهرون يعني الذين على 
طهارة لقال: إلا التطهرون أو: إلا الطهرون كما قال -تعالی-: إنَّ الله مب 
الب ییا لمتطهریرت 4 [البقرة: ١7؟].‏ 

أما من قال: إنه كور أن يصن ا رن طهارة» مستد لا بالراءة 
الأصلية» وأنه لا دليل على على ذلك» وحمل قوله ية في حديث عمرو بن حزم: 
«آن لا یمس القرآن إلا طاهر»۱ * على أن المراد بالطاهر المؤمن؛ لقوله بل «إن 
المسلم لا ينجس»7). فجوابه عن ذلك ضعيف؛ لأنه ليس من عادة النبي 
-عليه الصلاة والسلام- أن يعبر عن المؤمن بالطاهر وإنما يعبر عن المؤمن 
بالإيمان» والواجب حمل خطاب المتكلم على العهود في كلامه الغالب فیه لا 
على أمر لا يقع في كلامه إلا نادرا. على كل حال من آداب قراءة القرآن أن 
يكون الإنسان متطهراً. 

قال بعض أهل العلم: : ومن آداءها -أي: من آداب قراءة القرآن- أن 
يَتَسَوّك عند قراءة القرآن؛ لتنظيف فمه وتطهيره بالسواك حيث تر الحروف 


(۱) أخرجه مالك رقم (579)» والطبراني في الكبير (۱۲/ ۰۳۱۳ رقم ۰۱۳۲۱۷ وأخرجه أيضًا في 
الصغير (۲/ ۲۷۷ رقم ۱۱۱۲) قال اميثمي :)775/١(‏ رجاله موثقون. وصححه الألباني. 

(۲) تقدم تخريجه. 

(۳) آخرجه البخاری: کتاب الغسلء باب عرق الجنب وأن السلم لا ینجس» رقم (۰)۲۸۱ ومسلم: کتاب 
ا لحيض» باب الدلیل على أن السلم لا ینجس رقم (۱ ۳۷). 


من هذا الفم» فيحصل أن لا تمر إلا من طريق مطهر. ومن آداب قراءة القرآن 
أن يقرأ بتدبر وتمهل وخشوع بقدر ما يستطيع» فأما حفظ القرآن والسرعة فيه: 
فان كان يؤدي إلى إسقاط الحروف فان ذلك حرام؛ لانه يخرج الكلمات عن 
صورتها واخروف عن صوراء وان كان لا يؤدي إلى إسقاط الحروف فان 
ذلك لا بأس به» سواء قرأه بالتجويد أو بغير تجويد؛ لأن قراءته بالتجويد من 
باب تحسين الصوت وليس من باب الأمر الواجب» فإن حسّن صوته بالقرآن 
بالتجوید فهذا خی وان لم يفعل فلا إثم عليه. 

آما بالنسبة لاستاع القرآن: فان من الآداب أن يكون المستمع منصتا 
متابعا؛ لقول الله -تعالی-: 8 ودا روک لقان اس معو لاصوا ملک 
تَرْحمُونَ 4 [الأعراف: ۲۰]. 

ولا ينبغي للإنسان أن يقرأ القرآن عنده وهو غافل لا أو متحدث مع 
غيره» بل الأفضل والأولى أن يستمع وينصت؛ لتناله الرحمة» وكذلك لا ينبغي 
للإنسان أن يقرأ القرآن عند قوم يرى أنه لا تعجبهم القراءة في ذلك الوقت؛ 
لأنه بهذا يشق عليهم ويحملهم ما لا يستطيعون» لكن إن رأى منهم عبة 
لقراءته أو طلبوا منه ذلك فهذا طيب أن يقرأء فيعمر المكان بقراءة القرآن, أما 
أن يرهقهم بالقراءة وهم لا يريدونها في هذا المكان وفي هذا الوقت فهذا ليس 
بجید» ولا ينبغي للإنسان أن يفعل» ولذلك لم يكن النبي -عليه الصلاة 
والسلام- يرهق أصحابه بقراءة القرآن كلا جلس معهم» بل كان -عليه 
الصلاة والسلام- يراعي أحوالهم. ويفعل ما يرى أنه أصلح لهم في دينهم 
ودنياهم» وأنت إذا قرأت على قوم لا يحبون قراءة القرآن في هذا المكان أو في 
هذا الزمن» فرب| تحملهم على كراهة القرآن» فيأثمون وتأثم أنت لانك أنت 
السبب» ولكن يقرأ القرآن إذا ما اتتلفت عليه القلوب وأحبته. 

ومن آداب القرآن للقارئ والمستمع إذا مر بآية سجدة أن يسجده فان 


السجود عند آية السجود من السنن المؤكدة» حتى قال بعض أهل العلم: إن 


53 7 0 ن ۱ 
السجدة واجبة» ولكن القول الراجح أنها -أعني: سجلة التلاوة- ليست 
بواجبة» إن سجد فقد فعل خير وإن ترك فلا شىء عليه؛ لأنه ثبت في 
الصحيح عن عمر 6# أنه قرأ على المنبر آية السجدة في سورة النحل فنزل 
وسجد. ثم قرأها في الجمعة الأخرى فلم يسجدء وقال: إن الله لم يفرض علینا 
السجود إلا أن نشاء. يعني: لكن إن شئنا سجدنا وان شئنا م نسجد. قال هذا 
بمحضر من الصحابة كف فالسجود للتلاوة سنة» وليس بواجب. 

e ۱‏ ظ 

(۷۷۰) يقول السانل: هل هناك صفات يجب أن تتوفر فیمن يقرأ 
على الزقی؟ . 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: القاری الذي يقرأ بکتاب الله -عز وجل- أو 
با صح من سنة رسول الله -صلى الله عليه وعلى آله وسلم- على الرضی» من 
العلوم أنه لابد أن یکون مؤمتاء وآن یکون مقتنعًا بأن هذه القراءة تتفع» ولکن 
لا بد مع ذلك أن یکون القروء عليه قابلا بهذه القراءة» مومنا بأنها نافعةء 
موملا من الله -سبحانه وتعالى- النفع مها ولا بد أيضًا من أن تكون القراءة 
قراءة شرعية. فهذه ثلاثة أمور: صحة القراءة» واییان القارئ» وایمان المقروء 
عليه فإذا تمت هذه الشروط فان القراءة تنفع بإذن الله. 

وقد قرأ أحد الصحابة س على رجل لدغته عقرب. قرأ عليه سورة 
الفاتحة» فقام كأنم) نشط من عقالء فقال النبي -صل الله عليه وعلى آله 
وسلم- للقارئ: «وما يدريك أنها رقية»؟” ' أي الفاتحة» وهي من أفضل ما 
یرقی به على الرضی» ومن آنفع ما يكون للمريض» لكن إذا اجتمعت الشروط 
الثلاثة: ایان القارئ» وإيان المقروء عليه» وكون القراءة شرعية» وهی شرعية 
بالفاتحة لا شك. ظ اا 


ين 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الإجارة» باب ما يعطى في الرقية على أحياء العرب بفاتحة الکتاب» رقم 
(65١5؟7):‏ ومسلم: کتاب السلام باب جواز أخذ الأجرة على الرقية بالقرآن والاذکار رة 
ماياب 2و جر ۳ 

۱ .)۲ ۲۰۱( 


لل قت يت 

(۷۷۱) يقول السائل: كيف يكون القرآن حجة على حامله؟ 
أفيدونا مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: القرآن كتاب الله -عز وجل- آنزله الله 
-تعالى- على نبيه محمد -صل الله عليه وعلى آله وسلم- ليكون للعاملين 
نذيرا» وجعل ساعه حجة ملزم فقال -جل وعلا-: #8 ون أحد من 
آلمشرکیرت اجار له حى یم کلم نو 4 [التوبة: 1] فمن سمع 
كلام الله وهو يعرف اللغة العربية فقد قامت عليه احجة وإذا قامت عليه 
الحجة فإما أن يقوم بموجب ما تقتضيه هذه الحجة وإما أن يخالف. ولهذا قال 
النبي -ص الله عليه وعلى آله وسلم-: «القرآن حجة لك أو عليك»(. 

وعلى من قرأ القرآن إذا لم يفهم معناه أن يتفهمه من أهل العلم؛ لآن الله 
لم ینزل الكتاب العزيز لمجرد تلاوته» بل لتدبره والعمل به» قال الله -تبارك 


ص سوس اص ور ر 2 rr‏ 4 
وتعالى-: ا کب ارت یک مر لکا يي وکر ولوأ آلا 4 


۱ .] ۲۹٩ [ص:‎ 

وما ضر الناس الیوم إلا أنهم لا یفکرون في معرفة معاني القرآن الکریم 
إلا قلیلا. فتجد آکثر السلمین يقرؤون القرآن تعبدًا بتلاوته» واحتسابًا لأجره. 
لا یتدبرونه ولا یتأملونه ویسآلون عن معناه» فهم والأمیون على حدٌ سواء 
قال الله -تبارك وتعالى-: « وم َو مورک کب إلا ما وان 
ما يَظْيُونَ ) [البقرة: ۷۸]. فجعل الله تعالى الذين لا یعلمون الکتاب إلا 
آماني -آي: الا قراءة- جعلهم آمیین فعلى الرء أن یتدبر معاني کتاب الله وآن 
یتعظ با فيهاء حتی یکون القرآن حجة له لا علیه. 


GOG 


۱ 3 م و 1 6 ۱ 22 
8 الانصات عند استماغ القرآن # 


يقول السائل: ما حکم الانصات إلى تلاوة القرآن؟ هل هو 
واجب أو مستحب؟ وکیف يعمل من كان يعمل في بقالة أو في محل عمله وهو 
يستمع إلى القرآن الكريم ويتحرك ويخاطب الناس ويسير ويرجع؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الاستماع إلى قراءة القارئ مأمور مها إذا كان 
المستمع ا هذا القار: ئ» كالمأموم الذي خلف الإمام الذي يصلى صلاة 
جهرية» ولهذا قال الإمام أحمد له في قوله -تعالى-: « وذائیعک 
لفان فاس يعوا له وانصتوا الک رون د 6 قال: أجمعوا أن 
هذا في الصلاة. 

وقد جاء الحديث عن النبي رد عليه وعل آله وسلم-: «إنا «إن) 
جُعل الامام لِيُؤتم به ( وفیه: «وإذا قرأ فانصتو() 

وأما الذي يقرأ إلى جنبك فلا پلزمك أن تستمع إليه بل لك أن تقرا 
وحدك وأن تذكر الله وحدك وأن تراجع ما بين يديك من الکتب» ولو كان 
القارئ إلى جنبك؛ لأنك لا تريد الاستاع له. 

وأما ما يصنعه بعض الناس من وضع مسجل في الدكان يقرأ القرآن. 
وضجيج الأصوات من هذا الدكان» وربا يكون اللغو والكلام المحرم» فلا 
أرى هذاء وأخشى أن يكون هذا من إهانة القرآن» ويغني عن هذا أن یسجل 
حك مأثورة ثم يستمع إليها؛ لأن القرآن آشرف وأعظم من أن يجعل في مثل 
هذا الکان الذي يكثر به اللغو والكلام الباطل. فننصح إخواننا الذين 
يستمعون إلى المسجلات في دكاكينهم وهم يريدون ابر إن شاء الله ألا 
يفعلوا؛ لأني آخشی أن يكون هذا من باب امتهان القرآن. 


25 2 


(N)‏ آخر جه البخاري: کتاب ال اعة والامامت باب [۳ جعل الإمام ليؤتم به رقم ۰1471 ومسلم: 
کتاب الصلاة باب التشهد في الصلاة» رقم (5 4۰). ۱ 
(۲) أخرجه مسلم: کتاب الصلاة» باب التشهد في الصلاة» رقم ٤(‏ 4۰). 


Mm‏ قو فزت 

(77) إيقول السائل: هل تجوز قراءة القرآن أثناء القيام بأعمال البيت؟ 
أرجو من فضيلة الشيخ إجابة مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: قراءة القرآن عبادة من أفضل العبادات» 
تقرب العبد من ربه» ويحصل بها على واب جزیل؛ لأن من قرأ القرآن فله 
بكل حرف عشر حسنات وقراءة القرآن يقصد بها -مع التعبد لله -عز 
وجل- فهم معانیه؛ ليتمكن الإنسان من العمل به» ومن أجل هذا آنزل هذا 
القرآن المبارك» قال الله -تعالى-: 8 ككب لته الک مبرك لكا بيو 
ولد رولب 4 [ص: ۲۹]. 

وإذا كان کذلك فانه ینبغی للانسان الذي يقرأ القرآن أن یستحضر ما 
يقرأ ویندبر معناه» وأن لا يشغل قلبه وجوارحه بغیره لا بأعمال البیت ولا 
بأعمالٍ آخری» وإذا كان الله -تعالی- آمر من سمع القرآن أن يستمع له 
وینصت حتی حضر قلبه ویتدبر ما یسمع. فإن القاری من باب أولى. 

فلهذا نقول للمرأة التي تشتغل باعمال البیت وبغیرها كالخياطة 
ونحوها: لا تقراً القرآن في حال انشغالهاء بل تتفرغ إذا أرادت قراءة القرآن؛ 
لتتدبر معنی کلام الله -عز وجل-. فإذا كانت تحبٌ أن تستغل وقتها با يقرب 
إلى الله بالإضافة إلى القيام بعمل البيت» فلدیها ذکر الله -عز وجل-. 
تذكر الله: تحمد الله تسبّح الله تكبّر الله» تستغفر الله فان هذه الأذكار يحضر 
القلب فيها عند ذكرها في حال العمل؛ لأن كل كلمة قثل معنى مستقلاء فتجد 
الانسان يستحضر المعنى هذه الکلیات -أعني: التسبيح والتحميد والتكبير 
والاستغفار - ولو كان يعمل. 

وخلاصة الجواب أن نقول: إذا كانت المرأة تشتغل بأعمال بيتها أو غيرها 
من الأعمال فلا تقرأ القرآن؛ لأنه ينبغى لقارئ القرآن أن يكون مستحضراً له 
حين قر اءته والقرآن أجلّ من أن يشتغل اللسان به مع غفلة القلب عنه أما 
الأذكار فأرجو أن لا یکون ني ذلك بأس إذا كان یشتغل بعمل أن يذكر الله 
-تعالى - وهو في حال انشغاله. 


ورن هی 
(۷۷۵) یقول السائل: هل يجوز الاستماع إلى القرآن والاشر طة والاذاعة 
آثناء العمل ؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا آهون من القراءة؛ لأن الانسان اه 
قوله -تعالی-: ‏ واذا ذا ڈت اه و 
[الأعراف: ۲۰۶ ]: إن هذا في حال الصلاة . آما في غير الصلاة فالانسان حر: إن 


ر 2 ترون 4 


شاء استمع إذا قرأ القارئ» ون شاء لم يستمع واشتغل بشيء آخرء غير أنه لا 
ينبغي له أن يشتغل في حال ساع القرآن بط لا يتلاءم مع القرآن؛ لانه إن فعل 
ذلك أشبه قول لخر کین: ۶ لا شمعوأ ذا لفرءان‌وا وهی مک توح 4 
[فصلت: ۱ ۲ ]. ۱ 

وبهذه الناسبة آود أن أذكّر أن بعض التاجر -جزاهم الله خبر] ووفقهم- 
یفتحون السجل على قاری من القراء» والناس عندهم في متجرهم مشتخلون 
بالماكسة والکلام الذي قد یکون لغو) لا یتناسب مع صوت القاری وقراءته. 
وهذا ننصح إخواننا أصحاب التاجر أن لا یفعلوا ذلك؛ لأن کتاب الله -عز 
وجل- أجل من أن يُسمع في مكانٍ لا يُستمع إليه ولا يؤبه به» بل ربعا حصل 
لو مناف للقرآن. 

۱ a o عد‎ 

(۷۷۵) يقول السائل: إذا كنت مشغولا بأداء واجب مدرسي» وفتحت 
المذياع ووجدت فيه قرآنًا يتلى فأقع في حبرة: إن استمررت في أداء واجبي 
والقرآن بتل فان هذا تساهل عن القرآن» وإن أغلقت المذياع كان هذا أمرًا لا 
أرتاح له؛ لأنه إعراض عن ذكر الله -سبحانه-. هل أترك واجباتي وأستمع. أم 


ماذا؟ وفقكم ال 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا تترك واجباتك وتستمم» بل لا بأس أن 
تغلق المذياع وتوقف القراءة» فإنه ثبت عن النبي َيه أنه استمع إلى قراءة 
عبد الله بن مسعود وه حتى وصل إلى قوله -تعال-: ‏ َّسا 
مكل أَمََسسَهِبِدِوَحِعْنَا بك عَلَ عتولکه شهیدا 4 [الساء: .]4١‏ فقال له النبي 
يكله: «حسیك»() وأوقفه عن القراءة. فیجوز للإنسان إذا استمع إلى القرآن أن 
يغلقه ويقتصر على ما استمع منه. إذا لم يكن ذلك ناشئًا عن كراهية القرآن 
وإنا أوقفه لغرض مقصود شرعا ىا في سؤال هذا السائل. 

وكونه يقول آیضا: لا أحب أن أبقيه يقرأ وأنا مشتغل بواجباتق» هذا 
صحیح. فان من الخطأ ما يفعله بعض الناس» يجعلون القرآن يتلى بواسطة 
المذياع وهم يتكلمون ویمزحون. ویقولون أو يطالعون في آمور أخرى. أو 
يكونون في دكاكينهم وفي محلاتهم يبيعون ويشترون والمسجل يقرأ القرآن» أو 
الراديو يقرأ القرآن فان هذا لا ينبغي» وهو خلاف قول الله -تعالی-: ‏ وَإِذا 
فروک آلق ان فاس معو له. وانصتوا ۳ 0 © [الأعراف: 5 ۲۰]. 

فنقول: ما أن تنصتوا للقرآن وإما أن تغلقوه فلا حرج علیکم. وقد 
ریت كثيرا من محبي ابر وهم یفعلون هذا: یتکلمون ویبیعون ویشترون في 
حلاتهم والقرآن يتلى» وهذا خطأ منهم لا ينبغي لهم ذلك. 

2 

(777) تقول السائلة أ. ع. أ: ما حكم الاستماع للقرآن والفتاة تقرأ في 
أي كتاب من الكتب؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا عمل لا ينبغي ولا یرضی» فان الله 
-تعالی- قال في کتابه: # مَاحعَل له رل من فلن ف جوفه. 4 [الأحزاب: »]٤‏ 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب التفسير» باب سورة النساء رقم (4۳۰) ومسلم: كتاب صلاة المسافرين 


وقصرهاء باب فضل استاع القرآن وطلب القراءة من حافظ للاستاع والبكاء عند القراءة 
والتدبر» رقم .(A* ١(‏ 


3 ع و 93 6 ۱ 
وقال -جل وعلا-: ظ ودا فرعک انس مهو لهوانصنوا 4 [الاعراف: 
۰۶ فاذا كانت المرأة تريد أن تطالع في کتاب آخر فانها تغلق الاستاع ال 
قراءة القرآن الکریم؛ لثلا تقع في الإثم من حيث لا تشعر. آما إذا كانت فارغة 
ليس لما عمل» لا عمل فكري ولا عمل بدني» وآرادت أن تستمع إلى القرآن 
امب و يي ب وري ري 
السجل بآية سجدة فهل يسجد الستمع؟ الجواب: لا؛ لسببین ۱ 

السبب الأول: اه لا شرع للمستمع أن یسجد الا إذا سجد القاری؛ 
لأن القاری متبوع لا تابع» فإذا لم يسجد فإنه لا یسجد. وقد ذکر زید بن ثابت 
6# أنه قرأ على النبي بيه سورة النجم فلم یسجد فيهاء والظاهر -والله 
أعلم- أن النبي و م يسجد فيها لأن زيدا -وهو القارئ- لم يسجد. 

السبب الثاني: أن ما يسمع عبر عبر المسجل ليس هو الصوت الباشر 
للقارئ» وانا هو حكاية صوته» فلا يشر ع السجود حينئذ وبقولي: «إنه حكاية 
صوت وليس صونًا» يتبين أن ما يفعله بعض الناس من فتح المسجل عند 
حلول وقت الأذان ليسمع عبر الیکروفون خطأء ولا تحصل به الكفاية؛ لأن 
هذا حكاية صوت. وما فائدته إلا التنبيه إلى دخول الوقت فقط» ومن المعلوم 
أن الأذان ذكرٌ مشروع من أفضل العبادات والطاعات» بل هو فرض كفاية كا 
هو معلوم» فلا يمكن أن يستغنى بحكاية الصوت عن صوت المؤذن الباشر. 

۱ Fk 

(۷۷۷) تة تقول السائلة ب.س.م: ما حكم التحدث إلى الآخرين 
والقرآن يتلى؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: إذا كان قاری يقرأ للجاعة فإنه لا يحل لهم 
أن يتلهوا عن القرآن بکلام أو غيره» وإذا كان يقرأ لنفسه فهم خیرون: : ان 
شاؤوا أنصتوا له واستمعوا له» ون شاؤوا م ينصتوا وإذا م ينصتوا بآ كانو 
یتحدئون با یتحدئون به فان على القاری أن يلاحظ ذلك» وأن لا يرفع صوته 
بالقراءة؛ لئلا يلقي على أسا)ع المشتغلين بغيره ما يحرجهم فيه. 


RF 


+ ل أت 

(۷۷۸) يقول طالب في مدرسة: في الإذاعة الدرسية ترغب الإدارة أن يبدأ 
البرنامج بالقرآن الكريم يوميّاء ولکننا لا نفعل ذلك» نرجو التوجيه. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الذي ينبغى أن لا يتخذ ذلك سنة دائمة 
-أعني: البداءة بالقرآن الکریم عند فتح الاذاعة-؛ لآن البداءة بالقرآن الكريم 
عبادة» والعبادة تحتاج إلى توقیف من الشرع. ولا أعلم أن الشرع سَنَّ للأمة أن 
تبتدئ خطابتها ومحاضراتها وما آشبه ذلك بالقرآن الكريم» لکن إذا ابتداً أحد 
بقراءة ما يناسب المحاضرة مثلا تقدمة ما» ولعل المحاضر يتكلم على معاني 
الآيات التي قرأهاء فان هذا طيب لا بأس به» مثل أن تكون المحاضرة عن 
الصيام فيقوم أحد الناس يقرأ آيات الصيام قبل بدء الحاضرة أو تكون 
الحاضرة في الحج فيقوم أحد ويقرأ آيات اج فإن هذا لا بأس به؛ لأنه 
مناسب. فهو كالتقدمة هذه المحاضرة التي تتناسب مع هذه الایات. أما اتخاذ 
هذا سّنة راتبة: كلما أراد الحاضرة أو كلما آردنا كلامًا قرأنا القرآن» فهذا 


لیس بسئة. 
2 
(۷۷۹) يقول السائل: هل يجوز الاستاع إلى القرآن أثناء العمل في البيت. 
أم أن ذلك لا جوز؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: الذي نرى أن الإنسان إذا أراد أن يستمع إلى 
القرآن فليستمع إليه وهو فارغ البال غير مشغول بعمل؛ لأن استماعه إلى 
القرآن وهو يشتغل بالعمل يعني أنه لن يتأمل ما يسمع ولن هتم به» لذلك 
FOE RAE‏ وت ووو 
البدن» حتى د يستمع إلى كتاب الله -عز وجل- على وجه 


GOOG 
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© مس المحدث للقرآن وقراءته # 
(۷۸۰) تفول السائل: ما حكم تلاوة القرآن بدون وصوء وبدون 
لس الصحف؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: تلاوة القرآن بلا وضوء جائزة ولا حر 
فيهاء إلا أن يكون الانسان جُنبًاء فانه لا يجوز له أن يقرأ القرآن وهو جنبء بل 
عليه أن يغتسلء ثم إن شاء قرأ. 

وأما الحائض فإنه اختلف العلاء -رههم الله- في جواز قراءتها للقرآن 
فمنهم من قال: إنه حرام؛ لأحاديث وردت في ذلك. 

ومنهم من قال: لحن بحرام ۽ لان الأحاديث الواودة ل هد إما 
صحیحاً غر صرح واما صر هد غر صحيحة ولیس هاا حدیث صح 
صريح يدل على منع امحاتض من قراءة القرآن» وعلى هذا فلها أن تقر تقرأ القرآن» 
ولكنني أرى أن الأحوط أن لا 7 تقرأ القرآن الا إذا كانت لحاجة: كامرأة تقراً 

من القرآن وردهاء أو امرأةٍ تعلم أولادهاء أو امرأة تخشى نسيان القرآن الذي 

حفظته أو امرأة تؤدي اختباراء أو ما آشبه ذلك مما تدعو الحاجة إليه» فهذا لا 
بأس به أما لمجرد حصول الأجر فالأحوط أن تمتنع منه» اتباعا لقول أكثر 
اهل العلم. 
لقوله َيه في الحديث الشهور حدیث عمرو بن حزم ت : : «لایس القرآن 
الاطاهر)”'2. والمراد بالطاهر هنا: الطاهر من الحدث؛ لقوله -تعالی- في سورة 
المائدة حين ذكر الوضوء والغسل والتيمم: ما بريد له لح عم 
و سس دم ۱ 4 رس راو ال ورو مش ع رقم 
ین حرج ولکن رد 3 لیطھرکہ وت عمته علیّح ملکم 
کوک 4 [لاندة: 3]» دل هذا على أن الانسان ما دام على حدث 


وحمل الطاهر هنا على المؤمن غير صحيح» وذلك لأنه لم جر العادة 
بالتعبير بطاهر عن مؤمن» فإن كل من تتبع الكتاب والسنة وجد أنه يعبر فيه 
عن المؤمن باسم الایمان والتقوى وما أشبه ذلك. وأما كلمة طاهر فلم يعبر بها 
فیما نعلم عن المسلم أو المؤمن. 
د 2 


(۷۸۱) تقول السائلة: ما حكم مس الأطفال للمصحف؟ أرجو الإفادة. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: اختلف العلماء -رحمهم الله- في جواز مس 
المصحف للمخدث,. فمن أهل العلم من يقول: إن مس المصحف للمحدث 
جائز» ودلك لعدم الدليل الصحيح الصريح في منع المحدث من مس 
الصحف. والأصل براءة الذمة وعدم الالزام. ومن العلماء من قال: إنه لا يحل 
مس المصحف إلا على طهارة؛ لأن في حديث عمرو بن حزم َة الذي كتبه 
النبي يكِِ: «آلا یمس القرآن الا طاهر»( والطاهر هنا هو الطاهر من 
الحدث؛ لقول الله -تعالى - حين ذکر آية الوضوء والغسل والتیمم قال: ما 
يريد آله ليجل يڪم من حرج ولک ترید A,‏ 4 [الائدة: 1]. 
ولقوله -تعالى- في الحيض: ٤دا‏ تهر مورک ین عث مرک ال 4 
[البقرة: ۲۲۲ ]. 

وهذا القول آصح من القول الاول؛ لأن كلمة طاهر -وان كانت 
مشتركة بين الطهارة العنوية والطهارة الحسية- لکن العهود من خطاب 
الشارع أن لا يعبر بكلمة طاهر لمن كان طاهراً طهارة معنوية» والطاهر طهارة 
معنوية هو السلم والنجس هو الشرك قال الله -تبارك وتعالى-: ۵ ايها 


الت ءَامَنْوَا اما المشركوت تجس فلا يروا أَلْمَمْجِدٌ الصرام بعد عامهم 


رع 
هنذا © [التوبة: ۲۸]. وقال النبى ع: «إن المؤمن ان 


سس 
2 واذا كان م يُعهّد التعبیر بالطاهر عن الومن فانه تحمل على العنی الثاني 
أو يترجح حمله على المعنى الثاني» وهو الطاهر من الحدث. 
ولكن يبقى النظر: هل يشمل الحكم الصغار الذين يتعلمون القرآن 
فتلزمهم بالوضوءء أو لا يشملهم لأنهم غير مكلفين؟ في هذا خلاف بين 
العلیاء فمنهم من قال: إن الصغير لا يلزمه أن یتوضاً مس المصحف؛ لانه غير 
مكلف. ومنهم من قال: إنه یلزمه فيَلرّم بأن يتوضأء وهذا لا شك أنه أحوط. 
وفيه من المصلحة أننا نغرس في قلوبهم إكرام كلام الله -عز وجل- وأنه آهل 
لآن يتطهر الإنسان لسه فإذا كان في إلزامهم بذلك صعوبة فإنه من الممكن أن 
يمس المصحف من وراء حائل» فإن مس المصحف من وراء حائل جائز 
للمحدث وغير المحدث. 
2 ۱ 

(۷۸۲) يقول السائل: هل يجوز للطفل غم المميز أن يمسك بالقرآن؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: من العلوم أن الصبيّ غير المیژ ليس له 
وضوء؛ لأن من شروط صحة الوضوء التمييز» وإذا لم يكن له وضوء فإنه لا 
يجوز له مس القرآن؛ لأن مس القرآن لا يجوز إلا بوضوء؛ لقول النبي 
-صل يه ور فیما كتبه لعمرو بن حزم: «أن لا يمس القرآن 
إلاطاهرٌ»” ؟ أي: إلا متوضی 

eR 

(۷۸۳) يقول السائل: هل قراءة القرآن من الصحف يشترط أن يكون 
الإنسان فيها طاهرًا ومتوضتا؟ مع العلم بأن هذا قد يكون شاقًا على البعض. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أقول: لا يمس المصحف الا طاهر» سواء قرأ 
أو لم يقرأء وإذا قرأ في مصحف بدون مس -كأن يكون على يديه قفازان» أو 


(۱) تقدم تخريجه. 


وب اووقللازنت 
. مندیل أو ما آشبه ذلك لا یمسه بواسطتها- فلا بأس» وإذا قرأ القرآن عن ظهر 
قلب فلا بأس أن يقرأ وان لم يتوضاً. 
e ۱‏ 

(۷۸۵) یقول السائل: ما هو الجزء من الصحف الذي يحرم لغير الطاهر 
مسه؟ هل هو غلاف الصحف؟ أم آور اق الصحف؟ آم الایات من الصحف؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: کل الصحف لا يجوز مسه بغير وضوی 
سواء الذي فيه كتابة أو ليس فيه كتابة» آما الجراب الذي یوضع فيه الصحف 
أو الكيس الذي يوضع فيه الصحف فإنه يجوز مسه؛ لأنه منفصل عنه. 

EF 

(۷۸۵) يقول السائل: ما حكم قراءة التفسير بغير وضوء؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أما قراءة التفسير من غير وضوء فلا بأس به؛ 
لأن التفسير لا يسمى مصحفا أو قرآناء إلا أن هناك طبعات تطبع المصحف في 
جوف الورقة والتفسير على امامش» ويكون القرآن أكثر من تفسیره» فهذا له 
حكم المصحف لا يمسه إلا بطهارة» وأما المرأة الحائض فلها أن تقرأ التفسیر 
وها أيضًا أن تنظر إلى القرآن وتقرأه بقلبها دون أن تنطق به» أما نطقها بالقرآن 
فالاحتياط أن لا تنطق بهء الا فيا دعت الحاجة الیه كالآيات التي فيها وزد 
كآية الکرسی» فان آية الکرسی إذا قرأها الإنسان في ليلة لم يرل عليه من الله 
حافظ ولا يقربه شيطان حتى یصبح. 

ار شش إن قرأ القرآن تع تاوت فالأفضل أن تما 
العلماء مختلفون في أن ذلك إثم أو أجرء وأما إذا كان لحاجة -ک| لو كانت تة 
عسوو وی و نی و او اي 
تسمع في الدرسة- فكل هذا حاجَة لا بأس أن تفعله الحائفض. 


GOG 


ب د 
© نجويد القرآن 8 

( يقول السائل: هل يجوز للمسلم أن يقرأ القرآن دون الانضباط 
ببعض أحكام التجويد؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم يجوز ذلك إذا لم يَلْحَن فيه» فان ن فيه 
فالواجب عليه تعديل اللخن» وأما التجويد فليس بواجب. التجويد تحسين 
للفظ فقطء وتحسين اللفظ بالقرآن لا شك أنه خير وأنه أتم في حسن القراءة 
لکن الوجوب بحيث نقول: من لم يقرأ القرآن بالتجويد فهو آثم قول لا دليل 
علیه بل الدليل على خلافهء بل إن القرآن نزل على سبعة حرف حتى كان 
كل من الناس يقرؤه بلغته» إلا أنه بعد أن خيف النزاع والشقاق بين المسلمين 
ود المسلمون في القراءة على لغة قريش في زمن أمير المؤمنين عثمان بن عفان 
ُء وهذا من فضائله ومناقبه وحسن رعايته في خلافته أن جمع الناس على 
حرف واحد؛ لثلا حصل النزاع. 

والخلاصة: أن القراءة بالتجوید ليست بواجبة» وانا الواجب اقامة 
الحركات والنطق بالحروف على ما هی عليهاء فلا يبدل الراء لاما مثلا» ولا 
الذال زايّاء وما آشبه ذلك هذا هو المنوع ۱ 

CG 

(۷۸۷) يفول السائل: هل يلزم قاری القرآن أن يكون مل 
حل الجر 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: لا يلزم لقارئ القرآن و ری 
انتجوید. ولا يشترط أن تكون تلاوته بالتجويد» بل هو مأجور مثاب على 
قراءته الحروف على ما هي عليه والحركات على ما هي عليه وان لم يراع قواعد 
التجويد. لكن التجويد في بعضه تحسين للفظ وتزيين للصوت» ومن العلوم ‏ 
أنه ينبغي للمرء أن يحسن صوته بكتاب الله العزيز. 

2 ۱ 


»> حل و لذت 

(۷۸۸) يقول السائل: بالنسبة لقراءة القرآن بدون تجويد هل عليها أجر؟ 
وهل إذا وضع المصحف في مسجد يعتبر صدقة جارية أم لا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نعم» القراءة بالتجويد ليست واجبة» وإنا 
هى سنة لتحسين الصوت بالقرآن؛ لأنه ينبغى على الإنسان أن يحسن صوته 
تلاو کتاب الله» ومن التحسین التجوید؛ رن كونه واجبًا فلاء إذا كان 
الانسان يقيم الحركات: يرفع الضموم ویفتح النصوب. ویکسر الجرور 
ویسکن الساکن فليس عليه إثم في ذلك. وآما وضع الصحف في السجد فهو 
-إن شاء الله تعالی- من الخير» ويجري آجره على صاحبه ما دام الناس ینتفعون 
به فإذا تلف انقطع الاجر. 

لکن آرید أن آنبه على آمر مهم وهو اللحن الذي یل المعنى» فان 
بعض الناس -ولا سيا کبار السن- لا یبالون به» ویقرژون القرآن بهذا 
اللحن» وهذا حرام عليهم» ولا يصح أن یکونوا آئمة في الساجد ولو كان لهم 
مدة طويلة في الامامت فانه لا يجوز إبقاء إمامتهم إذا لم یقیموا آلسنتهم 
بکتاب الله» مثال ذلك أن بعضهم يقرأ قول الله -تعالی-: ‏ صرْط لین 
منت عَلَنهِمْ 4 [الفاتحة: ۷] بفتح التاء» فیضمها فیقول: صراط الذين آنعمت 
عليهم» وهذا ن ييل العنی» ويجب على الانسان أن یقوم لسانه عنه» فإذا 
قال: أنا لا أستطيع» آنا لا آقدر إلا هذاء قلنا: دا لا صل في الناس إمامًا؛ لأن 
نك هذا جيل العنی» ومثل أن یقول: إياكي نعبد وإياكي نستعین» هذا أيضًا 
تحیل العنی إحالة فاحشة» فیجب عليه أن يُقَوّم لسانه فیقول: إياك نعبد» فان 
یستطع فانه لا يجوز أن یکون إمامًا للناس» وعلیه أن يتنحى وان كان له مدة 
طويلة في الإمامة. 

2 ۱ 

(۷۸۹) یقول السانل: هل يأثم من يقرأ القرآن الکریم بدون تطبیق 

لأحكام التجوید وذلك لجهله فیها؟ 


6:6 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: لا یأئم بهذا؛ لأن أحكام التجوید إنا هي 
لتحسين القراءة فقط ولیست واجبةء فمن أقام الكلمات والحروف على ما هي 
تا لنت 

و 

(۷۹۰) يقول السائل: ا القرآن ولم يرتل لعدم قدرته على 
الترتيل؟ أفيدونا مبذا مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: ترتيل القرآن على وجهين: 

الوجه الأول: ما يكون به بيان الحروف وإظهارها بحيث لا يسقط شيئًا 
من الحروف» فهذا واجبء ولا يجوز للإنسان أن يقرأ على وجه يسقط فيه 
الحروف» كا يفعله بعض الناس من السرعة العظيمة التي في فيها الواو 
أحياناء أو الفاء أحياناء أو للام أحياناء أو أي حرف من الحروف؛ لانه إذا تلاه 
عل مذاالوجه فقد تلاه عل غیر ما آزل» يفضي أن یکون عو يارية 
آلسنتهم بالکتاب. . 

والوجه الثاني: فهو الترئیل الذي یکون أکثر من اظهار احروفه بحیث 
یکون اللفظ مسا بالتجوید أو یقف عند کل آية» فهذا الترتیل لیس بواجب» 
ولكنه مستحب. إن فعله الإنسان فهو أكمل وأفضل» الا ا 
و لاما 

HR ۱ 

(۷۹۱) يقول السائل ح. أ. م: انه شاب موم بالّه -سبحانه وتعالی- 
ومصدق لنبیه بيا ومحافظ على الصلوات المكتوبة» ويُكثر من قراءة القرآن 
-ولله امد ولکن بقول: عندما آقارن بين قراء‌ي وبين قراءة القرئن من 
خلال الذیاع أجد أنني آرتکب أخطاءً كثيرة» فهل عل انم لا آرتکبه من 
أخطاء من غير قصد؟ أفيدونا أفادكم اللّه. 


09 سس سب ناویل لزت 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أقول: إن الله -سبحانه وتعالل- أنزل على 
E PS‏ : 3# رل 
به آرو مین ا عل فلك من الْسَذِونَ () پلسان ری مین © [الشعراء: 
۱۹۵-۳ ]. 

فیجب على الانسان أن يقرأ هذا القرآن باللسان العربي: فیرفع الرفوع؛ 
وينصب النصوب. ويجر المجرورء ويجزم المجزومء ولا يجوز له أن يغير 
ا لحركات» فإذا كان یغترها فالواجب عليه أن يتعلم وأن يكرر بقدر استطاعته. 
ولا يجوز أن يتهاون في هذا الأمر ويقول: سأبقى على ما أنا عليه من الخطا. 

وأما ما لا تتغير به الحركات من صفات الحروف فهذا ليس بواجب: 
مثل المد والقصر وما أشبه ذلكء إلا أن يؤدي ترك المد إلى إسقاط حرفء أو 
يؤدي القصرٌ إلى إسقاط حرف. هذا لا يجوز؛ لأن إسقاط الحرف كتغيير 
حرکته» والمصاحف -ولله الحمد- متوفرة» وبالامکان أن يأخذ الإنسان 
مصحفا يقرؤه كلمة كلمة حتى يأتي به على وجه الصواب. 

د د e‏ 

(۷۹۲) يقول السائل س.ع: إنه يحب قراءة القرآن حا عظيًا والحمد له 
ويقول: أنا لا أجيد حقيقة القراءة جيدًاء وهناك شباب أحسن مني في قراءتهم 
لكنهم لا يطبقون أحكامه» ويقولون: لو أنت مطوع لكنت أحسن منا. فا رأي 
فضیلتکم في ذلك؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أرى أن الفائدة من قراءة القرآن هي تدبر 
القرآن والاتعاظ به والعمل به» فأنت أحق م: منهم بالقرآن. وذلك لأنك تعمل 
به حسي| قلت ومعلومٌ أن الذي يجيد تراد القرآن ولكنه لا يعمل به به يكون 
شبيهًا بمن قال الله فيهم: ‏ مَل ی وا ةم م يح وها كمل 
ألا یل يازا 4 [بسمة: ۲۵. فاخامل مت و للحيو ل حن فقل شم 
إذا قالوا لك مثل هذا القول قل: وآنتم لو کنتم من آهل القرآن لعملتم به 


ةك 
فإعراضكم عن القرآن -مع أن الله حمّلكم إياه- آشد من كونكم لا 
تحملون القرآن. ۱ 

آما بالنسبة لك أنت: فأنت إذا قرأت القرآن وآنت تتعتم فيه وهو شا 
عليك فان لك آجرین» كما قال النبي كك: «الذي يقرأ القرآن ویتتعتع فيه وهو 
عليه شاق له أجران»” '» ومع ذلك فلا تيأس» وحاول مر بعد آخری» واعلم 
أنه لا يلزمك أن تقرأ بالتجوید الهم أن تقیم يم الكلماتٍ والخروف عل الشكل 
المرسوم: فلا تضم المنصوب» ولا تنصب المرفوع» وانا تتمشى على حسب 
الشكل المرسوم» سواء كان ذلك بطريق التجويد, أو بغير طريق التجويد؛ لان 
التجويد لا يراد به إلا تحسين اللفظ فقطء وتحسين اللفظ ليس بواجب» انا هو 
من كمال القراءة» فلا عليك إذا قرأت القرآن بغير تجوید. ولكن لا بد من 
ملاحظة الشكل. 

اد و ۱ 

(۷۹۲) تقول السائلة: تعلمت قراءة القرآن والکتابة في مدراس شعبية 
دون مراعاة للحرکات. وأصبحت حين أقرأ القرآن أخطى كثيرًا: فأنصب 
الرفوع. وأجر المنصوب. إلى غير ذلك من الاخطاء الكثيرة» فهل آستمر في 
لاا ga‏ أرجو التوجيه مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا تتركي القراءة من أجل هذا الغلط» ولكن 
حاولي بقدر الستطاع إصلاح هذا الغلط وما دامت هذه السائلة تقول: ان 
أرفع التصوب وأنصب المرفوع» فان هذا يدل على أنها تعرف هذا الشيءء وإذا 
عرفته فلتصحح» وقد جاء عن النبي 6 «أن الذي يقرأ القرآن ويتتعتع فيه 
وهو عليه شاق له أجران. والاهر بالقرآن مع السفرة الكرام البررة»7". 

E‏ جع 


ره فتارو فك زب 

9 يقول السائل: ما الفرق بين حدیث أم المؤمنين عائشة طس الذي 
ما معناه: «الذي يقرأ القرآن ويتتعتع فيه فله أجران 0 ومعنی الحديث الذي 
يقول: رب قاری للقرآن والقرآن يلعنه»؟” ' أفيدونا مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نقول: إنه لا تعارض بين الحديثين» إن صح 
الثاني وهو قوله: «رَّبَّ قاری للقرآن والقرآن يلعنه». فان المراد بالحديث الأول 
«الذي يقرأ القرآن ويتتعتع فيه وهو عليه شاق». المراد به الرجل الحريص على 
قراءة القرآن فیحرص على قراءة القرآن ولو كان يتنعتع فيه أي: يشق عليه 
النطق به على وجه سليم» ومع ذلك فيحافظ على قراءة القرآن فان هذا له 
أجران: أجر التلاوة» وأجر المشقة في التلاوة. 

آما الثاني -إن صح- فالمراد بقارئ القرآن الذي يلعنه القرآن هو القارئ 
يقرأ القرآن ولکنه لا یمن بأخباره» ولا يعمل بأحکامه. یکذب الأخبار 
ويحرفهاء یستکبر عن الاحکام فیخالفها» فمثل هذا القاری یکون قارئا 
للقرآن» لحن القرآن في الحقيقة بریء منه بتکذیبه القرآن» آو استکباره عن 
العف با ابوا فرق يمن کات القراة لت ار كدت شا وا 
من آخباره» وبين أن يرفض أحكامه حملة» أو يرفض حكًا من أحكامه؛ 
لأن الله -سبحانه وتعالى - جعل الكفر ببعض الشريعة کفرا مها كلهاء فقال 
-تعالى - ناعیّا على أهل الکتاب: « ون یب الكتب وتکفزوت 
ببَعض فما ره من يَفْعَلُ ولك منکم الا خی ق الحوه ال ودوم 
امه رون ال مد مزاب وما أله بل عَمَا تَكَمَلُونَ © [البقرة: ۸0]. 


وجعل ابن یکفرون عض الرسل دون بعض کافرین باشمیع؛ » فقال 
-تعال- : ظ إن الت یکمرود دبال ورس له وَيُرِسِدُورت أن یفرفواً ب أ بين أل 


بان الله 
رورو ر رم رج و عو رو سر کے 


ورسلوء ویعولوت دمن EA CE‏ 


(۲) آورده الغزالي في إحياء علوم الدين من قول أنس بن مالك (۲/ ۳۲). 


ون ® 


یلا (2) کیک هم )أ کون ما وأَعمَدَنًا لَك رین دابا مهيا 4 [النساء: 
۰۱ فهذا هو القول فیما ذکره الساتل» وههن آنه لیس هنال تعارش اا 
بين ما ذکره السائل. 

ee ۱ 


)¥40( يقول السائل: أ نا أقرأ القرآن ولكني لست ماهرا بقراءته» فقد فقد 
يحدث مني أخطاء بتحريف بعض الآيات بدون قصد. فهل عل إثم في ذلك؟ 
hh i E‏ 
إثم فیما أخطأت؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: يجب عليك أن تقرأ القرآن کا هو موجود في 
الصحف. معربًا مر کا بحرکاته» وهذا أمر ميسر لمن كان يعرف الحروف 
والحركات» ولا يجوز لك أن تتهاون وتقرأ على حسب ما كنت تقرأء بل يجب 
عليك أن تفه تقف عند الآية أو عند الكلمة حتى تنطق بها نطقًا صحيحًا؛ لآن هذا 
القرآن كلام الله -عز وجل- تكلم الله به لفظًاء فهو كلامه لفظًا ومعنی» 
والواجب أن تقرأه كا هو في الصحف. ولو تتعتعت فيه فان ذلك أجر لك كا 
جاء في الحديث: «الذي يقرأ القرآن ویتتعتم فيه وهو عليه شاق له أجران. 
والماهر بالقرآن مع السفرة الكرام الررة»(). فمَرّن نفسك على التلاوة 
الصحيحة» ولا تتهاون ولا تفر ط. 0 

(۷۹۲) يقول السائل: إذا كان المستوى الذي يقرأ عليه هو غاية علمه. 
وقد يخطئ وهو لا يدري أنه يخطى؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالى-: يجب عليه أن يتعلم؛ ا لأن الأمر ليس 

بالسهل» فان بعض الناس يقرأ على سجيته أو طبيعته من دون أن يحاول التعلم 
ا سوه صحيح أن بعض الناس قد تكون لهجته لا 


| تقدم تخريجه.‎ )١( 


و رازب 
توافق النطق العربي على الوجه الصحيح» لكن عليه أن يحاول بقدر ما 
یستطیع. ولا يتكلم بالقرآن كأن| يتكلم بكلام آخر عادي. 
KR‏ 

(۷۹۷) تقول السائلة م. ع. م: أنا أقرأ القرآن وأعرف الحروف المحائية 
ولم أتعمق في معرفتهاء فلا أعرفها معرفة تامة» فيحصل لي عند قراءتها بعض 
الغلط في بعض الكلمات» هل جوز لي قراءتها مع ذلك مع حرصي على 
القراءة الجيدة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا يجوز للانسان أن يقرأ القرآن إذا كان لا 
يعرف إلا بتعلم» فالمواطن التي لا تعرفينها من القرآن الكريم لا تقرئيها حتی 
تتخذي معلمة تعلمك إياهاء فإذا عرفتيها فاقرئيهاء أما المواطن الأخرى التي 
تعرفينها وتخرجينها على ما في كتاب الله فلا حرج عليك في قراءتها» وإذا 
حصل للقارئ سهو أو غلط أو تغيير في كلمة فإنه لا حرج عليه إذا كان 
عير متعمد. 

حديث الرسول -صلوات الله وسلامه علیه-:«من قرأ القرآن وهو ماهر 
به مع السفرة. ومن قرأ القرآن وهو عليه شاق ويتتعتع به فله أجران»!" ألا 
يكون مثلا يوافق قراءة هذه السائلة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لاء لأن الذي یتتعتع یقول: (من قرأ القرآن». 
لر او ی و ل كلية ی اعون نت وم 
لکن معنی یتتعتع يعني: يشق عليه» يخرج الكلمة شيئًا شيئّاء مثل أن تجده مثلا 
یقول: قل أعوذ أعوذ آعوذ يعني مشقة یتهجاها تهجيًا فیتتعتم» وآما أن يغير 
فلا. ثم إنه إذا كان يغير وعنده معلم یمَومه فلا حرج أيضًا؛ لأن هذه هي 
طريقة التعلم» لكن الرجل يعرف أنه يغير ولا يحاول أن يتعلم على قاری فهذا 
خطأ ولا يجوز. 


2 


تسه 
(۷۹۸) تقول السائلة: قال النبي يا: «ليس منا من ۸ و ن۲( 
ما معنی الغناء بالقرآن هنا؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: اختلف رس -رحمهم الله- ی معنی قوله: 
«لم یتغن بالقرآن». فقیل: العنی أن پستخنی به عن غبره؛ لأن من لم یستخن 
اقرآن عن غير وات غير القرآن على خطر عظيم را خرج من الإسلام 
بذلك. وقيل: العنی من ۸ بحسن صوته بالقرآن احتقارا للقرآن فليس مناء 
ومن المعلوم أنه ليس على ظاهره» بمعنى: أن من لم يقرأ القرآن على صفة الغناء 
فليس من الرسول في شي ليس هذا مراد النبي -صل الله عليه وعلى آله 


وسلم- قطنا 
2 
(199) يقول السائل: هل قراءة القرآن بالتجور يد المعروف الآن 
من السنة؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: الذي يظهر لي أن قراءة القرآن بالتجويد 
الوجود الآن من تحسين التلاوة» ولكنه ليس بواجب. وإنا الواجب إظهار 
الحروف والحركات» لكن إذا أتى به على النحو المعروف الآن في التجويد كان 
هذا من تحسين الصوت» بشرط ألا يبالغ في مخارج الحروف» فإن بعض الناس 
يبالغ في خارج الحروف» حتى إنه يتكلف إخراج حروف القلقلة وأشباهها. 


هو 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب التوحید. باب قول الله تعالی: وأسروا قولکم أو اجهروا به إنه علیم بذات 


© زف 
ظ © أخذ الأجرة على قرادة القرآن #3 

(۸۰۰) يقول السائل ش. م. أ. س: بالنسبة لتخذ قراءة القرآن الكريم 
مهنة يعتمد عليها في حياته في المآتم مثلا مقابل مبلغ كبير من الال» ما رأي 
الشرع في نظركم في هؤلاء؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: رأبي في هؤلاء أن عملهم هذا محرم» وأن 
هذه الطريقة التي يتوصلون بها إلى اكتساب المال طريق غير مشروعة اد إن 
كلام الله -عز وجل- نما نزل رب به إلى الله -سبحانه وتعالى-. بتلاوته 
وفهم معانیه والعمل به» فذا رل الانسان إل آن یصطاد اشنا من الدنیا 
فقد أخرجه عن مقتضاه وعما آراده الله -عز وجل- فیه» ویکون کسبه هذه 
الطريق كسبًا محرمّا يأثم به. ويأثم به أيضًا كل من ساعده على ذلك وبذل له 
هذا العوض. لأن مساعدته وبذل العوض له من باب معاونته على الإثم 
والعدوان» وقد قال الله تعالى: : ولا نماو عل دشر والمد وان 5 [المائدة: ۲ ]. 

وليُعلم أن هولاء الستأجرین , -الذین تناع رن عند موت الاموات؛ 
ليقرؤوا لهم شيئًا من القرآن. أو یقرژوا هم كل القرآن - لیس فم جر یصل 
ال اليه لأن عملهم عابط مردود علیهم. > لقوله تعایی: ‏ م من کان رید 
اليه لیا وزیتتها وف ال اسهم فا وهر فيا ایکون ار ره ار 
أت من ABI I‏ وعیط متش اها وتطل ما کانا ينكان 4 
[هود: ۰۲۱۲-۱۵ ولقول النبی ية : «من كانت هحرته إلى دنیا يصيبهاء أو امرأة 
يتزوجهاء فهجرته إلى ما هاجر الیه»۱. فهذا القاری لم ينل من قراءته أجرًا 
سوی ما آخذه من حطام الدنياء وهذا لا يصل إلى الميت» ولا ينتفع به» وعلى ‏ 
هذا فیکون في ذلك خسارة على أهل الیت» خسارة دنيوية باضاعة هذا الال 
الذي صرفوه إلى هذا القارئ المعطل في قراءته» وخسارة أخروية لأنهم أعانوا 
هذا الآثم على إثمه فشاركوه في ذلك. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي» رقم (۱)» ومسلم: كتاب الإمارة, 
باب قوله :نا الأعمال بالنية»» رقم (۱۹۰۷). 


فعلى المسلمين أن يتوبوا إلى الله -عز وجل- من هذه الأعمال» وأن 
یسلکو| عند الصائب ما سلکه رسول الك را قد ات اله م الد 
والتحمل» وآن یقول الانسان عند مصیبته: «نا لله وإنا إليه راجعون, اللهم 
أجرني في مصيبتي وأخلف لي خيرًا منھا» 2 حتی یدخل في قوله تعالى: 
3 بر اکرب © لت اد ا ات 
ریک عم لو من تن ورحمة لک م هم ألْمْهْتَدُونَ 4 [البقرة: 
تا ومن قال هذا بصدق ورجاء واب واحتساب من الله -عز 
وجل- فانه يوشك أن يخلف الله عليه خيرًا من مصیبته. 

(۸۰۱) يقول السائل: ما حكم أخذ الأجرة مقابل تلاوة القرآن 
وخصوصًا الذين يقرؤون القرآن في المناسبات؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أخذ الاجر ة على قراءة القرآن حرام» وذلك 
لأن قراءة القرآن لا تقع إلا فرب وکل عمل لا يقع إلا قر به فان أخد الأجرة 
عليه حرام والقارئ إذا أخذ الأجرة على هذه القراءة فان الأجرة عليه حرام 
ولا ثوات له من هذه القراءة. 

وبهذا نعرف خطأ أولئك القوم الذين يستأجرون من يقرأ لهم في أيام 
وفاته» فإني أقول لهم: إن عملكم هذا عمل بائر ليس فيه فائدة» بل فيه مضرة. 
لأنكم أعتتّم هذا القارىئ على الإثم» حيث أخذ أجرةً على قراءته» ولأن هذه 
الدراهمَ قد تكون مأخوذة من تركة الميت» وقد يكون فيها وصية» وقد يكون 
في الورئة صغار فيُظْلَمُونَ بأخذ شيء ما يستحقونه من هذه التركة» ثم إن 
ميتكم لن ینتفع بهذه القراءة إطلاقاء وذلك لأن هذه القراءة ليس فيها ثواب 
عند الله» وإذا لم يكن فيها ثوابٌ فمن أين ن تأتي الفائدة لهذا الیت؟ 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب اخنائز باب ما يقال عند المصيبة» رقم .)٩۹۱۸(‏ 


إذا فالواجب البعد عن هذا العملء والتحذيرٌ من 0 1 

المسلمين من أجل القضاء عليه وإخلاء المسلمين منه. 
RF‏ 3 

(۰۲) یقول السائل: نشاهد في كثير من بلاد السلمین استئجار قاری 
يقرأ الفرآن. فهل جوز للقارئ أن يأخذ أجرًا على قراءته؟ وهل يأثم من یدفع 
له الأجر؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الاستئجار على قراءة القرآن استئجار باطل» 
ود زا وی اي پا ای ا و نو نع 
له لانه آراد بعمله الدنياء وقد قال الله تعالى: # من‌کان برید لالز 


ر ر ر بر 


يها توب لتم مهم نبا ور فبا فیا لا ننسو © وليك الب بس لح ف 
لا تسترا فرطل كان ار 4د مره 
17-0]» فمن استأجر شخصًا يقرأ القرآن على روح الميت مثلا -كما یقولون- 
فان هذا الاستئجار باطل» والقارئ ليس له أجر حتى يصل إلى الميت» وما 
يأخذه القارئ فإنه کل للال بالباطل» فلا يحل لأحد أن يستأجر له شخصًا 
يقرأ القرآن. لا لنفسه ولالميت من أمواته. 
وأما إذا كانت قراءة القرآن لغير الثواب» ولكن للنفع المتعدي» كا لو 
استأجرنا شخصًا يعلمنا القرآن وصار يتلو علينا للتعليم» أو استأجرنا شخصًا 
يقرأ على مريض لُِشْمَىء فان هذا لا بأس بهء وقد قال رسول الله -صل الله 
عليه وآله وسلم-: ان أحق ما أخذتم عليه أجرًا كتاب الله“ فيجب أن 
نعرف الفرق بين هذا وهذاء بين من استأجر لثواب القراءة : فلا ثواب له ولا 
تحل الإجارة» ومن استأجر لنفع متعد كالتعليم والقراءة على المريض وما آشبه 
ذلك. فان هذا لا بأس فيه. 
RRR‏ 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الطب» باب الشرط في الرقية» رقم (۵۷۳۷). 


دسج 
۱ (۸۰۳) یقول السائل: ما حکم الشرع في نظرکم في آولئك الذین یتلون 
القرآن في مناسبات الزواج» یعملون هم خيامًا ویقومون بتجهیز مکبرات 
الصوت دار السامة ع من لا وهذه الظاهرة متوفرة 
في بعض البلدان» هل هذا العمل جائز؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا شك أن خير اهدي هدي محمد 000 

عليه وعلى آله وسلم-» ولا شك أن النبي ياء يعظم كلام الله تعالی أكثر ما 
نعظمه نحنء ولاشك أن النبي تاو أحرص منا على الخير وعل 
التعبد بكتاب الله» ومع هذا لم يكن من هديه أن يحضر الناس في أيام الزواج 

من أجل أن یتلو عليهم القرآن» وکل عمل ليس عليه آمر الله ورسوله فإنه 
ا 

لذلك تحذر [عواتنا السلمين من مثل هذه الأعمال التي يقصد بها 
التعبد لله -عز وجل-» وهي لم ترد عن النبي -صل الله عليه وعلى 


5 
جع 


(۸۰۵) یقول السائل: هل يجوز لشخص أن يقرأ الفاتحة» وبعد إكمال 
التعزية يقبض مالا من صاحب التعزية؟ فهل المال يعتبر حلالا أم حرامًا؟ 

فأجاب درجم الله تان لا يجوز للمرء أن يأخذ شيئًا على تلاوة 
القرآن» وإنما يجوز الا خذ على تعليم القرآن» لأن التعلیم عمل يتعدّى نفعْه إلى 
الغ بخلاف القراءة المجردة» هذا من حيث أخذ المال» وعليه فيجب على 
السائل آن پردٌ ما آعذه عل صاحبه. ظ 
۱ وأما قوله عن قراءة الفاتحة عند التعزية فنقول له: إن هذا من البدع» فلم 
" يكن رسول الله ية ولا خلفاژه الراشدون ولا آصحابه یقرژون الفاتحة عند 
التعزية» وانیا کانوا يعون الصاب بالیت با یلیق بحاله» آي: با يكون سب 
لتقويته على تحمل هذه المصيبة» لأن التعزية معناها التقوية» وقد عَرّى 


رسول الله اة إحدى بناته بقوله لرسول آرسلثه إلى رسول byt‏ ۴ 
لله ما أخذ» وله ما أعطى. OTS‏ فان ول 
. فمثل هذه الكلمات العظيمة لا شك أنها تؤثر على المصاب تأثيرًا بالغا يتحمل 
به المصيبة ويصبر علیها» حيث يؤمن بأنه إذا احتسب على الله -تبارك وتعالى- 
اهر افر عل دات وا اندرو يكو ا ل تفای ما 
احذ وله ما آبقی: فاللك شلکه یتصرف فیه کیا یشام وکل شیء عنده بأجل 
. مسمى لا يتعداه ولا يتقدم علیه» فلا فائدة من الجزع. | 

وان كان الانسان بلا شك سوف يحزنء» ک) قال رسول الله ية عند 
موت ابنه إبراهيم: «إن العين تدمع» والقلب يحزن. ولا نقول إلا ما یرضی ربناء 
وإنا بفراقك يا إبراهيم لحزونون»" " ولكن على الرء أن يصبر» ولا يحدث 
قولا ولا فعا ينم عن التَضَجِرٌ وعدم الصبر. 

26 

(۸۰0) يقول السائل: ما حکم الذين يقرؤون ويأخذون مبالغ كبيرة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إذا كان القارئ الذي يقرأ نما قرأ من أجل ما 
یاخذ فان نك حرامٌ ملو ولا يدل لدو لاه بعفعبقرامتهلحذه نا تفع ه 
u‏ لوكي ۱ 

وأما إذا كان یلاس بط الإنسان مث سورة البقرة وهو 
يقول: سورة البقرة عليها كذا وكذا من القدار فالصحيح أن ذلك جائز 
يعني: أنه يجوز أن يأخذ أجرًا على تعليم القرآن, لا على قراءة القرآن لأن قراءة 
القرآن نفعها لا يتعذى» والتعليم يتعدى نفعه إلى العلم» ولهذا قال النبي -عليه 
- (۱) أخرجه البخاري: كتاب الجنائز» باب قول النبي يَكل: «يعذب الميت ببعض بكاء أهله علیه»» رقم 
»)١148(‏ ومسلم: كتاب الجنائز» باب البكاء على الميت» رقم .)٩۲۳(‏ 


)۲( أخرجه البخاري: : کتاب الجنائز» باب قول النبي وَل : : (إنا بك لحزونون» رقم (۲ يي 
كتاب الفضائل» باب رحته و9 الصبيان والعيال» رقم (۱۵ ۲۳). 


لابلا ته 
الصلاة والسلام-: «إن أحق ما آخذتم أجرًا کتاب له( يعني : 
تعليمه. فإذا كان الانسان يُعَلَمُ الناس القرآن بأجر: ة» سواء كانت على المقدار 
بأن يقول: كل جزء بكذا وكذاء أو: كل سورة بكذا وكذاء أو كانت على 
الزمان: بأن يقول: كل ساعة بکذا وكذاء فهذا لا بأس به» للحديث 
الذي ذكرت. 
۱ د اد و ۱ ۱ ۱ 
(۸۰) یقول السانل: ما حکم الشرع في نظرکم في القاری يُسْجَر في 
ليالي رمضان يقرأ بأجر يقوم هو بتحديده؟ وهل عل ادي یقوم بالتأجير في 
شهر رمضان إثم ! 
فأجاب -رحمه الله نعالی-: الاستئجار 0 قراءة القرآن لا يجوز. أ 
لا يجوز أن تستأجر شخصًا يقرأ القرآن عليك للتعبد بالاستماع الیه 0 
لأن قراءة القرآن قربة تقرس إلى الله -عز وجل- وکل شيء يقرب إلى الله فهو 
عبادة» والعبادة لا يجوز أخذ الأجر الدنيوي عليهاء سواء كان ذلك في رمضان 
أو في غير رمضان. وبذلك يتبين لنا خطأ ما يفعله بعض الناس إذا مات لهم 
الیت استأجروا قارئا يقرأ القرآن يزعمون على روح الیت» فان هذا حرم ولا 
أجر للقارئ على قراءته هذه» وعلى هذا فيكون استئجاره إضاعة للال بدون 
فائدة» وقد سئل الإمام أحمد له عن رجل قال لقوم: آنا لا أصلى بكم في 
رمضان إلا بكذا وكذا. فقال #مشَتَه: «نعوذ بالله! من يصلى خلف هذا۴»(. 
وأما أخذ الأجرة على تعليم القرآن. ا ین أو دی 
أو ما آشبه ذلك. فلا بأس به» لقول النبي عل م ياي 
«إن أحق ما آخذتم عليه أجرًا کتاب اله» ۱‏ فیفرق بين من بسار لجرد 
(۱) تقدم تخريجه. 


(۲) الغتي (۲/ ۰۲۲ ومطالب أولي النهی (۱/ 1۵۳). 


D‏ را 1ت 
التلاوة» ومن يستأجر لعمل يحصل بالقراءة» أي بقراءة القران» فالثاني جائز. 
والأول غير جائز. 
۱ دج د 

(۸۰۷) يقول السائل: هل يجوز آخذ مكافأة على تعلیم القرآن؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: يجوز أن يأخذ الانسان مكانأة على تعلیم 
القرآن» لقول النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم-: إن أحق ما أخذتم عليه 
أجرًا كتاب الّه!» لكن لا يجوز أخذ مكانأة على مجرد القراءة» أي: مجرد قراءة 
القرآن الأن جرد قراءة القرآن عبادق والعبادة لا یذ علیها آجر. 

وبهذا نعرف خطأ من إذا مات ميتهم جمعوا القراء أو آتوا بقاری واحد 
يقرأ القرآن يزعمونه نافعًا للميت» وهو لا ينفع الميت إذا كان بعوض؛ لأن 
قاری القرآن بعوض لا آجر له في الآخرة» ولا ثواب له عند الله» وإذا لم يكن له 
ثواب عند الله لم ينتفع الميت من ذلك بشيء» فهذا الفعل محرم. لأنه إعانة على 
الإثم والعدوان» وربا يكون عوض هذه القراءة مأخوذا من التركة» والتركة 
قد يكون فيها وصايا للمیت» وقد يكون في الورثة من هم فص فيؤخذ من 
ماهم ومن الوصية بغير حق» فهذا عدوان ظاهر. 

ولهذا ننصح إخواننا الذين يموت لهم ميت بأن يتجنبوا هذه الأمور. 
وآن يتحلوا بالصير والاحتساب. فان النبى و قال لإحدى بناته - وقد مات 
ما طفل آو قارب الوت» قال للرسول الذي آرسلّه -: لفقا فلتصبر 
ولتختیس. فان له ما آخذ وله ما آعطی» وکل شیء عنده بأجل مسمی»(*. 


فعزفيف 


5 ب ابيا 
8 سماع القرآن عبر المذياع 83 
(۸۰۸) يقول السائل ع. خ. م: هناك مدرس يقول: الذي يستمع للقرآن 0 
الکریم من رد را . فقلت: قال الله تعالى: ا وَإِذَا قرت الان 
امعو له وانصتوا ملک حون [الأعراف: ۲۰6]. فقال: توح آنت تعرف 
اتراق الصحفه الحم و وفقكم الله. 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: الاستاع إلى القراءة السجلة لا شك أنه 


استماعٌ إلى صوتٍ محكي ومثبت pS‏ ا ی بر E‏ 
الکريمة: ول فیک لته يمرا أ: له وأنصتوا کم ترون 4 
فالاستاع إليه لا بأس به» بل قد يكون مستحیا إذا كان 0 لا محسن 
القراءة بنفسه ويحب أن يستمع إلى القرآن من المسجل» فيكون مأمورًا به. 

فالصواب معك في أنه لا باس بالاستماع إلى القراءة من السجل, لأن 
هذا من الوسائل التي أنعم الله مها علينا الآن» حيث نحفظ كتاب الله بكتابته 
بالأحرف وبتسجيله بالصوت. ولكن لِيَعْلَمَ أن ما يقال في التسجيل ليس كما 
يقوله الشخص بنفسه. لا سيا إذا كانت العبادة مقصودة من الفاعل» أقول 
هذا لئلا يظن ظان أننا لو ركبنا مسجلا على مكبر الصوت ف المنارة عند الأذان 
وسمع منه الأذان من هذا المسجلء فان هذا لا يجزئ عن الأذان من الإنسان 
نفسه لأن الأذان عبادة يجب أن يفعله الفاعل بنفسه بخلاف الثیء السجل 
فانه حكاية صوت الفاعل آو القاری و السجل» فلیس هو فعله وغذا قد 
نفتح السجل فيحكي لنا صوت إنسانٍ میت. فإذا لم يكن هو فعله وکان الأذان 
مشروعا من الفاعل» فانه لا يجزئ الأذان بمكبر الصوت عن آذان 
الانسان نفسه. 

ا اد د ۱ 

(۸۰۵) يقول السائل ع. ع: هل يجوز أن يستمع الإنسان للقراءة من 
المذياع أو خلاف ذلك؟ على سبيل المثال عند قيادة السیارة» وهل يجوز أن 
يستمع للقرآن مضطجعًا؟ وهل عليه شيء إن نام أثناء ذلك والقارئ بقرا؟ 


وتات 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الاستاع إلى کتاب الله -عز وجل- عبادة» 
لأن الله تعالی أمر بها فقال -عز وجل-: ظ وَإِذَا قركك آلقءان فاس يعوا له 
وأنصتوا فلکم ترمو 4 [الاعراف: 2۲۰۶ وهذه العبادة - وهي الاستماع إلى 
کتاب الله- جاءت مطلقة في کتاب الله ۸ ی بحال دون آخری» فیجوز ` 
للإنسان أن يستمع إلى كتاب الله -عز وجل- وهو قائمٌ أو قاعد أو مضطجم» 
ويجوز أن يستمع إلى كتاب الله وهو یعمل» لكن بشرط أن لا یه العمل عن 
الاستماع. فان كان یلهیه عن الاستماع -وذلك حيث يكون العمل يحتاج إلى 
تفكير- فإنه لا ينبغي أن يستمع إليه» وهذا إذا كان الأمر بيده واختياره» مثل 
أن يكون مستمعًا إلى القرآن من شريط تسجيلء فنحن نقول له: إذا كنت 
مشتغلا بشغل يَشْعَل قلبك فَالأَوْلَ أن لا تفتح المسجل لتستمع» لأنك في هذه 
الحال لا يمكنك أن تقبل على عملك مع إقبالك على كلام الله -عز وجل-. 
لكن الذي يظهر لي أن الاستاع إلى القرآن حال قيادة السيارة يمكنء لأن 
القيادة لا تشغل الانسان كثيرّاء لا سيا في الخطوط السريعة التي لا يخشى 
الانسان فا حادتا او خطا بسا اوس ل 

فالقاعدة أنه متی آمکنك الاستاع لکتاب الله على وجه تصغي إليه 
اس وی ده ایو e erred‏ 
لعموم قوله تعالى: 3 ولذا فروک همان فا هوا لل يما ل 
ترمو € [الاعراف: ۲۰۶]. 

آما إذا كان لا يمكنك» لانشغال قلبك با أنت متلبس به» فلا بحسن أن 
تستمع إليهء لأن الله تعالى يقول: ۵ ماعل اله لجل من قلبآب فى جوفه- 4 
[الأحزاب: .]٤‏ 

اد جر ¢ 

(۸۱۰) یقول السانل أ . غ. خ: هل سیاع القرآن عبر الذیاع يوميًا يُغنني عن 

قراءته؟ وهل أجر القاری والستمع سواء؟ 


6ج 
0 فاجاب -رحمه الله تعالی-: هذا لا یغنی عن قراءته» لکن لا شك أن 
الستمع له آجر وأنه مشارك للقاری فى آجره» وغذا دام القاری باية سجدة 
سجد هو والستمع» ولکن أحيانًا یکون الانسان عنده کسل وتعب فیحب أن 
یسمع القرآن من غیره» فإذا رأى من نفسه أن سیاعه من غيره آشد استحضازا 
وأقوى تَدَبْرَا وأنفع لقلبه ففعله فلا حرج» وأما أن یتخذ ذلك ديدنًا له ویدع 
القراءة بنفسه فان هذا لا ينبغي» ولا یغنی عن القراءة بالنفس. 

وأما أا أكثر أجرًا؟ فلا شك أن قراءة الإنسان بنفسه أكثر أجرّاء لأن 
فيها عملا واستماعًا في نفس الوقت» فالانسان يحرك خارج الحروف بالنطق» 
وهذا عمل» ويسمع قراءته ويستمع إليهاء وهذا السماع» ولكن قد يعرض 
للمفضول ما يجعله آفضل» بحيث يكون تدبره ووعيه في قراءة غيره أكثر من 
ال ري و بي 
عمل فإن القراءة أفضل من السماع. 


GOG 


© قراءة القرآن قراءة ی 

(۸۱۱) بقول السائل: ما حکم قراءة القرآن حماعة بصوت واحد؟ وما 
مَدّى حقيقة وضع القاری في هذه الحالة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: قراءة القرآن بصوت واحد من جاعة هذا 
جائز إذا لم يتضمن محظورًاء فمن الحظور أن يحصل به تشويش على من 
حوطمء فیمنع عن ذلك. لان الرسول جل خرج عل آصحابه وهم یصلون 
ويجهرون بالقراءة» فقال َة : ١كلكم‏ يناجي ربه. فلا يجهرٌ بعضكم على بعض 
في القرآن»(). 

ومنها أيضًا -أي: من الحاذیر-: أن یِتخذ هذا على سبيل الطرب وهَرٌ 
الظهورء وما آشبه ذلك مما يفعله بعض الناس آصحات الطرق. فهذا أيضًا 

ومنها أيضا: أن يحصل به إعراض عن تلاوة الإنسان لنفسه. يعني : 
الذين يألفون هذه الطريقة حتى لا يستطيع المرء منهم أن يقرأ القرآن لنفسه. 
فان هذا حظور يجب تجنبه. 

فإذا سَلم من هذه المحاذير فلا بأس به» وإذا كان الرجل إذا قرأ وحده 
صار أقرب إلى استحضاره وإلى تدبره كان ذلك أولى من القراءة للجمع. 

2 

(۸۱۲) يقول السائل: بعض الناس بعد الانتهاء من قراءة القرآن يقولون: 
الفاتحةء ويقرؤون الفاتحة بصوتٍ جاعی علا بأن ذلك في السجد. هل هذا 
من البدع؟ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم هذا من البدع فلم يرد عن النبي 
-صل الله عليه وعلى آله وسلم- أنه كان يختم قراءته بالفاتحة» بل كان يبتدئ 
قراءته بالفاتحة في الصلاة» فأول ما يقرأ في الصلاة بعد الاستفتاح الفاتحة» وكا 


(۱) أخرجه أحمد (۲/ .)۳١‏ 


فان Cw‏ 
قال السائل: إن بعض الناس يختتم القراءة بالفاتحة» وأقول: إن بعض الناس 
أيضًا يختنم كل شیء بالفاتحة» حتی في الدعاء إذا دعا قرأ الفاتحة» حتی في كل 
مناسبة يقول: الفامحة» وهذا من البدع. 

قد يقول قائل: أكثرت علينا من البدع» كل شيء بدعة؟ ‏ 
۱ فأقول: لا ليس كل شيء بدعة» فالبدع لا تدخل في غير العبادات» بل ما 
أَحَدِتٌ من آمور الدنیا ینظر فيه: هل هو حلال أم حرام؟ ولا یقال: انه بدعة 
| البدعة الشرعية هي أن يتعبد الانسان لله تعالى بغير ما شُرّع» يعني ١‏ : الذي 
یسمی بدعة اشر عا وأما البدعة فى الدنیا فإغها e‏ 
العربية» فإنها- ليست بدعة دينية» بمعنی: أنه لا يحكم عليها بالتحريم ولا . 
بالتحليل ولا بالوجوب ولا بالاستحباب إلا إذا اقتضت الأدلة الشرعية ذلك. 

وعلى هذا: فا أحدثه الناس اليوم من الأشياء المقربة إلى تحقيق العبادة لا 
نقول: انا بدعة» وإن كانت ليست موجودة» من ذلك مكبر الصوت» فهو م 
يكن موجودًا في عهد النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلمت لكنه حدث 
أخيراء إلا أن فيه مصلحة دينية يبلغ للناس صلاة الإمام» وقراءة الامام 
والخطبة» وكذلك في اجتتماعات المحاضرات» فهو من هذه الناحية خير 
ومصلحة للعباد» فيكون خررًاء ويكون شراؤه للمسجد لهذا الغرض من 
الأمور المشروعة التي یثاب عليها فاعلها. 

ومن ذلك ما حدث أخيرًا في مساجدنا من فرش التي فيها خطوط من 
أجل إقامة الصفوف وتسويتهاء فان هذا -وإن كان حادثا- - ولكنه وسیلة لأمر 
مشروع» فيكون جائرًا أو مشروعًا لغيره» ولا يخفى على الناس ما كان الأئمة 
الحريصون على تسوية الصفوف يعانونه قبل هذه اخطوط فكانوا یعانون 
ی إذا تقدم أحد ثم قالوا له: تأخر» تأخر آکش ثم قالوا له: تقدم تقدم 

کثر» فيحصل تعب. الآن والحمد لله یقول ال مام: سووا صفوفکم عل 
اا ا وا ی 


> َو ویر( زیت 
حيث العمل والایجاده لكنه ليس بدعة من حیث الشرع» لأنه وسيلة لأمر 
مطلوب شرعا. 

فالمهم أنه لا ينبغي لأحد أن يعترض علینا أو على غيرنا عندما نقول: إن 
هذا بدعة» وهو حقيقة بدعة» ولنرجع إلى الضابط الذي ذكرناء وهو: أن 
البدعة شرعا -والتي عليها الذم- هي التعبد لله تعالى بما لم یشرعه سواءً في 
العقيدة أو في القول أو في العمل. 

ود 2 2 

)4١9(‏ تقول السائلة: نحن مجموعة من الأخوات» نقوم أحیانا بختم 
القرآن ختمة جماعية» حيث تقوم کل منا بقراءة جزء أو أكثر في بيتهاء فنختم في 
لیلة واحدة فهل ما نفعله صحیح؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الاجتاع على ختم القرآن في البيت له صل 
من فعل الصحابة ضغ فإنه روي عن أنس بن مالك ظط أنه كان إذا ختم 
القرآن جمع آهله ودعاه فان فعلن ذلك فارجو أن لا یکون فيه حرج» وان 
ترکن ذلك فهو أسلم وآبعد من حدوث البدعة لأنه ربا تتطور هذه السأل 
ويحدث منها ما لا یمکن أن نقول: إنه من فعل الصحابة. 

Re 
يقول السائل: هل تجوز قراءة حزب من القرآن جماعة في السجد‎ )۸۱( ٠ 
كل يوم بعد صلاتي الصبح والغرب؟ وما حكمهم في الإسلام؟‎ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا حرج أن يجتمع جماعة بعد صلاة الفجر 
أو الغرب. أو الظهرء أو العصر ويقرؤوا فيا بينهم حزبًا من القرآن» لكن لا 
على سبيل جماعي بل يقرأ واحد ويستمع الباقون» ثم يقرأ الثاني ويستمع 
الباقون» وهكذا. ظ 
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(۸۱۵) يقول ف د: ما حكم قول (صدق الله العظيم) بعد قراءة القرآن؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: قول (صدق الله العظيم) بعد قراءة القرآن لا 
أصل له من السَنَة» ولا من عمل الصحابة ظكتا ونیا حدث أخيرّاء ولا ریب 
آن قول القائل: (صدق الله العظيم) ثناء على الله -عز وجل-. فهو عبادة» وإذا 
كان عبادةً فإنه لا يجوز أن نتعبد لله به إلا بدليل من الشرع» وإذا لم يكن هناك 
دليل من الشرع كان ختم التلاوة به غير مشروع ولا مَسْنُونء فلا يسن للإنسان 
عند انتهاء القرآن أن يقول: (صدق الله العظيم)». ‏ ر 

فإن قال قائل: أليس الله يقول: « مُلّصَدَقَ أده 4 4 [آل عمران: 96]؟ 

فاخواب: بلى» قد قال الله ذلك ونحن نقول ذلك» لکن هل قال الله 
ورسوله: إذا آنهیتم القراءة فقولوا: صدق الله؟ وقد صح عن النبي -عليه 
الصلاة والسلام- أن كان قرو تقل عنه أنه كان يقول: : صدق الله العظیم 
وقرأ عليه ابن مسعود له من سورة النساء حتى بلغ: «( مَكِِفَإِدَاجِعَنَا 
من كل امم ہہیا وجتتا بك عَلَ دولك تهیدا 4 [النساء: ]4١‏ فقال النبي 
-عليه الصلاة والسلام-: «حسبك» ۲" ول يقل: قل: صدق الله ولا قاله ابن 
مسعود أيضًاء وهذا دليل على أن قول القائل عند انتهاء 200 (صدق الله) 
لیس بمشروع. 

نعم لو فرض أن شيئًا وقع مما أخبر الله به ورسوله فقلت: : صدق الله 
واستشهدت بآية من القرآن هذا لا بأس به. لأن هذا من باب التصديق 
لكلام الله عر وجل س كا لو رايت شخضا منشعلة بأولاده عن طاعة رب 
فقلت: صدق الله: نما آمُولکم وَْوْلَدُحُمْ فة 4 [الأنفال: ۲۸] وما أشبه 
ذلك مما يستشهد به» فهذا لا بأس به. ظ 

د دب 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب فضائل القرآن باب قول المقرئ للقاری حسبك رقم (۵۰۵۰)» ومسلم: 
کتاب صلاة السافرین» باب فضل استماع القرآن» وطلب القراءة من حافظه للاستماع» رقم 
.(A* ۰‏ 


هه ارف زب 

(0) يقول السائل: ما حكم قول: (صدق الله العظيم) عند نباية كل 
قراءة من القرآن الكريم؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: قبل الإجابة على هذا السؤال أود أن أبين ما 
ذكره أهل العلم قاطبة بأن العبادة لا بد فيها من شرطين أساسيين: 

أحدهما: الإخلاص لله -عز وجل-. 

والثاني: المتابعة لرسول الله عَلِنةِ. 

أما الإخلاص فمعناه: أن لا يقصد الإنسان بعبادته إلا وجه الله والدار 
الآخرة» فلا يقصد جامًا ولا مالا ولا رئاسة» ولا أن يمدح بين الناس» بل لا 
يقصد إلا الله والدار الآخرة فقط. 

وأما الشرط الثانی: فهو الاتبلع للنبي د بحیث لا عرج عن شریعته 
لقول الله تعالى: ل وما روا لعبدوا أله مخلصِينَ له الب حسما 4 [البينة: ۵] 
E‏ اتوم لوطا لس وار را a‏ 
[الكهف: ۰ ولقوله تعالى: 38 فل إن کنر تون اله تیعون پک آله وش 

وب € آل عمران: ۳۱]» وقول النبي کل "إن الأعمال بالنيات» وإنها لكل 
آمری ما نوی: فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله. 
ومن كانت هجرته لدنیا يصيبها أو امرأة يتزوجها فهحرته إلى ما هاجر 
إليه“ '» ولقول النبي يِ: «من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد»(". 

فهذه التصوص النصية تدل عل أنه لا بد لكل عمل مقرب به الانسان 
لله -عز وجل - ان یکون مَبْیّا على الاخلاص لله. موافقا لشريعة الله -عز 
وجل-» ولا تتحقق الوافقة والمتابعة إلا بأن تكون العبادة موافقة للشرع في 
سببها وجنسها وقدرها وهيئتها وزمانها ومکانا. 


الاقضیت باب نقض الأحكام الباطلت رقم (۱۷۱۸). 


کا ® 

فمن تعبد لله تعالى عبادة معلقة بسبب لم يجعله الشرع سببًا ها فان عبادته 
لم تكن موافقة للشرعء فلا تكون مقبولة» وإذا لم تكن موافقة قة للشرع فإنها بدعة» 
وقد قال النبي -عليه الصلاة والسلام-: «كل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في 
النار»"')» وبناء على هاتين القاعدتين العظيمتين» بل بناء على هذه القاعدة 
المتضمنة هذين الشرطين الأساسيين فإننا نقول: إن قول الانسان عند انتهاء 
قراءته: صدق الله العظیی لاشك أنه ثناء على الله -عز وجل- بوصفه 
-سبحانه وتعالى- بالصدق: ومن سدق من له قلا 4 [النساء: ۱۲۲] 
والثناء على الله بالصدق عبادة» والعبادة لا يمكن أن يتقرب الإنسان بها إلا إذا 
كانت موافقة للشرع. ظ ظ 

وهنا ننظر: هل جعل الشرع انتهاء القراعة سب لقول العبد: : صدق الله 
العظيم؟ إذا نظرنا إلى ذلك وجدنا أن الأمر ليس هكذاء بل إن الشرع لم جعل 
انتهاء القارئ من قراءته سببًا لأن يقول: صدق الله العظيم» فها هو رسول الله 
اة قال لعبد الله بن مسعود ظط : «اقرأ» قال: يا رسول الله! كيف أقرأ عليك 
وعليك أنزل؟ قال: (إني أحب أن أسمعه من غيري» فقرأ حتى بلغ قوله 
لكان « فکّتاداجتتا من کات م هید وجتنا يك عل هتو لک سيدا 4 
[النساء: »]٤١‏ فقال النبي کل 5 0 ول يقل عبد الله بن مسعود : 
صدق الله العظیم ول يأمره النبي َة بذلك. ظ 

وقد «قرأ زيد بن ثابت على النبي بيا سورة النجم »۲۱ ول یقل: 
صدق الله العظيم» وهكذا عامة المسلمين إلى اليوم إذا انتهوا من قراءة الصلاة 


() چا کتاب الجمعة» باب تخفيف الصلاة والخطبة» رقم (۸۲۷) والنسائي: كتاب 
العیدین» باب كيف الخطبة» رقم (۱۵۸۷) واللفظ له. ۱ 

(۲) تقدم تخر یجه. 

(۳) أخرجه أحمد (۰/ ۱۸۳ وآبو داود: کتاب سجود القرآن» باب من لم ير السجود في المفصل» رقم 
٤(‏ ۰) والترمذي: کتاب الصلاة» باب مَا جَاءَ مَنْ یج فیه» رقم (0۷7). 


لم يقل أحدهم عند قراءة الصلاة قبل الركوع: صدق الله العظیم فدل ذلك 
على أن هذه الكلمة ليست مشروعة عند انتهاء القارئ من قراءته» وإذا م تكن 
مشروعة فإنه لا ينبغي للإنسان أن يقوطاء فإذا انتهيت من قراءتك فاسكت 
واقطع القراءة» أما أن 7 تقول: صدق الله العظيم» وهي لم ترد عن النبي ی ولا 
عن أصحابه فان هذا القول يكون غير مشروع. 

قد يقول قائل: أليس الله تعالى قال: 000 صقن 4 [آل عمران: 40]؟ 
فنقول: بل إن الله تعالى قال: قل صدق الله» ونحن نقول: صدق الله لکن 
هل قال الله تعالى: قل عند انتهاء قراء‌تك» قل صدق الله؟ الجواب: لاء إذا كان 
كذلك فإننا نقول: صدق الله» ويجب علينا أن نقول ذلك بألسنتنا ونعتقده 
بقلوبناء وأن نعتقد أنه لا أحد أصدق من الله قيلاء ولكن ليس لنا أن نتعبد الله 
تعال بشيء تعلق بسبب ا بجعله الشارع م لانه کما آشرنا من انل لا 
تتحقق التابعة العبادة حتی تکون موافقة للشرع في الأمور الستة السابقة: أن 
تکون موافقة للشرع في سببها وجنسها وقدرها وصفتها و زمانها ومکانهاه 
وبناء على ذلك فلا ينبغي إذا انتهی من قراءته أن یقول: صدق الله العظیم. 

4 RF 

(۸۱۷) يقول السائل: سمعت من بعض الإخوة أن كلمة: (صدق الله 
العظيم) بعد التلاوة بدعةٌ فهل هذا صحيح؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم ختم تلاوة القرآن بقول: صدق الله 
العظيم بدعة» وذلك لأنه لم يرد عن النبي به ولا عن أصحابه أنهم كانوا 
ابا ريا الاير رك بعري اير سباي 0۳ 
والسلام- أنه قال: «علیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين من بعديء 
تمسكوا بها وعَضُوا عليها بالواجذه وإياكم ومحدثات الأمور. فإن کل محدثة 


HAE‏ هه 
بدعةٌ» وكل بدعة ضلالة»1 وعلى هذا فينبغي للقارئ إذا انتهى من قراءته أن 
ی نی ای شین 
E‏ 
(۸۱۸) ذ تقول السائلة: عند الانتهاء من قراءة سورة الفاتحة والسورة التي 
تلیها هل يجوز قول: (صدق الله العظیم)؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: قول: صدق الله العظیم بعد انتهاء التلاوة في 
الصلاة أو في غيرها بدعةء وذلك لأنه لم يرد عن النبي ية ولا عن أصحابه 
آنهم كانوا إذا انتهوا من القراءة قالوا: صدق الله. 
ومن المعلوم أن قول القائل: صدق ال عبادة» لأنه ثناء على الله 
بالصدق» وإذا كان عبادة فإنه لا يجوز أن نشرع من العبادات ما نم يشرعه الله 
ورسوله فان فعلنا ذلك كان بدعة» وكل بدعة ضلالة. 
وعلى هذا فالقارئ إذا انتهى من قراءته يسكت ولا يقول: صدق الله 
العظيم ولا غيرهاء لأن ذلك لم يرد عن النبي كك ولا عن أصحابه قا وقد 
قرأ ابن مسعود #ه على النبي و شينًا من سورة النساء» حتى إذا بلغ 
قول الله تعالى: « مک دا تتا ین كل امم بهبیروجتنا پک عل هتک 5 
سَبِيِدَا 4 [النساء: ]٤١‏ قال النبی 245: : حسك»( قال: : فالتفتٌ فإذا عيئناه 
تذرفان -صلوات الله وسلامه عليه-. وم يقل ابن مسعود 8 : صدق الله 
ولا آمره النبي ية بذلك» وكذلك «قرأ عنده زيد بن ثابت 6# سورة النجم 
حتى ختمها» " ول يقل النبي كَل له: قل: صدق الله العظيم» ولا قاها أيضَاء 
فدل هذا على أنه ليس من هدي النبى ييه ولا هدي أصحابه أن يقولوا عند 
انتهاء القراء: صدق الله العظیم لا الصلاة ولا خارج الصلاة. ۱ 
جع E‏ 
(۱) تقدم تخريجه. 


(۳) تقدم تخريجه. 


یرو رت 

(419) يقول السائل: أسمع في الإذاعة كثيرًا من المقرئين يقرؤون القرآن 
بطع ویقف بين الآية والأخری فترة بل للمستمع أنه انتهی» ثم يعاود 
القراءة مرة آخری. كذلك عند نهاية القراءة» وأخيرًا يختمون القراءة 
ب(صدق الله العظيم)» فما حكمٌ ذلك يا فضيلة الشيخ؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: أما الفقرة الاولی وهي كونهم يقفون عند 
کل آية» وربا یبطوون في الوقف: فهي طريقة ة یستعملها بعض الناس من أجل 
جذب أذهان الناس إليهم وتشويقهم إلى القراءة» فان القارئ ادا وقف ثم 
ار کی لجال السام اي لقراهنه فهم یستعملون هذا من لزنا 

وأما < ختم القراءة ب(صدق الله العظیم): فهذه لا أصل لما من سنة 
الرسول بقل ولا من عمل سلف هذه اه وإنيا هي ده ولا یبن 
للإنسان أن يختم بها تلاوته» لأن هذه الجملة ثناء على الله -عز وجل -. والثناء 
على الله عبادة» والعبادة موقوفة على الشرع فإذا كان النبى -صل الله عليه 
وآله وسلم- يقرأ القرآن ويقف. ولا يقول: صدق الله العظیم. ویقراً عليه 
القرآن فيقف القارئ ولا يقول: صدق الله العظيم» علم أن هذا ليس من 
ال انالا اء ال نة التي حذر النبي ييا من جنسها فقال: «إياكم 
ومحدثات الأمور, فإن كل بدعة ضلالة)! 

فان قال قائل: اليس الله یقول: * فل صدق الل 4 4 [آل عمران: 1۹۵« 

قلنا: بلى» ونحن نقول: : صدق الله» ويجب علینا أن نؤمن بأن کلام الله 
أصدق الکلام» ولکن هل كان الرسول یو پیات 5 ختم بهذه 
الحملة كلا قرأ؟ هذا هو بيت القصيد. وهذا هو حل التقاش» وادا كان 
الرسول ود يدن ۳ 
تفت هن لار 


۳ 


GOO 
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(۸۲۰) تقول السائلة أ. ه: ما حکم تجمیع ختمات القرآن الکریم في آیام 
معينة» مثل: أن يقرأ القرآن حتی الجزء الثلائین. لیبداً مرة آخری حتی الجزء 
الثلاثين» ثم يقرأ الجزء الثلاثين في ليلة السابع والعشرین من رمضان؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا السؤال غير واضح كا ينبغي» لكن 
ينبغي أن يُعلم أن الإمام الذي يصلي بالناس في قيام رمضان لا يطلب منه أن 
يقرأ القرآن كله على سبيل الوجوب. بل يقرأ ما تيسر» فان تمكن من قراءة 
القرآن كله فهذا طيب» حتى يسمع الناس جميع القرآن في هذا الشهر الذي 
أنزل فيه القرآن» وإن لم يتمكن من ذلك واقتصر على بعض القرآن فلا حرج 
عليه» لعموم لقوله تعالی: « فاقوا یر مان 4 [الزمل: ۲۰]» وقول 
النبي يَكلِ: «اقرأ ما تيسّر معك من القرآن»” ". 

وأهم شىء في هذا الباب أن يكون الصل بالناس في قيام رمضان مُطْمَْن 
في صلاته» في ركوعه وسجوده. وقيامه وقعوده وتشهده. حتى يتمكن الناس 
من الطمأنينة في هذا القيام» وإنك لتعجب من بعض الناس» ولا سيا في 
الصلاة في أول التراويح الذين يسرعون إسراعا عظيًاء بحيث لا يتمكن من 
وراءهم مِن فعل واجب الطمأنينة» وفعل واجب الأذكار» وهذا حرام عليهم 
لأن الإمام في إمامته وي متبوع» لقول النبي -عليه الصلاة والسلام-: "نما 
جعل الإمامٌ ليؤتم ينا" فرذا كان ولا متبوعًا فإن الواجب عليه أن يراعي 
الأمانة فيمن ولا الله علیهم وجعلهم تابعين له وأن لا يسرع إسراعا 
یمنعهم من فعل ما يجب علیهم من الطمأنينة والاذکار وقد صرح آهل العلم 
)۱( یم البخاري: کتاب الأذان» باب وجوب القراءة للامام والأموم في الصلوات كلهاء رقم 

(۷۷) ومسلم: کتاب الصلاة باب وجوب قراءة الفاتحة في كل رکعة رقم (۳۹۷). 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب الصلاة» باب الصلاة ة في السطوح والنر وا خشب» رقم ۳۷۸ له 
كتاب الصلاة» باب ائتمام المأموم بالإمامء رقم .)5١١(‏ 


CD‏ رازب 
-رحمهم الله- بأنه یکره للامام أن يسرع سرعة تمنع المأمومين أو بعضهم من 
فعل ما يسن» فكيف بمن يسرع سرعة تمنع المأمومين أو بعضهم من فعل 
ما يجب؟ 

فليتق الله هؤلاء الأئمة» وليقوموا بها يجب عليهم من مراعاة المأموم. 
بحيث تكون صلاعهم موافقة لما تقتضيه الشريعة. 

ولا يخفى على كثير من طلبة العلم أن النبي يي قال: «إذا أمَّ أحدكم 
الناس فلیخفف. وإذا صل بنفسه فلیطوّل ما شاء»( فان الرسول -عليه 
الصلاة والسلام- أوجب على الإمام أن يراعي الناس» وجعله إذا صلى بنفسه 
حرا يطول ما شاء. 

وقد يستدل بعض الناس بهذا الحديث على هذا التخفيف وهذه السرعة 
التي تنم المأمومين أو بعضهم فعل ما يجب أو یِسَنْ ولكن استدلاله بهذا 
الحديث غير صحيح» لأن النبي ی إن) قاله في حق من يطيل إطالة زائدة على 
الشروع. فأما الإطالة الموافقة قة للمشروع فإنها إطالة مشروعة مستحبة» وهذا 
ياي بعض الأئمة يقول: إن بعض الناس يقول لي: لا تقرأ في الفجر يوم الجمعة 
سورة الم رتیل 4 [السجدة: ۰۲۲-۱ السجدة في الركعة الأولى» و هل 
آق عل آلانتن © [الانسان: »]١‏ في الركعة الثانية» هذا يطوّل عليناء فيأتي بعض 
ی اي a‏ 

ينبغي أن يُشْكَى هم أهل المسجد لا الامام فالإمام إذا قرأ هاتين السورتين في 
فجريوم اس لیک بل تقد د رل آي: ذا فضل غل اة 
لکونه أتى بلس التي شرعها النبي ی 

کذلك بعض الناس في صلاة الجمعة إذا قرأ الامام سورق الجمعة 
والنافقون صار يشكو من الإمام ويقول: أطال بناء مع أن هذا مما ثبتت 


))40( آخرجه البخاري: كتاب العلم باب الغضب في الموعظة والتعليم إذا رأى ما یکره رقم‎ )١( 
.)417( ومسلم: كتاب الصلاة» باب أمر الأئمة بالتخفیف» رقم‎ 


ااال م 
السنة عن رسول الله ياء ولا يعد إطالة بل هو طول وفضل من الاما 
يتفضل به على نفسه وعلى من وراءه» حيث أتى بالقراءة المشروعة عن النبي 
ية . وربا نقول: ينبغي للإمام أن يراعي حال الناس في أيام الصيف وأيام 
الشتاء الباردة» فإذا رأى أنه لو قرأ بهاتين السورتين في الجمعة في أيام الصيف 
لج الناس من العم والحرٌ ما يزعجهم ويشغلهم عن صلاتهم» ففي هذه الحال 
يعدل ف ا ووس نج الشتاء الباردة ادا رای الك 
عن ار رین 
زد ۱ 

(۸۲۱) یقول السائل: من العادات والتقالید في مدینتنا عند ختم کتاب الله 
يأتون بآنواع من الأكل والشراب فهل هذا ثابت في السنة أو هي بدعة؟ وهل 
توجد بدعة حسنة وبدعة سیئة؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: ۳ یشرع شيع من مثل هذا عند ختم 
كتاب الله -عز وجل- فلا يشرع حفلاات ولا طعام ولا غيره» فلو قرأ 
الإنسان القرآن کله» ثم أراد عند ختمه أن يصنع وليمة يدعو إليها الناس» أو 
أن يتصدق بطعام على الفقراء» أو أن يعمل حفل كلماتٍ وخطب. فان هذا كله 
ليس من السّنْة وإذا لم يكن من اس وصنع بمناسبة دينية وهي ختم القرآن 
فانه یکون من البدعة» وقد قال اعلم الخلق بشريعة الله» وآنصح الخلق 
لعباد الله» وأفصح الخلق بلاغة ونطقاء محمد رسول الله يَكِهِ: «کل بدعة 
ضلالة»" " و(کل) للعموم وم پستگن النبي 96 بدعة من البدع تكون حسنة 
وبهذه الكلية الجامعة الانعة نعلم أن تقسیم البدع إلى بدعة حسنة وبدعة سيئة 
خطأ عظيم» وقول على الله بلا علم» فليس هناك بدعة تکون حسنةً باه ومن 
ظن أن في البدع ما يكون حستا فان ذلك على وجهين: 


الوجه الأول: اذرتكون ظط آنا ا این بصعي أ تی قت 
أنها بدعة فإنها سيئة. 

الوجه الثانی: آن یکون کے اجا ديع كلا فهو یظن نا بدعة 
ولیست ببدعة. 


آما إذا تحققنا أنها بدعة فاننا نتحقق أا سيئة ولیست بحسنة هذا هو ما 
تقتضیه هذه الكلمة العظيمة من کلام سيد الرسلین محمد جی: «کل بدعة 
ضلالة»» وتقسیم بعض العلاء البدعة إلى بدعة سيئة وبدعة حسنة يتنزل على 
ما قلت آنفاء وهو أنه إما أن یکون هذا الشیء لیس ببدعة وهم ظنوه أنه بدعةه 
وإما أن یکون هذا الشیء لیس بحسن وهم ظنوه أنه حسن, وأما مع تيقن أن 
هذا الشىء بدعة فإنه لن يكون حستا أبدًا. 

فان قال قائل: أليس قد قال أمير المؤمنين عمر بن الخطاب َه حين 
جمع الناس في رمضان على إمام واحدء أليس قد قال-: «نعمت 
البدعة هذه)()۴ 

فنقول: بل قال هكذاء لكن هل أراد عمر قله أا بدعة في دين الله؟ 
لاه ما آراد هذاء وعمر من آشد الناس مسکا بالشنة وتحریا ها» لکنه آراد اا 
بدعة بالنسبة لا قبلها من الزمن فقط وذلك أن النبي بيا قام بأصحابه في 
رمضان ليلتين أو ثلانًا يصلى مهم جماعة» ثم ترك ذلك خوفا من أن تفرض على 
أمته» فشرع الصلاة جماعة في قيام رمضانء لكن تركه خوفا من مفسدة أعظم؛ 
وهي إلزام الناس بهذه الصلاة جماعة. ولا توفي رسول الله ية من من هذه 
المضرة» وهي إلزام الناس بهذا اقا لأنه انقطع الوحي» أمن 00-0 
خلافة أبي بكر الصديق ف َه لم تدم طويلاء إذ إنها سنتان وآشهر وكان 9 
مشغولا بأحوال الجهاد وتنظيم الأمة الإسلامية» بعد أن حصل ما حصل من 
بعضهم من مخالفات بعد وفاة الرسول و ولا كان زمن عمرء وانتقت 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب صلاة التراويح» باب فضل من قام رمضان رقم (۲۰۱۰). 


کو س 
الوانع» وتفرغ الناس بعض ا ذات يوم لنت 
آوزاعا -أي متفرقین- يصلي الرجل وحده والرجلان» والثلائ فرأى ولق 
اا انق حل نام اعد فی فل ارات چ اس ا 
وهم مجتمعون على إمامهم يصلون بصلاته فقال: «نعمت البدعة هذه . 

إذا هي بدعة باعتبار ما سبقها من الزمن» وليست بدعة باعتبار 
مشروعيتهاء اد إن مشروعيتها قد ثب: ثبتت في عهد النبي كله وعلى هذا فيكون 
إطلاق البدعة عليها إطلاقا نسبيّاء أي: انا بدعة بنسبتها لا سبقها من الزمن» 
وبه ينقطع الحبل الذي تمسك به أهل البدع وابتدعوا في دين الله ما ليس منه 
وشرعوا في دينه ما لم يأذن به واحتجوا بمثل هذه العبارة التي لها وجه غير 
الوجه الذي يريدونه» وتوجيهها إلى الوجه الذي قلته فهو الموافق لقول 9 
3 ية : «كل بدعة ضلالة»! 0 إذ لا يليق بأمير المؤمنين عمر بن الخطاب تة أن 
ني على بدعة وصفها النبي كك بالضلالة بأنها نعمت البدعة هي 

ولقد انفتح أبواب من الشرور» وبدع من قبيل الحظور ببذه الحجة. 
وهي تقسيم بعض العلماء -عفا الله عنهم وغفر لهم- البدعة إلى بدعة حسنة 
وبدعة سيئة» ولو آننا مسكنا بقول العصوم محمد كلا «كل بدعة ضلالة)7). 
لكان أحرى بنا أن نكون أتبع لرسول الله ككل ما لو قسّمْنا البدعة إلى حسنة 
وإ سيئة. 

ا ۱ و ۱ 

(۸۲۲) يقول السائل: کلم" من أئمة الساجد يقرؤون قراءة متسلسلة من 
البقرة وحتى سورة الناس في غير رمضان» وقيل: إن هذا بدعة. ويحتج بعضهم 
بالمراجعة» وضبط الحفظ وإسماع الجماعة آيات مباركات من القرآن الكريم قل 
أن یسمعوهاء فما رأي فضيلتكم ني هذا؟ 


(۱) تقدم تخريجه. . 


ظ فأجاب -رحمه الله تعالى-: ذكر العلاء -رحمهم اللّه- أنه ينبغي للإنسان 
أن يقرأ في صلاة الفجر من طوال الفصل. وفي صلاة المغرب من قصاره. وفي 
الباقي من أوساطه. 

والفصل أوله سورة (ق) وآخره آخر القرآن» وطواله من (ق) إلى 
(عم)» وقصاره من (الضحی) إلى آخر القرآن» وأوساطه من (عم) إلى 
(الضحى). هكذا قال أهل العلم والذي ينبغي للإنسان أن يفعل هكذا؛ لأن 
من الحكمة في ذلك أن هذا الفصل إذا ورد على أسماع الناس حفظوه وسهل 
عليهم حفظه ول أعلم أن أحدًا من أهل العلم قال: إنه ينبغي أن يقرأ من أول 
القرآن إلى آخره متسلسلا ليسمع الناس جميع القرآن» ولا يمكن أيضًا أن 
يسمع الناس جيع القرآن. لأنه سیبقی مدة إلى أن ينتهي إلى آخر القرآن. 
وسيتغير الناس يذهبون ويجيئون ولا یسمعون كل القرآن. ٠‏ 

وإذا م يكن هذا من السن والعلاء ذكروا أن السّنْة القراءة في الفصل» 
فالأولى للإنسان أن يتبع ما كان عليه العلماء» والفائدة التي أشرنا إليها -من أن 
العامة إذا تكررت عليهم سور الفصل حفظوها- لا تدرك با إذا قرأ الإنسان 
القرآن من أول القرآن إلى آخره. فالأولى العدول عن هذاء وأن يقرأ كما 
يقرأ الناس. ‏ 
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" (۸4۲۳) پقول الساثل: لقد آنزل الله القرآن على نبينا محمد ية باللغة 
العربية» ولکن علمت أن لهذا القرآن عدة قراءات» فا هي أفضل هذه 
القراءات؟ : ثم ما حکم القراءة في الصحف بدون أن يمد الکلمة التي فوقها 
مد أو يَْنَ أو يَُِْلَ ما ينبغي قلقلته؟ أفيدونا بذلك بارك الله فیکم. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الأمر کا ذكر السائل» وهو أن هذا القرآن 
الكريم نزل باللغة العربية» كا قال الله تعالى: ا نا آنزاکه فنا عَرَبيًا 4 
اوت ۲ا وال از اجه دود و [الز حرف: ۳] وقال تعالی: 
OFS,‏ من سرت ك بان عرو مين 4 
[الشعراء: ۱۹۵-۱۹۳ ]) ولا شك ایق مت قراءات متعددة والقراءات 
الشهورة هي السبع» والستةٌ لمن كان عانًا بها أن يقرأ بهذه مرة وبهذه مرته لأن 
القراءات السبع كلها متواترة ثابتة عن النبي ي وإذا كانت كلها ثابتة عن 
النبي و كان المشروع أن يقرأ بهذه تارة وبهذه تارة» کا نقول في العبادات 
الواردة على وجوه متنوعة: إنه ينبغي أن يفعلها على كل وجه وردت» فيفعل 
هذا الوجه مرة» وهذا الوجه مرة» ليكون قد أتى بالسَّنْة کلهاء ولكن هذا لمن 
كان عالِمً) بالقراءات» لا لمن كان مُتَخَرّصًا يظن أن في هذه الآية قراءة ولیس 
فيهاء فان هذا لا جوز بل من لم يكن عانًا بالقراءات فلیقتصر على ما كان في 
مصاحفه التي بين يديه. 

وقوله: هل يجوز لمن قرأ في المصحف أن يدع امد أو الغنة أو القلقلة أو ما 
أشبه ذلك؟ فالصواب في هذه المسألة عندي أنه يجوز له ذلك» وأن القراءة 
بالتجويد على حسب القواعد العروفة انا هي على سبيل الاستحباب 
بو ده لواجب فنه وا د ول أو 
5 اعاب توا من باب ان ریب على ما آراه في هذه ال 


RAEN 


(۸۲۵) تقول السائلة: ما معنى أن نقول: هذه التلاوة 7 حفص 
عن عاصم؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: القراءات المعروفة سبع» وها روا 
خصوصون. وكل قراءة تختص براوء فإذا قيل: هذه قراءة فلان عن فلان 
فيعني أن القراءات الأخرى بخلافها. 
لعج Ck‏ 
(۸۲۵) تقول السائلة: هل كل آية موجهة للمؤمنين مثل قوله تعالى: 


ل قد آفلح آلموینو © رن هم في صَلانمم م خَنشِعُونَ 4 [الومنون: ۰۲۲-۱ هل 
الاشارة هنا تمثل الذکر والأنثی آم الذکر فقط؟ وهل المرأة الصالحة التمسکة 
بشرع الله تکون إن شاء الله ضمن السبعة الذين یظلهم الله في ظله يوم لا ظل 
إلا ظله کا جاء في الحديث؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أقول: ليُعلم أن الأصل في خطابات القرآن 
الكريم أو السَّنْة النبوية عمومها للرجال والنساء» فما ثبت في حق الرجال ثبت 
حل مدر وباي GEG‏ 

وأكثر حطابات القرآن وا إن الرجال الذکور» وان کانت 
كذلك لأن الرجل ارجح عقلا من المرأة» وأكبر تحملا للمسؤولية» وأقوى في 
تنفيذ آوامر الله ورسوله» وهذا قال النبي E a e‏ 
ما رأيت من ناقصات عقلٍ ودين أذهب لب الرجل الحازم من إحداكن» » 
فلهذا تجد خطابات القرآن الكريم والسّنّة النبوية أكثرها موجه للرجال» لكن 
أحيانًا يوجه للنساء أو يتحدث ما عن النساء لأنه الغالب فیهن. مثل قوله 
با « ومن شر الست ی الْعقّد 4 [الفلق: 6]» فإنه أضاف ذلك إلى 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب الحيض» باب ترك امحائض الصوم رقم (۰)۳۰6 ومسلم: کتاب الایمان» 


باب بیان نقصان الایمان بنقص الطاعات وبیان إطلاق لفظ الکفر على غير الکفر بالله» رقم 
(0۸۰. ۱ 


ی 
التفائات وهن النساء لأن ذلك الأكثر فيهن» وان كان حتمل أن العنی: ومن 
شر النفوس النفاثات في العقد» ولكن المشهور أن النفائات هن الساحر ات. 
کذلك انشا قول الله ال « ونر المحصتت لديا EE‏ 
فاجلدوهر 4 [النور: ]٤‏ فذكر المحصنات» ومعلومٌ أن رَميَ الرجال مثلهم فالحكم 
فيه واحدء لکن آضاف ذلك إلى النساءء لأن الغالب أن النساء هن 
اللاي يقدحن. ظ ظ 
والخلاصة: أن ما ثبت في حق الرجال ثبت في حق النساء وأن ما ثبت في 
حق النساء ثبت في حق الرجال إلا بدليل» هذه هي الخلاصة؛ وعليه 
فالخطابات الموجهة إلى الرجال في الكتاب والسنة تشمل الإناث» مثل قوله 
ال قد آفلح اممو ي © المؤمنون: ۸۲۱ كما جاء ف ات نقول: 
والمؤمنات أيضًاء ومثل قول الله تعالى: ل لال بتو اا 
الصّلوة وانققوا معا رهم یئ رای رت فا ل کب 
[فاطر: ۲۹] يدخل فيها النساء. ومثل قوله يَلِة: «سبعة يظلهم الله في ظله. يوم لا 
ظل إلا ظله: إمامٌ عادل» وشابٌ نشا في طاعة الله ورجل قلبه معلقٌّ با مساجد 
ورجلان تحابًا ني الله اجتمعا عليه وتفرقا عليه ورجل دعته امرأة ذات منصب 
وحال فقال: إني أخاف اه ورجل تصدق بصدقةٍ فأخفاها حتى لا تعلم شهاله 
ما تنفق يمينه» ورجل ذكر الله خاليًا ففاضت عيناه» » هذا يشمل المرأة إذا 
اتصفت با تتصف به من هذه الصفات. فمثلا: «إمامٌ عادل» لا يمكن أن 
تتصف به المرأة» لأن المرأة لا يمكن أبدًا أن تتولى ولاية عامة تشمل الرجال 
والنسای صحيح يمكن أن تتولى ولاية عامة بالنسبة لقسم النساء» كمديرة 
الدرسة وما آشبه ذلك. أما إمام فلا يمكن أن تكون إمامّاء ولا يمكن أن تكون 
رئيسة» ولا يمكن أن تكون وزيرة في حكم الشرع» وذلك لأن المرأة ليست 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الأذان» باب من جلس في المسجد ينتظر الصلاة وفضل الساجد رقم 
(11۰) ومسلم: كتاب الزكاة» باب فضل |خفاء الصدقة» رقم (۱۰۳۱). 


كالرجل في القوة والحزم والفكرء «وشاب نشأ في طاعة الله هذا يمكن للمرأة 
أن تكون کذلك. أن تكون شابة نشأت في طاعة الله» «ورجل قلبه معلق 
بالساجد؛. هذا لا يمكن بالنسبة للمرأة. لأن 7 مسجدها بيتهاء لکن إذا 
كان قلبها معلقًا بالصلوات كلا صَلَْثْ فريضة تشوفت إلى فريضة أخرى. 
فنرجو أن تكون مثل الرجل الذي تعلق قلبه بالساجد» «ورجلان تحابًا في الله 
اجتمعا عليه وتفرقا علیه»» هذا يمكن أن تتصف به المرأة» «ورجل دعته امرأة 
ذات منصب وحمال فقال: إني أخاف الله»» هذا يمكن أيضًا أن تتصف به المرأة» 
رقن لا رش بت فش ار اميق ذا وعاها ويد د ی ونال 
قالت: إن آخاف اه ویمکن أن لا تکون کذلك لن قوة الطلب في ال جال 
آکثر من قوة الطلب في النساء فإذا كان الرجل دعته امرأة ذات منصب وجال 
فقال: إن أخاف الله. فهو أعظم من قول المرأة في رجل طلبها ذي منصب 
وجمال قالت: إني أخاف الله يعني: آنا أتردد أن تلحق بهذا في هذه الخصلة أو 
لا «ورجلّ تصدق بصدقة ت فأخفاها حتى لا تعلم شماله ما تنفق ق يمينه) هذا 
أيضًا یدخل فيه النساء لانه قد یقع منهن» «ورجل ذکر الله خاليًا ففاضت 
عیناه» هذا یدخل فيه النساء أيضًا. 
RF ۱‏ 

(۸۲۱) تقول السائلة: هل اخطابات التي وردت في آیات القرآن تشمل 
النساء والرجال, أم هي للرجال فقط؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هي للرجال والنساء فإذا ورد خطاب باسم 
النساء فهو للرجال وإذا ورد للرجال فهو للنساء إلا ما قام الدليل على أنه 
خاص بأحد الجنسين فيو خذ بالدليل. 

جع 
(۸۲۷) هل الحوار في القرآن الكريم الذي يكون الطرف ساي 


رده 9 فى الحوار لفظًا ومعنی من عنده. آم العنی منه واللفظ من 
وید ا ۲ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: الذي يظهر لي أن ما يحكيه الله -عز وجل- 
عمن سبق من الأمم [نا يحيكه سبحانه بالمعنى» واللفظ من الله -سبحانه 
كي الل عنهم أقواهم من سيق لس من أهل اللغة العرييت فلختهم لغة 
يحكي ما يقولون بمعنى ما يقولون. لا باللفظ الذي يقولونه» وهذا ظاهر. 


ين ۱ 
(۸۲۸) تقول السائلة: سور القرآن الكريم لم تكتب بالترتيب الذي نزلت 


به» فما هي الأسباب؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا انز عن اجتهاد من الصحابة ففه 
لا آعرف لذلك سببًا إلا أنه صدر عن اجتهاد منهم» فإما أن يكون بتوقيف من 
الرسول -عليه الصلاة والسلام-» وإما أن يكون عن اجتهاد جرد» لآن سور 
القرآن ترتيب بعضها توقيفي من الشارع» من النبي -عليه الصلاة والسلام-. 
كما كان يقرأ مثلا سورة سبح والغاشية في صلاة الجمعة» وکا كان يقرأ بسورة 
الجمعة والمنافقون» فمثل هذا ره النبي -عليه الصلاة والسلام-» وفيه أشياء 
اجتهادية من الصحابة تق في ترتيب السورء ومع ذلك لا نستطيع أن نجزم 
باحکمة نما يبدو لنا أن السور المتجانسة في الطول والقصر والموضوع تجدها 
مرتبة بعضها مع بعض» والسور الأخرى المخالفة تجدها مرتبة بعضها مع 
بعض أيضًاء فمثلا السبع الطوال: البقرة» وآل عمرانء والنساء والائدت 
والأنعام» والاعراف تجدها متسلسلة» وتجد السور القصيرة وهو ما يسمى 
با لمفصل» تجدها أيضًا متسلسلة. 
۱ و 26 ۱ 
(۸۲۹) یقول السائل ع. ن: ما حکم تقبیل القرآن قبل وبعد القراءة؟ ‏ 
فاجاب -رحمه الله تعالی-: تقبیل القرآن إذا وقع من شخص فانا يقع 


على وجه التعظيم لكتاب الله -عز وجل- ولا شك أن تعظيم كتاب الله من 
أفضل القربات» لأن كتاب الله -عز وجل- هو كلامه» فقد تكلم الله 
-سبحانه وتعال- بذ القرآن اكلام سمعه منه جبریل» فنزل به ی رسول الله 
اد قال الله تعالى: »ون اعد ین المشركيرت اسکجارک اجره ج حو سمم 
کال 4 [التوبة: *]» وقال الله تعالی: ‏ ولد رل ار 


مس رف ی 


یل رب کین ) تارج 
لبن ا عل نك کی ب یی © ت لان رب شین 4 اعرا 
۱۹۵-۲ ]) وقال تعالى: 9 إا أله قتا عرب ملک تعقلوت 4 
[يوسف: ۲ ]. 

فالقرآن کلام الله -سبحانه وتعالى- حقيقة تكلم به وسمعه جبریل 
ليك ونزل به على قلب النبي کل 

فتعظیم هذا القرآن العظیم من تعظیم الله -عز وجل-. ولكن 
تعظیم الله وتعظیم رسوله وتعظیم کتابه نما هو بحسن اتباع الرسول وَل لا 
بأن یتبع الانسان هواه» فهذه القاعدة ينبغي للانسان أن یعتبرهاه وهي: أن 
تعظیم الله وتعظیم رسوله وتعظیم کتابه نا هو بحسن الاتباع لرسول الله 
یچ هواس هه وتو ی 
ومن محبة ال قال الله تعالی: « فل ان کنتم تجبون‌الهفاتبعون حب بک الله ویر 
کک لک دوع مد 4 [آل عمران: ۰]۳۱ فمن ابتدع في دين الله ما لیس 
اوو د ا ی سي د 
من المخالفة. 

وبناء على هذه القاعدة نقول: تقبيل الصحف عند ابتداء التلاوة وعند 
انتهائهاء أو عند الابتداء فقطء أو عند الانتهاء فقط أو في غير هذه المناسبة 
ليس مشروعاء بل هو بدعة» فلم يكن معروفا في عهد الرسول -عليه الصلاة 
والسلام- أن تقبل الرقاع التي كتب فيها شيء من القرآن» وليس معروفا في 
عهد الصحابة بعد جمع القرآن في المصحف أن يقبلوا هذا الصحف. ولا شك 


الالح ةسون 
أن خير اهدي هدي محمد كله وأن من ابتدع بدعة ولو استحسنها فهي 
قبيحة» ولو ظن أنها هدى فهي ضلالة» ولو ظن أن فيها ثوابًا فهي في النان 
لقول النبي عليه الصلاة والسلام: «إياكم ومحدثات الأمور. فان كل بدعة 
ضلالة. وكل ضلالة في النار»7 2. 

وعل هذا فإني أنصح أخي السائل من أن يقوم بتقبيل المصحفء لا في 
ابتداء القراءة ولا في انتهائهاء ولا في مناسبات آخری» ويكفيه تعظيً 
للمصحف أن يؤمن با أخبر الله فيه» وأن يعمل با آمر الله به فيه» وأن ينتهي 
عا نهى الله عنه فيه» هذا هو التعظيم الحقيقي الذي يدل على صدق قصد 
الإنسان وإخلاصه لله -عز وجل-. وعلى صحة شهادته لرسول الله عي 
اد ی ا ومو اك وتيا ابا شرا 
هذا الرسول الكريم -عليه الصلاة والسلام-. 

RRR 

(۸۳۰) تقول السائلة: ما حكم تقبيل الصحف؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: تقبيل الصحف بدعة لأن هذا الْمُمَبّل نا 
أراد التقرب إلى الله -عز وجل- بتقبيله» ومعلوم أنه لا قرب إلى الله إلا بها 
شرعه الله -عز وجل- ول یشرع الله تعالی تقبيل ما كتب فيه کلامه» وفي عهد 
النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- كتب القرآن لكنه لم يجمع, نما كتب فيه 
آیات مكتوبة» ومع ذلك لم يكن يقبلها -صل الله عليه وعلى آله وسلم-. ول 
يكن الصحابة -رضوان الله عليهم أجمعين- یاه فهي بدعة وينهى عنها. 
ثم إن بعض الناس أراه يُعَبَلَهُ ویضع جبهته عليه كأنم| يسجد عليه وهذا 
أنغنا منکر. 


ين 


(۸۳۱) يقول السائل: هل من شروط قراءة القرآن ر ار ا ل؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: ليس من شروط قراءة القرآن التوجه إلى 
القبلةء وليس من شروط قراءة القرآن أن يكون الانسان على طَهْرِء إلا إذا كان 
يقرأ بالصحف. فإنه لا يمس المصحف الا وهو طاهر فان أراد أن يمس 
الصحف وهو ليس بطاهر فليجعل بينه وبين الصحف حائلا من منديل أو 
غیره و نش را لکن امب لا ل له آن یقرا القر ا ص یختسل. ` 

3 RF 

(۸۲۲) يقول السائل: بعض الناس يصلون الفرائض ويصومون رمضان 
ولا يقرؤون القرآن إلا في رمضان. ويحتجون لذلك بأنهم ينشغلون طوال الأيام 
واا 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: رأبي في هذا ا ری نک کات لانه 
وان فعلوا هذا لم جروا القرآن» فهم يقرؤون كتاب الله في صلواتهم» يقرؤونه 
أيضًا في أورادهم اليومية» يسمعونه من غيرهم» فلا حرج عليهم في هذا. لكني 
أخبرهم بأنهم خرمُوا خيرًا كثيرّاء لأن القرآن الكريم إذا تلاه التالي فله بكل 
حرف حسنة والحسنة بعشر أمثالهاء فليحرصوا على تلاوة القرآن» وان حصل 
أن يجعلوا لأنفسهم شيا ما يوميًا يحافظون عليه» لثلا تضيع عليهم 


الأوقات» فهذا خير. 
e ¢ 2F‏ 
(۸۳۳) يقول السائل: هل يجوز لقارئ القرآن أن يتحدث مع من سأله 
أثناء القراءة؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: نعم لا حرج على الإنسان أن يتحدث إلى 
الشخص إذا حدثه وهو يقرأ القرآن» لكن ينبغي للغير أن لا يشغل الانسان 
عن قراءته القرآن» لأن بعض الناس إذا حدث وهو يقرأ القرآن ضاع موقفه 
من السورة لا سيما إذا كان يقرأ عن ظهر قلب. فيقطع المحدث قراءته عليه. 


ت 
هذا بالنسبة لتحديث القارئ» أما هو نفسه إذا أراد أن يكلم أحدا فلا 

وس یت A‏ بيصي إلا أن يكون 
هناك فائدة. 

(۸۳۵) يقول السائل: توجد في بعض الأشرطة تلاوة لبعض القراء 
- بحيث يكمل القارئ الثاني ما بدأه الأول دون استعاذة؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: الاستعاذة تكون في آول التلاوة» فإذا استعاذ 
أول القارئين كفى عن المستمعين الآخرين» لكن أرى أن الأفضل أن يستعيذ 
كل منهم عند أول قراءة له» فيستعيذ الأول» فإذا فرغ استعاذ الثاني» فإذا فرغ 
استعاذ الثالث» فإذا عادت إلى الأول قرأ بدون استعاذة. 

فالذي أراه في هذه المسألة أن يستعيذ كل منهم عند ابتداء أول القراءة. 

26 

(۸۳۵) يقول السائل ع. 0 1 هل یثاب الانسان الذي يقرأ القرآن ولو ۸ 
بفهم معانیه" 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: القرآن الکریم مبارك كا قال الله تعالى: 
ل کب أله لك مر یکبرا ایو ور ور الب 4 [ص: ۲۹]. 
فالإنسان مأجور على قراءته» سواء فهم معناه أم ا يفهم. ولکن لا ينبغي 
للمؤمن أن يقرأ قرآنًا مکلفا بالعمل به دون أن يفهم معناه» فالانسان لو أراد 
أن يتعلم الطب مثلا ودرس كتب الطب فانه لا يمكن أن يستفيد منها حتى 
يعرف معناها وتشرح له» بل هو يحرص كل الحرص على أن يفهم معناها من 
أجل أن يطبقهاء فما بالك بكتاب الله -سبحانه وتعالی- الذي هو شفاء لما في 
الصدورء وموعظة للناس أن يقرأه الانسان بدون تدبر» وبدون فهم لمعناه؟ 
ولهذا كان الصحابة ما لا يتجاوزن عشر آيات حتى يتعلموها وما فيها من 


العلم والعمل» فتعلموا القرآن والعلم والعمل جميعًا. 


09> لس قََأو ةفهل لذت 

فالإنسان مُثاب ومأجور على قراءة القرآن» سواء فهم معناه أم لم يفهم. 
ولكن ينبغي له أن يحرص كل الحرص على فهم معناه» وأن يتلقى هذا المعنى 
من العلاء الموثوقين في علمهم وأمانتهم, فإن لم يتيسر له عالم يفهمه المعنى 
فليرجع إلى كتب التفسير الموثوقة» مثل: تفسير ابن جريرء وتفسير ابن كثيرء 
وغيرهما من التفاسير التي تعتني بالتفسير الأثري المروي عن الصحابة 
والتابين ی 
ظ 26 

(411) يقول السائل: ما حكم قراءة القرآن من المصحف والشخص 
مستلق أو متکی؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا بأس اء فان النبي تا كان يقرأ القرآن 
وهو متکوم في حجر عائشة رة فا وهي حائض»! 0 فاذا قرأ الانسان القرآن 
من الملصحف» أو عن ظهر قلب» وهو متکی أو مضطجع فلا حرج عليه 
في هذا. 

يفن 

(817) يقول السائل م. ع. ا.م: ما حكم قراءة القرآن بالمصحف وأنا نائم 
أي راقد؟ 000 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا حرج في ذلك فقد «کان رسول الله كيل 
يقرأ القرآن وهو متکی في حجر عائشة فنك وهي حائض». فكذلك الانسان 
إذا اضطجع في فراشه وأخذ المصحف وصار يتلو القرآن» فلا حرج عليه 
في ذلك. 


EF 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الحيض» باب قراءة الرجل في حجر امرأته وهي حائض» رقم (۲۹۷)» 
ومسلم: كتاب احیض. باب جواز غسل الحائض رأس زوجهاء رقم ١(‏ )0 


سل 

(۸۲۸) یقول السانل: هل تصح الاستعاذة عند آیات العذاب. 
وسؤال الله -عز وجل - عند آیات الرحمة والفضل في الصلاة الکتوبة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نعم يجوز هذاء يجوز للانسان إذا مر باية رحمة 
أو آية وعيد أن يسأل عند آية الرحمة ويستعيذ عند آية الوعيد في الفريضة 
والنافلة» لكنها في النافلة السنةء لا سيهما في صلاة الليل» لقول حذيفة ذَلقه : 
«صلیت مع الب لز ذات ياد اح ارت فقلت: يركع عند المائة» ثم 

مضی. فقلت: E‏ > فقلت: يركع بهاء ‏ ثم افتتح النساء. 
فقرأهاء : ثم افتتح آل عمران. فقرآها. يقرأ مُتَرَسّلَاء إذا مر بآية فیها تسبیح 
سبح وإذا مر بسؤال سأل» Sa‏ 7 لکن هذا في صلاة الليل» 
ففي صلاة الليل -بل في جميع النوافل- يسن أن يسبح إذا مر بآيات التسبیح 
ويسأل إذا مر بآيات رحمة» ويتعوذ إذا مر بآيات وعید. أما في الفرائض فجائن 
لكن تركه أفضلء لأن الواصفين لصلاة الرسول -صل الله عليه وعلى آله 
وسلم- ل يكونوا يقولون: إنه يسبح عند آیات التسبيح» ويتعوذ عند آيات 
الوعيد» ويسأل عند آيات الرحمة. 

ع 2 2 

(۸۳۹) يقول السائل: هل يجوز لكل من يقرأ و فى المصحف الشريف إذا مر 
بآية عذاب أن يستعيذ بالله من النار أو العذاب. وإذا مر بآية رحمة أن يسأل الله 
من فضله وهكذا ني باقى الآيات؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الذي يظهر من السؤال أن هذا القارئ يقرأ 
في غير صلاة» و على هذا فنقول: نعم يجوز له ذا مر بآية رحمة أن يسأل الله من 
فضله وإذا مر بآية وعيد أن ينعد بالله من ذلك الوعید وإذا مر بآية فيها عبرة 
وعظة يقول: سبحان الله! وما آشبه ذلك. لأن هذا ما يعين الإنسان على تدبر 
القرآن والتفكر في معانيه. وأما إذا كان الإنسان في صلاة: فإن كان في نفل فإنه 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب صلاة المسافرين» باب استحباب تطويل القراءة في صلاة الليلء رقم (۷۷۲). 


و------ ل ب قو قزرت 
يسن أن يسأل عند آية الرحمة» ويتعوذ عند آية الوعید» ولاسيها في صلاة اللیل 
لأنه ثبت ذلك عن النبي با كا في حديث حذيفة قال: «صليت مع النبي کل 
ذات ليلة فكان لا يمر بآية رحمة إلا سأل ولا بآية وعيد إلا تعوذه» وأما في 
الفريضة: فان الظاهر من حال النبي كَل أنه لا يفعل ذلك في الفريضة؛ لآن 
الواصفین لصلاته ی لم یذکروا ی أو يسأل عند 
آية الرحمة» ومع هذا لو فعل فليس عليه 
د د د 

(۸6۰) يقول السائل: بعض الناس يقرؤون القرآن في المسجد. ويقولون 
بين السكتة والسكتة بين الآيات: الله ال أو: الله یفتح عليك يا عمناء آو مثل 
هذه ا ا 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: حکمْ هذا أنه من البدع المنكرة» لأن تلاوة 
القرآن عبادة من أفضل العبادات» ارف فیها بحسنة والحسنة بعشر آمثاما 
ولیست لَمبّا حتی يقال كلا فرغ من آية وکان صوته جميلا: الله الله يعني: 
یتعجب. فهذا من البدع التي آحدثها من أحدثها من الناس. 

نعم إذا مر الانسان باية وعيد فلیتعوف وإذا مر بآية وعد فلیسال وإذا 
مر بآية تسبيح فلیسبح وإذا مر بآية تعجيب فلیتعجب. ويقول: الله أكبر» 
وأما: الله الله أو مثلا: يا سلام يا سلام» فهذا من البدع. 

د د 3 

(841) يقول السائل: يوجد في القرآن الكريم عدة مواضع للسجدة. فهل 
في كل موضع من هذه المواضع يتم فيه السجود؟ وهل يكون السجود والقارئ 
على غير وضوء؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم السجدات التي في القرآن كلها . موضع 
سجود. يسجد فيها الانسان إذا قرأهاء سواء كان في صلاة أم في غير صلاةء إلا 
أنه لا يسجد إلا على وضوء احتياطاء وسجود التلاوة ليس فرضًا وانا هو 
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سَنَّّ ىا ثبت عن أمير المؤمنين عمر بن الخطاب فيه «أنه قرأ ) أ آية السحدة 


وهو يخطب الناس يوم الجمعة. فنزل فسجدء ثم قرأها في الجمعة الأخرى فلم 
یسجد. ثم قال: إن الله لم يفرض علينا السجود إلا أن نشاء»! لکن لا ينبغي 


للإنسان تركها إذا كان على وضوء. 
و ۱ 
(۸4۲) یقول السائل: آبب) آفضل: تلاوة القرآن نظرًا في رمضان. أو حاولة 
تردید سور منه لأجل الحفظ؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: الأول أن يقرأ القرآن كله نظراء وآن يحافظ 
على ما كان حفظه عن ظهر قلب لئلا ینساه» وذلك لان قراءة القرآن كله مفيدة 
للإنسان» لأنه يمر به كل كلام الله -عز وجل- ويتتفع با في آياته من 
الأحكام والأخبار» وهذا يفوته إذا اقتصر على شور معينة كان حفظها عن 
ظهر قلب. وإذا لازم السور المعينة التي كان يحفظها عن ظهر قلب استفاد منها 
ليرتبط بهاء ولكن هذا لا يفوته إذا حرص على هذه السور التي حفظها في 
وقت آخرء لأن السور المحفوظة يمكن للإنسان أن يقرأها سواء في بيته أو في 
المسجد أو في أي مکان فالأولى أن يحافظ على قراءة القرآن کله» ثم يزيد بعناية 


ما كان يحفظه عن ظهر قلب. 
ظ د د ظ 
(۸4۳) يقول السائل: هل القراءة من المصحف أفضل من القراءة عن 
ظهر قلب؟ ظ ظ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: أما من جهة قراءة القرآن في غير الصلاة: 
فالقراءة من الصحف ا لأنه أقرب 3 الصَبْط وافظ إلا إذا كانت 
قراءته عن ظهر قلب أحضر إلى القلب وأخشع له فليقرأ عن ظهر قلب. وأما 
ظ 2 الصلاة: فإن الأفضل أن يقرأ عن ظهر قلب» وذلك لانه إذا قرأ من 


(۱) أخرجه آبو داود: كتاب سجود القرآن باب السجود في ص» رقم (۱۶۱۰). 


و ل سقو تالز 
. الصحف فإنه يحصل له عمل متكرر في حمل المصحف وإلقائه» وفي تقليب 
الورق» وفي النظر إلى حروفه» وكذلك يفوته وضع اليد اليمنى على الیسری في 
حال القيام» وربا يفوته التجافي في الركوع والسجود إذا جعل المصحف في 
إِنْطِهِه ومن ثم رجحنا قراءة المصلى عن ظهر قلب على قراءته من المصحف. 
وإذا كنا نرجح هذا للإمام أن يقرأ عن ظهر قلب. لثلا يحصل له ما ذكرناه-. 
فإننا كذلك نقول بالنسبة لبعض المأمومين الذين نشاهدهم خلف الإمام 
يحملون المصحف يتابعون قراءة الإمام» فان هذا أمر لا ينبغي» لما فيه من 
الأمور التي ذكرناها آنقاء ولأنه لا حاجة بهم إلى أن يتابعوا الإمام» نعم لو 
فرض أن الإمام ليس بجيد احفظ وقال ا صل ورائي 
وتابعني في الصحف وإذا أخطأت رد علي فهذا لا باس به للحاجة. 
26 

(444) يقول السائل: هل الأفضل في تلاوة القرآن في المسجد أن تكون 
جهرًا آم سرّا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: في المسجد الأفضل أن يقرأ القرآن فيه سرا 
إلا إذا لم يكن فيه آحد يشوش عليه» أو كان الحاضرون يرغبون أن يقرأ جهرًا. 
لكونهم لا يعرفون القراءة بأنفسهم» ويحبون أن يسمعوها من غيرهم» فهذا لا 
بأس به» لكن بشرط أن لا يكون أحد من أهل المسجد منشغلا بغير الاستماع 
إليه» فان ذلك لا يجوزء أي: لا يجوز للرجل أن يجهر بالقرآن في المسجد وحوله 
من يشوش علیه. لأن النبي ية خرج إلى أصحابه وهم يصلون ويجهرون 
بالقراءة» فقال يَكِةِ: «کلکم يناجي ربه» فلا جهر بعضکم على بعض في القرآن. ظ 
أو قال: في القراءة» ‏ وهذا حديث صحيح كم قاله ابن عبد البر. 
e ۱‏ 


Dia 

(۸:۵) يقول السائل: هل يجوز لي أن أقرأ القرآن بدون النطق بالحروف. 
- ولكن بالمتابعة بالنظر والقلب من الصحف طبعًاء فهل يحصل الأجر بذلك؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا ليس في ذلك أجرء یعنی: لا حصل 
الإنسان أجر القراءة إلا إذا نطق بالقرآن» ولا نطق إلا بتحريك الشفتين 
واللسان» وأما من جعل ينظر إلى الأسطر والحروف بعينه ويتابع بقلبه فان هذا 
ليس بقارئ» ولا ينبغي للإنسان أن يعَوّد نفسه هذاء لأنه إذا اعتاد ذلك 
صارت قراءته كلها على هذا الوجه. ک| هو مشاهد من بعض الناس» تهله 
يقلب الصفحة ویومی هكذا برأسه يمينا وشیالا ليتابع الأسطرء وإذا به قد 
لج لفاح لانن وی نعل علم القن اس يقرا و سای 

والخلاصة: أولا: أن مَنْ لم يقرأ قراءةٌ ينطق ما فإنه لا ثاب ثواب 
القارئ» هذا واحد. 

نان نتصح إخواتا لاد عن هذ الطريق -أعني أن يقرؤوا بأعينهم 
وقلومهم فقط- لأمهم إذا اعتادوا ذلك حر حر موا خيرًا كثيرًا. 

۱ دب ۱ 

(841) تقول السائلة ص. م. ع: هل الدعاء بعد قراءة القرآن مستحب؟ 
وهل رفع الايدي بعد ذلك جائز آم لا مأجورین؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: ۸ یرد عن النبي -صل اه عليه وعلى آله 
وسلم- أنه إذا قرأ لقرآن وانتهی من قراءته دعا أو آتی بذک آخرء وما لیر 

عن النبي يو فعله مع قیام سیه فان لا کون من اه بل یکون ترکه 
هو السّئة. 

وعلى هذا: فإذا انتهى الإنسان من قراءته أقفل المصحف إن كان يقرأ من 
مصحف. وانتهت القراءة فلا دعاء بعدهاء وكذلك إذا كان يقرأ عن ظهر 
قلب» فان القراءة تنتهى ولا ذكر بعد ذلك ولا دعاء لكن لو قال 
الإنسان: اللهم تقبل مني أو كلمة نحو ذلك» فأرجو ألا يكون في ذلك بأس. 

۱ RF 


(۷) يقول السائل: هل الجلوس في النزل بعد صلاة الفجر لقراءة 
القرآن والذكر حتى تطلع الشمسء له نفس الأجر في السجد. ثم يقوم هذا 
الشخص ویصلی ركعتين؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: كأن السائل يشير لحديث ورد في ذلك: «من 
صلى الفجر في جماعة» ثم جلس يذكر الله -عز وجل - حتى تطلع الشمس. ثم 
صلى ركعتين -يعني: بعد ارتفاع الشمس قيد رمح- فإنه يكون كأجر حجة 
وعمرة)» أو کا جاء في الحديث؛ لكن هذا الحديث قد اختلف العلماء في 
صحته والأخذ به إلا أنه قد ثبت عن النبى بل أنه «كان إذا صل الغداة جلس 
نی مصلاه حتی تطلع الشمس حستة) جاء ذلك ل صحیح مسلم(. 

وأما ترتيب الأجر على ذلك: فهذا إن صح به الحديث آخذنا به 
وفضل الله واسع» وان لم يصح فقد کفیناه. 

و 2 

(۸4۸) تقول السائلة: هل يصح للمرأة قراءة القرآن قراءة صامتة أم 
الواجب عليها الترتيل بالقراءة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الترتيل في القراءة ليس بواجب لا على المرأة 
ولا على الرجلء لكن من آداب القراءة» ومن حسن القراءة أن رل الإنسان 
ويَتَدَبرَ المعنى ویتفهمه وله أن يقرأ قراءةً سريعة» بشرط أن لا يكون فيها 
حذف لاف أ معقها 

وأما الجهر بالقراءة والاسرار بها فهذا على حسب حال الانسان: إن كان . 
ذا جهر یکون آنشط وأخشع فلیجهره مالم یذ أحدًا» وان كان إذا أَسَرّ E‏ 


(۱) أخرجه الترمذي: كتاب الصلاةء بَابُ کر مَا يُسْتَحَبٌ من ابفلوس في النجد بَعْدَ صَلاة الصبح 
حَتَى تم الشمشء رقم (oA)‏ . 


)۲( آخر جه مسلم: کتاب الساجد باب فضل احلوس 2 مصلاه بعل الصبح وفضل الساجد رقم 
(۷۰). 


e 
أخشع فليكن مُیرّاء وان تساوى الأمران فهو حير هذا بالنسبة للرجل‎ 
والمرأة» لكن بشرط أن لا يؤذي أحدّاء ىا لو كان بالمسجد وجهر جهرًا یشوش‎ - 
به على الناس في صلاتهم وقراءتهم فلا يجهرء وكذلك أيضًا إذا كانت المرأة‎ 
حوها رجال فإنه من الأفضل أن َير لأنه لا ينبغي للمرأة أن ترفع صوتها‎ 
عند الرجال إلا عند الحاجة.‎ 

۱ ۱ ين 

(۸64) یقول السائل: هل يجوز للمرأة أن تقرأ القرآن وشعرها مکشوف؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: يجوز للمرأة أن تقرأ القرآن وشعرها 
مکشوف وذراعاها مكشوفتان» وكذلك القدمان لأنه لا يشترط لقراءة 
القرانما یشترط ان الصلاة من السترة. + 2 

0 مد مد و 

(۸۵۰) يقول السائل: السنترال يكون فيه قرآن عند الانتظارء فإذا قام 
بتحويله إلى الشخص الطلوب ورفعت السماعة انقطعت الآية في موقف غير 
مناسب. فا حکم ذلك فضيلة الشيخ؟ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لاأرى أن يجْعَلَ القرآن الكريم في النترال» 

من أجل أن يحول المتكلم إلى الرقم الخاص لمن طلبه» لأن في هذا نوع ابتذال 
للقرآن» حيث كان كا يقول النحويون: حرف جاء لمعنى» ولأنه قد يسمعه من 
لا يحب استماعه من منافق أو كافرء ولأنه كا قال السائل: قد ينقطع عند كلمة . 
لايحسن الوقوف عليها. 

فالذي أرى وأنصح به إخواننا المسلمين أن يجعلوا الانتظار حكمّة من 
الجکم التي تقال» إما من كلام التابعين أو من كلام من بعدهم» أو من كلام 
بعض الشعراء من آمثال المتنبي» فقد قال بیتا قد ینطبق على حالنا التي نتکلم 
عنها الآن» قال: 


ووَضْعٌ الندی في وضع اس باعل 
مر کوضع السَّيْفِ ني وضع التدى ٠‏ 

وأما أن ْمَل كلام الله -عز وجل- حرفا جاء لمعنى فقط لأجل 
الاتطاره ورم يكوه كاهرا بکر ه القرآن» وربا يتكلم بكلام بذي» فنصيحتي 
لإخواني أن يَْدِلُوا عن هذاء وآن يجعلوا بدله شیّا من الْحِكَم؛ من النظم أو 

من الخ 
2 

(۸۵۱) تقول السائلة: نحن في الدرسة وتلقّی الحاضرات والاحتفالات. 
وداتا نستفتح بالقرآن الکریم. فقد يطلبون مني آنا أن آفتتح هم بالقرآنء عل 
بأن القراءة تكون بمكبر الصوت. ويوجد في الاحتفال أو المحاضرة عدد من 
الرجال. فهل في هذا إثم؟ وإذا قرأنا القرآن هل صوت المرأة عورة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا السؤال يتضمن عدة أسئلة: 

المسألة الأولى في هذا السؤال: افتتاح المحاضرات والندوات بالقرآن 
الكريم» هل هذا من الأمور الشروعة؟ لا أعلم في هذا سُنْةَ عن رسول الله 
كك والنبي -عليه الصلاة والسلام- كان يجمع أصحابه كثيرًا حين يريد 
الغزو أو للأمور المهمة التي تم المسلمين» ولا أعلم أنه ي كان يفتتح هذه 
الااجتاعات بشیء من القرآن» لكن لو كانت المحاضرة أو الندوة تشتمل على 
موضوع معین» وآراد آحد آن ا ف من الات الى تتعلق بهذا الوضوع» 
لیکون بها افتتاح ذلك الوضوع. فان هذا لا باس به وآما اتخاذ افتتاح 
الحاضرات أو الندوات بآيات من القرآن دات كأنها سُنة مشروعة فهذا 
لا ينبفي. 

المسألة الثانية في هذا السوال: کون المرأة تقرأ القرآن بمکر الصوت. 
فيسمعها الناس من قريب ومن بعيد حيث ينتهي مدى صوت هذا المكبر: هذا 


ل 
آمر لا ينبغي. الوسر و ابا ار 
صوتها بمكبر الصوت ينافي ذلك. 

وأما المسألة الثالثة فهي: هل صوت المرأة عورة؟ واطخوات: آن صوت 
المرأة لیس عورة. فان النساء كن يأتين إلى الرسول -عليه الصلاة والسلام- 
يسألنه بحضرة الرجالء ول ينكر َة عليهن ذلك» ولو كان صوتها عورة 
لانکره النبي -علیه الصلاة والسلام-. فصوت ال اة لیس بعورة» لکن لا 
يجوز للرجل أن یتلذذ به» سواء كان ذلك التلذذ تلذذ شهوة جنسية» أو تلذذ 
مح راما یبا تيع إليها رتور با ادر اا ا ر 


كانت آجنبية منه. 


RR 
يقول السائل: هل هناك جلسة خاصة عند تلاوة القرآن؟‎ )۸۵۲( 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا أعلم في هذا جلسة معينة» بل كان النبي‎ 
يه يقرأ القرآن في حجر عائشة نا متكا وهی حائض. فالقرآن يُقَرَأْ على‎ 
كل حال» سواء كان الإنسان قاعدًا أو مضطجمًا أو واقمّاء إلا أنه يُنْهَى عن‎ 
قراءة القرآن في حال الركوع أو السجود في الصلاة» لأن النبي -صل الله عليه‎ 
وعلى آله وسلم- قال: «ألا وان کیت أن أقرأ القرآن راکنا أو ساجداء فأما‎ 
.' الركوع فَمَظّمُوا فيه الرب وأما السجود فأكثروا فيه من الدعاء»”‎ 
TT. 
يقول السائل: بالنسبة للسرعة في قراءة القرآن الكريم هل‎ )۸۵۲( 
هي هه ظ‎ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: السرعة نوعان: سرعة یلزم منها اسقاط‎ 
بعض الحروف أو الحركات» فهذه لا جوز وسرعة أخرى مع الحافظة على‎ 
الحروف والكللات والإعراب» فهذه جائزة‎ 


GOG 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الصلاة باب النهي عن قراءة القرآن في الركوع والسجود رقم (51/4). 
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$ الاسنعاده 88 

(405) يقول السائل غ. ا: یری البعض من مدرسی القرآن الكريم أن 
الاستعاذة -وهي: أعوذ بالله السمیع العلیم من الشیطان الرجيم» من همزه 
ونفثه- خاصة بالصلاةء وليس عند قراءة القرآن الكريم. هل هذا صح 
فضيلة الشيخ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا ی بصحیح؛ إذا استعاذ الإنسان بالله 
من الشیطان الرجيم» وزاد: أمر ةبلق السمی الم مو اطا اا رجب من 
همزه ونفخه فان ذلك لا بأس به لأن الاستعاذة في الصلاة استعاذة قبل 
القراء فهي داخلة في امتثال آمر الله بقوله: ‏ فَإِذاف رات الان فاس تود يانه من 
شيط نيصر 4 [التحل: ۸ ومع هذا ورد عن النبي جر أنه يقول: دود 
ال السِّبع اليم ی لبط الرّجِيِمٍ ین كنزو وتفخه وفوا © فإذا قاها 
الإنسان فللا حرج عليه» وإذا اقتصر على از الأول منها: أعوذ بالله من 
الشيطان الرجيم» كفى. 


GOOG 


(۱) أخرجه أبو داود: كتاب الصلاة بَابٌ مَنْ رَأَى الإسْيَفْئَاحَ بسَبْحَائَكَ اللّهُمّ وَبِحَمْدِك رقم (۷۷۰) 
الترمذي: کتاب الصلاة باب مَا ول عِنْدَ افتتاح الصَّلَاقَ رقم (۲1۲). 


سورة الفائحة 

(80) يقول السائل: هل بسم الله الرحمن الرحيم آية من الفاتحة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الصحيح آنا ليست من الفاتحة» لكنها آية 
من كتاب الله -عز وجل- مستقلة» ويدل هذا الخبر والعمل. 

أما الخبر: فقد أخبر النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- أن الله تعالى 
قال: «قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين, فإذا قال: « المد هه رت 
المدلييت 4 [الفاغة: ؟] قال: حمدني عبدي وإذا قال: اَن اير 4 
[الفاتحة: ۲۳ قال: ۳ عل عبدي. وإذا قال: # ملك وم الس [الفاتحة: 4] 
قال: مد عبدي. وإذا قال: لإاك نم د هد وَإيَآك عت 4 [الفاتحة: ©] 
قال: هذا بيني وین عبدي نصفین. فإذا قال: 0 هتلط المستقم (3) 
رط ان مت علو 4 [الفاتحة: ۷-۲] قال: «هذا لعبدي. ولعبدي ما 
سل > ول پذکر البسملة. 

وأما العمل: فان النبي -صل الله عليه وعلی آله وسلم- كان يجهر 
بالفاتحة في الصلاة الجهرية ولا يجهر بالبسملة» ولو كانت منها لجهر بها كا 
يجهر في بقية آياتباء فالصواب أنها ليست من الفاتحة ولا من غيرهاء بل هي آية 
مستقلة نیا بها السون إلا سورة براءة. 
اقب 

(۸۵7) یقول السافل ع. ي. س: يوجد من الناس من یقول: إن سورة 
الفاتحة لا تکتمل آياتها سبعا إلا بالبسملة» معترین البسملة آول آیات السورة 
مستشهدین بقوله تعالی: ‏ ولقد اک سبعا م لمان رالفزءات المع 4 
[احجر: ۸۷]. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم ومن الناس من یقول: إن الفاتحة 


تخل سبع آیات بدون السملت وهذا القول الثاني هو الصواب. ودلیل 


(۱) أخرجه مسلم: کتاب الصلاة؛ باب وجوب قراءة الفاتحة في كل رکعة» رقم (۳۹6). 
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ذلك أن النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- كان لا يجهر بالبسملة في 
الصلاة الب ورا قرب دان ولو کانت لبسملة من الا 
هر بها كسائر آیاتها. 

ودليل آخر: حديث أبي هريرة دة عن ن النبي يد قال: «قال الله: 
قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفينء فإذا قال: المد لَه س 
الم 3 [الفاتحة: ۲۲ قال: حمدني عبدي. وإذا قال: «9 من اليم 9 
[الفاتحة: ۳] قال: أثنى على عبدي. وإذا قال: ۵ ملك بوم الذي 4 [الفاتحة: ]٤‏ 
قال: يدي عبدي. وإذا قال: إياك مد وباك ننتعیت 4 [الفاتحة: 6] 
قال: هذا بيني وبين عبدي نصفین. وإذا قال: ۶ أ الط امسقم 4 
[الفاتحة: 7] قال: هذا لعبدي ولعبدي ما سأل»" ؟ فبدأ بالحمد. . 

وأما كونها سبع آيات فليستمع هذا السائل: « امد لَه بست 
ألمي * [الفاتحة: ؟] الأولى» لمن 5 [الفاتحة: ۲۳ الثاني 
« ملك بر ال > [الفاتحة: 4] الثالثةء» تیا مد وربا شتعیت 4 
[الفاتحة: ۵] الرابعق هدن اسَرّط الستَقم 4 [الفاتحة: 3] الخامسة» ا مط 
2 عت عم 4 [الفاتحة: ۷] السادسةه عم المعضوب عله ولا 

لصَّآ لين 4 [الفاتحة: ۷] السابعة» وهذا لا شك أنه الأقرب» لاجل أن تتناسب 
6 في الطول» فإنك إذا جعلت: « یط لین انمت عله عبر 
الْمَعْضُو ب علبهزولا آلا ان 4 [الفاتحة: ۷] آية واحدة صارت طول بقية 
الایات مرتین. ظ 

وأيضًا الفاتحة بين الله وبين العبد. منها ثلاث آیات حيٌّ لله ثلاث آیات 
حق للادمي وآية بينهما: « اند هون بت المدلميت الحم ارم 
© مك بر لب 4 [الفاتحة: 1-۲] ۳ هذه حق لله : 1 اضر 


مسار رااان سمت عله عبر امد لمعْضّوب علیهء 0 1 الصا له 4 


[الفاتحة: ۷] حى للإنسان» #إإياك تسد وَإِيَآك نستعیت * [الفاتحة: 0] بينهماء 
وهی الآية الرابعة التى بين ثلاث وثلاث. فالتناسب ظاهرء فعلى هذا فلو قرأ 
الإنسان الفاتحة ی فصلاته صحيحة. لانه قرأ الفاتحة بآياتها السبع. 


باب 


از 9 


8 سورتا البقرة وال عمران 8 
(۸۵۷) یقول السائل: ما معنی آن سورتي البقرة وال عمران تما 
السور يوم القيامة؟ 
فأجاب -رحمه ۳ نعالی-: هاتان وتان هما اعظم السور» وسماهن 
النبي بيا الزهراوين” '» لکن فل هو آله كد 4 [الإخلاص: ۱] تعدل ثلث 
القرآن» وسورة الفاتحة أعظم سورة في القرآن» وهی هى -أي: : سورة الفاتحة- 
السبع الثاني التي نص الله علیها في قوله: EET‏ ولاق 


والمَرءات العظيم 4 [الحجر: ۸۷]. 
O00‏ 


(۱) أخرجة مسلم: كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب فضل قراءة القرآن وسورة البقرة» رقم 
.(A* €)‏ 


۶ سوره البقرة 83 

(۸۵۸) يقول السائل ع. ي. ط: كثير من السور في بدايتها ۶ الم 4 
إكهيعص ۰ «حم 24 « عسقَ 2.4 فما معنى هذه الآيات؟ أفيدونا 
٠‏ جزاكم الله خيرًا. ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذه الآيات هي الحروف الحجائية ابتداً الله 
تعالى بها في بعض السورء واختلف العلماء في ذلك فمنهم من قال: إنها أسماء 
هذه السورء ومنهم من قال: إنها رموز وإشارات إلى أسماء الله -عز وجل -. 
ومنهم من قال: إنها أو إن بعضها اشارات إلى حوادث ستقع» ومنهم من 
قال: الله أعلم با آراد بهاء ومنهم من قال: إنها حروف هجائية ليس لها معنى 
ولكن لما مغزی» قالوا: ليس ها معنى» لأن الله -سبحانه وتعالی- يقول في هذا 
القرآن الكريم: < للع كي لزيد © با 
مین 46 [الشعراء: ۱۹۰-۱۹۳]» ویقول تعالى: 2۶ تا آن ند ریا 
هلوت » [یرسف: ۰۲ وفي آية آخری یقول: ۷ لا جعلته نار 
لمکم تلور 4 [الزخرف: ۳]. 

وهذه الحروف افجاثية باللسان العربي ليس ها معنی» وعلى هذا فنقول: 
هذه احروف اخجائية لا معنی طاء ولکن ها مغزی وحکمة عظيمة» هذه 
الحكمة هي بیان أن هذا القرآن العظیم الجید الذي أعجز أمراء الفصاحة 


1 م سے ا سے 


والبلاغة أن يأتوا بمثله» بل قال الله تعالی: ‏ قل لین معت آلانش والْجن عل 
ن یبیل هذا لقم لب يدلو ولو گت ینبم عي تهب 4 
[الاسراء: 0۲۸۸ هذا القرآن الذي آعجز الثقلین أن يأتوا بمثله هو من هذه ‏ 
احروف التي يركب هؤلاء القوم کلامهم منها» ومع ذلك عجزوا أن يأتوا 
بمثل هذا القرآن» ولهذا لا تکاد تجد سورة مبدوءة هذه الحروف الحجائية الا 
وجدت بعدها ذكرًا للقرآن: ال( تست ارب فه کین 4 


کر سیم یی 


[البقرة: ۰۲۲-۱ 9 الم )آل له هوا لی الوم ا رل عکالکتب بالق 4 


کر 
[آل عمران: ۳-۱]) « احص ال كنك آنل یک ملا يكن فی صدرد رح من 4 
[الاعراف:  »]۲-۱‏ ار لک ءات آلکتب اكير 4 آپزنس: ۱] وهكذا. . 
وأما قوله تعالى: 3 الم ل آحسب لاس أن بنرا أن راما وهم لا 
فون )لدم ال من تلهم 4 [العنكبوت: ۳-۱] وقوله: « الم غیت 
ام © ف أن آلأرض شم بعد عم سيفليؤيت 4 الروم: ۳-۱ 
فهذه وان لم يكن فیها ذکر للقرآن لکن فیها ذکر لاخبار صادقة لا یعلمها النبي 
ل من قبل أن یوحی إليه هذا القرآن وأخبار مستقبلة لا يعلم بها إلا الله -عز 
وجل- ومن آطلعه الله علیها في قوله: :9 غیت آلروم 0 فد الْأَرضٍ وهم 
من بعد غلبهم غلبو * [الروم: 1۳-۲ فان أحذا لا یعلم أن الروم 
الذين غلبوا سیغلبون في بضع سنين إلا الله -عز وجل-. 
وأما قوله تعالى: بت والق و وماس طروت ل )ما أت بنعمة ریک بون 4 
[القلم: 17-١‏ فإن فيها إشارة إلى القرآنء حيث إن النبي ية الذي أُوحِيّ إليه 
هذا القرآن صف وئعت بهذه النعوت الجليلة» بل قد يقال: إن فيه إشارة 
أيضا: # والقار وماسطرون 4 [القلم: ]١‏ فان القرآن كا يحفظ في الصدور يكتب 
بالأقلام آیضا. 2 ۱ 
۱ دج a‏ 
(۸۵4) یقول السائل أ. م. ص: قال الله -تبارك وتعالی- في کتابه العزیز: 


رد کا ت ۴ حرا لا ا SES‏ د مر کرام سه ۶ر را ر 
ولد قال رل المليكة اى جاعل فى الازض حَليمَة قَالوأ آمحعل فيا من 
E‏ 3 2 رتيل 7 مر م وه ص سه مه مر ار که نب ہرک مس 2 و مز 
شید فما وس الرماء ون سبح مر ونقیس لك قال إن أعلم ما 


لا تُعلمونَ © [البترة: ۲۳۰ فکیف عرفت الملائكة أن آدم وذریته سوف یفسدون 


مر وی سر وو ر 


لا نعل وهذا ما جاء في قوله تعالى: ظ وَعَلَمَ ادم لأسا كلها م عرَصَهُمعَلَ 


ل مر ريسم لتم 


5 هوف زف 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الجواب عن الآية الكريمة في قوله تعالى: 
©وَإِدْ قال ريلك لِلْملتبكةَ ان و [البقرة: ۳۰] اختلف 
فيها الفسرون. فمنهم من قال: إن معنى قوله: خليفة. آي: خالفا لمن سبقه 
وكان في الأرض عار قبل آدم» وكان هؤلاء الْعَارُ حصل منهم سفك الدماء 
والافساد في الأرض» و بقول الملائككة -عليهم الصلاة 
والسلام ن ل أَبَحَمَلُ فيا من يُفْسِدُ فیها وَيَسْفِكَ آلیماء سبح صد 
وس لك 4 [البقرة: ۰ وأن الجن قد خلقوا قبل الانس كما قال الله تعالى: 
و وت و سنويو () وان عَلفته من مَل من تار 
السَمُورٍ 4 [الحجر: ۲۷-۲۰]. 

ومنهم من قال: بل إن الراد بقوله: خليفة» أي: قومّا مخلف بعضهم 
بعضاء فیذهب اناس ويأتي آخرون. وعندي أن الاقرب الأول» لوافقته لظاهر 
الایف وهو أن آدم وذریته سیکونون خلفاء لمن سبقهم على الأرض» وأن 
الملائكة قالوا: آجعل فیها من يفسد فیها ويسفك الدماء بناء على ما حصل 
من هوّلاء القوم الذین خلفهم آدم وذریته في الأرض. 

وني الاية الثانية التي ساقها السائل وهي قول الملائكة -لا قال الله هم: 
اعلمون بأسماء هؤلاء إن کنتم صادقین قالوا-: لإ سبك لاعلم كنآ (لاما 
إِنَكَ آنت آلعلم ليم 4 [البقرة: ۳۲] فيه دلیل على أن الانسان إذا سئل 
عن شيء لا يعلمه فانه یقول مثل هذا القول فیقول: الله أعلم» آو: لا علم لنا 
إلا ما علمنا ال أو ما آشبه ذلك من الكلام» فانه لا يجوز للانسان أن یقدم 
على الفتوى أو على الحكم بين الناس بلا علي لمحي رايب 
قال الله تعالى: $ ل ناحو ولو ماظھر یبا بط بطن والام والبقى بر 
الح وآن ششرکوا لو ما لد رل بو سا سلطدنا وآن تقولوا عل الله ما لاتعامون 4 ا 
۳ وقال: ۷ لاقف مالك پو علا المع والبصر دالواد کل ویک کان 


ای وک 
عه 


400 

وا حي لاس ايوم الراك کین انب ست E‏ 
طلبة علم لم ي يتحققوا مما يقولون ويفتون به» وهذا أمر خطير جذا» ليس على 
الفتي وحده ولا على المستفتي وحده» بل على المفتي والمستفتي» بل وعلى 
الاسلام لأن الفتوى بلا علم يكثر فيها الاختلافء إذ نها مبنية على مجرد نظر 
قاصرء وكل إنسان له نظره ومزاجه. والمقياس والميزان كتاب الله وسنة رسوله 
يك فإذا تكلم الناس كل با عنده اختلفت الآراء وكثر النزاع» وتذبذب 
العامة» وشكوا فيم هم عليه من الحق وقالوا: ما لهذا الدين؟ كل يقول كذاء 
وكل يقول كذاء وال الأمر وحصل بذلك مفسدة كبيرة عظيمة 

فأنصح نفسي وإخواني بأن نقف على حدود الله -عز وجل وألا 
نتكلم في دين الله با لا نعلمه من دينه» وبا لا نعلم أنه يجوز لنا الكلام فيه 
ولقد سمعنا أشياء كثيرة من هذا النوع يأتي الانسان فيسمع حديثًا عامًا يأخذ 
بعمومه. وقد دلت الادلة الواضحة الصريحة على تخصیصه , بل ربا يحكم 
بدليل قد نسخ وفع حَكُْمَهُ من أصله. وربا يأخذ بآثار وأحاديث ضعيفة لا 
تقاوم الأحاديث الصحيحة المدونة في كتب الإسلام الشهورة في الحديث . 

فلهذا يجب على الإنسان أن يتقي الله -عز وجل- في نفسه وفي إخوانه 
المسلمين» وليس يضِيرُه شيء إذا سئل عن شيء وقال: لا أعلم إذا كان لا 
يعلمه» بل هذا مما يزيده رفعة عند الله وعند الناس» ويثق الناس بقوله إذا كان 
يقول عم لا يعلم: إني لا أعلم. لأن الناس سيعرفون منه الورع وأنه لا يتكلم 
إلا بعلی أما إذا كان يتكلم عن كل ما سئل عنه» ثم يتبين خطؤه مرة 
أخرى فان الناس لا يثقون به» وأسأل الله أن يجعلنا هداة مهتدین 
وصالحين مصلحين. ظ 

د 

(41) يقول السائل م. ع. م: أحد الاخوة يقول: إن الشجرة التى أكل 
منها آدم هي شجرة القمح» ويقول: إنني وجدت ذلك في كتاب اسمه (بدائع 
۱ الزهور في وقائع الدهور). يقولون إن الشجرة هي الحنطةء فهل هذا صحیح ؛ 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: الصحيح أن الشجرة غير معلومة لنا بعينهاء 
وذلك لأن الله تعالى أَمْبَمَهَا في کتابه» وما أَمْبَمَهُ الله في كتابه فانه لا يجوز لنا أن 
َعیته إلا بدليل عن معصوم. عن النبي با وما عدا ذلك فإنه لا عبرة به. 
والأخبار الإسرائيلية اختلفت في تعيين هذه الشجرة ولو كان لنا فائدة من 
تَعْيِينِهًا لَعَينَهَا الله -سبحانه وتعالى- لناء لكن الفائدة كل الفائدة في القصة ‏ 
والقضية. وليس في نوع الشجرة هل هي حنطة أو غير حنطة. ظ 

2/62 ۱ 

(۸7۱) یقول السائل م. ا: آرجو تفسير هذه الاية الکریمة: # ولاشغترا 
باق تمتا فليا [البقرة: ۴۲6۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: معنى الآية الكريمة أن من الناس الذين 
أعطاهم الله العلم بآياته من يشتري ثمنا قلیلا بهذه الایات أي: حابي الناس 
في دين الله من أجل الدنياء أو محافظ على البقاء أو يحافظ على بقاء جاهه 
وَرِتَاسَتِه من أجل الدنيا ويّدَعُ دين الله. فمثلا يكون عالا يعلم أن هذا الشيء 
حرام» لكن لا يقول: إنه حرام» يخشى أن تنصرف العامة عنه وتقول» إنه 
متشدد» أو يخشى أن ينقص السلطان من راتبه» أو يُنَحَيهِ عن منصبه إن قال: 
إن هذا حرام» فيذهب ويقول: E‏ ا 


العامة أو البقاء في المنصب عند السلطان. 
الهم أن الآية معناها العام: أن من الناس من يَدَعٌ دين الله لشيء من 
أمور الدنيا. 
2 


)/۸٥(‏ يقول السائل: ما معنى قوله تعالى: « واستعينوا بِالصَّيْرٍ 
َألصَلَوْوٌ 4 [البقرة: ه4]؟ لماذا قدم الصبر على الصلات مع أن الصلاة هي 
عماد الدين؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: قدم الله -تبارك وتعالى- الصبر على الصلاة 


گنز سس 
لأن الصبر أوسع. فالصلاة عبادة ف لكنّ الصبر أوسع» ومن الصبر 
الصلاة لأن الصلاة طاعة لله -عز وجل-. 

۱ وقد ذكر العلاء - رحمهم اللّه- أن الصبر ثلاثة آنواع: ۱ 

الأول: الصبر على طاعة ال وهو: حمل النفس على الطاعة. 

الثاني: الصبر عن معصية الله» وهو: کف النفس عن المعصية. 

الثالث: الصیر عل آقدار اله الولةه وهو: کف النفس عن التَسَخط من 
قضاء الله وقدره. 

فیکون هذا من باب عطف الخاص على العام» لأن الصلاة صبر 
فالانسان يصبر نفسه علیها؛ ويحملها على أن تقوم بهاء أي: بالصلاة. 

۱ Hee ۱ 

(۸۱۳) یقول السافل: ما معنی قوله تعالى في سورة البقرة أعوذ بالله من 
الشبطان الرجیم: ۵ واذ وعدتا موموخ أربعين يله 6 [البقرة: \o[؟‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم یقول الله -عز وجل- مَْبْهَا على هذا 
الوعد الذي وعده موسى -عليه الصلاة والسلامت وكان الله تعالى قد واعد 
موسى لكلامه ثلاثين ليلة» ثم أتمها بعش فتم ميقات ربه أربعين لیلت 
وكلمه الله -عز وجل- بعد ذلك وخاطبه با أراد» وفي غيابه هذه المدة ابتلٍ 
قومه باتخاذ العجل إَِاء وغذا قال: 2 ود وَعََا موس ربعي له ي حدم 
لجل من بو ونم َالِمُوت 4 البقرة: ۰0۱ فصنعوا من ی آل فرعون 
تثالا على شکل العجلء وقال السامري لبني إسرائيل: « هذا هک ولد 

موس »© [طه: ۰۲۸۸ فأضلهم بعد أن نصحهم هارون -علیه الصلاة والسلام-. 
ولكنهم ل قاو کن يبرح عليه عَدكيينَ حى يحم موی 4 [طه: ۰۲٩۱‏ والقصة 
مبسوطة في سورة طه. 
۱ جع 2 


(875) يقول السائل ح. ع: ما معنى الآية الكر, يمة أعوذ یمود 
زج $ هَوَيْلُ نزن کون لکتب دبیم مسا ی 
لرا بو ت افا د ن م ينا کیت أدبي ركني کیب 
يَكسبُونَ 46 [البقرة: ۷۹]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الآية فيها الوعيد على قوم من أهل 
الكتاب حَرّفوا الكتاب فزادوا فيه ونقصواء وكان ما يزيدون فيه أنهم يكتبون 
الكتاب بأيديهم ثم يقولون هذا من عند الله هذا كتاب الله» ليشتروا به ثمنا 
قليلا من الجاه والرئاسة وغير ذلك من عوارض الدنيا. 

يقول الله -عز وجل-: فویل لهم ب ما بت أيهم 4 [البقرة: ۷۹] 
من هذه الفعلة المحرمة» وَوَيلُ لهم یبود 4 [البقرة: 0۷۹ من هذا 
الكسب البني على محرم» فصاروا آثمين من ناحيتين: من ناحية الفعل» ومن 
ناحية ما نتج عنه من المكاسب الخبيثة. 

وفي هذا تحذير هذه الأمة أن تصنع مثل ما صنع هوّلاء ومن العلوم أنه 
لن يستطيع أحد أن يصنع مثل هذا في كتاب الله. لأن الله تعالى قال: ‏ إِنَا 
حن تلن کول لو 4 [الحجر: 4]» لكن من الناس من يصنع مثل هذا 
في معاني كلام الله» فيكتب في تفسير الآية ما ليس تفسيرًا هاء لينال بذلك 
وتاب ا رادل ا لعل بيذ رضي الت ا 
سبققنا: ۵ هَويْلٌ لَلْذنَ د لبون آلکتب بایدبم 2 م یقولون نذا ین چند ار 


مس هک ار ر سر کر م ر Merl‏ 2 


لیشتروا پو معا ليلا فو ن هم ا گنت بیع وه کب 


د د 
(8416) يقول السائل: يقول الله تعال ٤‏ سورة البقرة: فو و رین 


هم كر 


کون آلکتب ايم ثم يوون هلدا ین عند اله هیوهت یا 
للم رابت يوم ول منیب 4 [البقرة: ۸0۷4 فا معنی 


کشت بحي 
هذه الآية؟ وهل يدخل فيها من يكتبون اجب من القرآن مقابل أجر 
نقدي يتقاضونه؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنى هذه الآية الكريمة أن الله -سبحانه 
وتعای- توعد أولئك الذين يفترون عليه كذبّاء فيكتبون بأيديهم كلامًا ثم 
يقولون للناس: هذا من عند الله» من أجل أن ينالوا به حظًا من الدنياء إما 
جاهاء أو رئاسة» أو ا أو غير ذلك. ثم بين الله تعالى أن هذا الوعيد على 
الفعلين جميعاء على كتابتهم الباطلة» وعلى كسبهم المحرم الناشيء عن هذه 
الكتابة الباطلة. ظ 

أما الذين يكتبون الحجب -وهو ما يعلق على المريض لشفائه من 
المرضء أو على الصحيح لوقايته من المرض- فإنه يُنظرٌ: هل تعليق هذه 
الحجب جائزة أم لا؟ إذا كانت هذه الحجب لا يعلم ما كُيِبَ فيهاء أو کیت 
فیها أشياء محرمة» كأسماء الشياطين وان وما آشبه ذلك. فان تعليقها لا تحل 
بكل حال» وأما إذا كانت هذه الحجب مكتوبة من القرآن والأحاديث النبوية 
ففي حِلَّهَا قولان لأهل العلم والراجح أنه لا يحل تعليقهاء وذلك لأن 
التعبد لله -سبحانه وتعالى- با لم يشرعه الله بدعة» ولأن اعتقاد شيء من 
الأشياء سببًا ل يجعله الله سيبًا نوع من الشرك. 

وعلى هذا فالقول الراجح أنه لا يجوز أن يعلق على المريض شىء لا من 
القرآن ولا من غيره» ولا أن يعلق على الصحيح شیء لا من القرآن ولا من 
غبره» بل ار وو يي ببح ع رس بيني 
ذلك. فانه لا مجوز. 

۱ د 2 

(۸۲7) يقول السافل: لاذا ذکر الفسرون مثل الامام ابن كثير أن جميع 
آیات العذاب الواردة في القرآن الكريم موجهة إلى الکفار خاصة؟ علعا بأن 
بعض السلمین قد يأتي ببعض الذنوب التي توجب الدخول في سياق هذه 


د ا 
الآيات» وعلًا بأن بعض الآيات لم يرد فيها تحديد الكافر من المسلم العاصي. 
ومع ذلك فقد تسَبَها الفسرون إلى الكفار خاصةء مثل قوله تعالى في سورة 
ا أعوذ بالله من الشيطان الرجيم: « بل نكسب سیک وأَحَطت و 

خطیته وک أَصحب نارهم فیها دون 4 [البقرة: ۴۲۸۱ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: قول هذا السائل: إن الفسرین لوا آیات 
الوعيد الواردة في القرآن على الكفار ليس بصحيح. وما علمت أحدًا قال 
ذلك لا ابن كثير ولا غيره» ولا يمكن لأحدٍ أن يقول هذاء لأن آيات الوعيد 
اب يكون للكافرين ومنها ما يكون لغير الكافرين» فمثلا قوله 
ال وه من یفشل و یک امَعَیدا فَجَراوَه جَهَنَم ردا نها 

aS‏ َيه لته اعد لمَعَدَابًا عَظِيمًا 4 [النساء: ۰۲٩۳‏ هذه الآية لا 

بوصيو و۱۳ 
ورد من الوعيد على فعل المعاصي التي هي دون الكفر فإنها داخلة تحت عموم 
قوله تعالى: #8 إِنَاللَهَ لاف أن مرك بد ويمور ما دون ذلك لس اه 4 [النساء: 
۸ فتكون عقوبة هذا العاصى داخلة تحت مشيئة الله -عز وجل-. قد 
یغفر الله له يوم لقيامة و وقد يغفر له بواسطة الشفاعة أو بغير 
ذلك من الاسباب. 

لمهم أن آیات الوعید وکذلك آحادیث الوعید لا تختص بالکافر» بل قد 
تکون للمؤمن أيضًاء ولکن المؤمن یکون بالنسبة إلى هذا الوعید داخلا تحت 
مشيئة الله -عز وجل- إن شاء عذبه» وان شاء غفر له. ۱ 

e 

(۸7۷) يقول السائل أ. ع. ب: ما الحكمة بأن الله -سبحانه وتعالى- ۸ 
يبين عد أصحاب الكهف؟ ومن هم أصحاب الكهف؟ ومن هم أصحاب 
السَّبْتِ؟ وما قصتهم؟ أفيدونا في ذلك بارك الله فيكم . 


تنج 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: قبل أن أجيب على هذا السوال آود أن این 
أن من أساء الله تعالى الحكيم» والحكيم معناه الحاكم المحكم. فالله -سبحانه 
وتعالی- حاكم على عباده شرعا وقدرّاء وهو -سبحانه وتعالى- ذو الحكمة 
البالغة التي لا تدركها أو لا تحيط بكنهها العقول» وما من شىء یقَدره الله 
-سبحانه وتعالى- أو يَشْرَعْه لعباده إلا وله حكمة لکن من الْحِكمِ ما نعلمه 
ومن الحكم ما لا نعلم منه شيئًاء لأن الله تعال یقول: وما رین الها را 
قلیلا ) [الاسراء: ۸۲۸۰ وعلى هذا يجب على كل مؤمن أن سا لامر الله 
الكوني والشرعي» ولحكمه الكوني والشر عي ؛ وأن يعلم أنه على وفق الحكمة» 
وأنه لحكمة. 

ولهذا اا النبي ية عن الروح قال الله تعالی: « الرُوحٌ من مر 
ری وما رش تن یراق 4 [الإسراء: 40]» ولا سئلت عائشة فيفك عن 
الحائض تقضي الصوم ولا تقضي الصلاة؟ قالت: «کان یصیبنا ذلك - تعني: 
مل مهد f‏ بتضاء الصلات( تم تعني: 
أن الشرع هکذا جاء ولا بد أن لذلك حكمة. 

وإذا تقررت هذه القاعدة في نفس المؤمن تم له الاستسلام لله -عز 
وجل - والرضا بأحكامه. 

نعود إلى الجواب عن السؤال» وقد تضمن السوال عن شيئين: û‏ 

الأول: أصحاب الكهف» وقد قال السائل: ما الحكمة في أن الله 
-سبحانه وتعالى- ۸ يِبَيّنْ عددهم؟ فنقول: إن الله تعالى قد أشار إلى بیان 
سود ي قوله: * سیقولون له رایمه کبهم ويفو لوت سه سادشمه 
مهو كما پالغب :د ویک سن وم كليم فل رن عم پیدتهم ما 
یلته ری 4 [الکهف: ۰۲۲۲ فهذه الآية تدل على آنبم سبعة وثامنهم 


(۱) آخرجه البخاری: کتاب الحيض» باب لا تقضي الحائض الصلاة رقم (۰)۳۲۱ ومسلم: کتاب 
اخیض» باب و جوب قضاء الصوم على الحائض دون الصلاة» رقم (۳۳۵). 


وك سس قو فيك الت 
کلبهم. لأن الله تعالى أبطل القولين الأولين وسكت عن الثالث» فدل على 
صحته: « مر له کر یلک َس شیم ونا 
لیب 4 [الكهف: ۰۲۲۲ هذا إبطال طذین القولین آما الثالث فقال: 
اهمد منم کلم 4 [الکهف: ۰۲۲۲ ولم ينفه الله 
-عز وجل-. 

وآما قوله: فرب ان بعِدَ تم 4 [الكهف: ۲۲] فلا يعني ذلك أن 
غير الله لا یعلم بها -أي بالعدة- وانما يراد بذلك أن نبینا محمدا يه لا يعلم 
من الغیب إلا ما علمه الله -سبحانه وتعالى-» ویکون في ذلك إرشاد للنبي 
ل أن يفوض العلم إلى الله ولو كان ا معنى لا يعلم عم م أحد لكان مناقضا 
لقوله: «عَایعَمهم ال 4 [الکیف: ۰۲۲۲ فان الآية تدل عل أن قلیلا من 
الناس يعلحود عدتهم» وعلى هذا فعدتهم سبعة وثامنهم كلبهم. وهؤلاء 
السبعة فتية آمنوا ۷ -عز وجل- إيانًا صادقاء فزادهم الله تعالى هدى. 
لأن الله -عز و إذا علم من عبده الایمان والاهتداء زاده هدی» کا قال 
تعالى: # ناهد هدوا زادهرهدی ومادلهم ونه 4 [عمد: ۰۲۱۷ هؤلاء الفتية 
كانوا مؤمنين بالله» وزادهم الله تعالى هدی علا وتوفيقاء وكانوا في بلد أهلها 
مشر كون» فأووا إلى كهف يحتمون به من أولئك المشركين» وكان هذا الكهف 
وجهه إلى الناحية الشرقية الشمالية» كا يدل على ذلك قوله تعالى: «9وتَرى 
مس اڏا طلعت رور عن كَهْفْهِمْ ذَاتَ آلیمین وَإِذَا غبت تترضبم دات 
آلسَمَالِ 4 [الكهف: »]١7‏ وهذه الوجهة أقرب ما يكون إلى السلامة من حر 
الشمس وإلى برودة الجوء بقوا على ذلك ثلاثائة سنين وازدادوا تسعاء والله 
-عز وجل- يقلبهم ذات اليمين وذات الشمال في نومهم هذاء وقد ألقى الله 
الرعب على من آتی إلیهم» كما قال تعالى: « واطلعت علي وت منهمفراا 
ولتت مهم رعا 4 [الکهف: ۲۱۸ کل ذلك حماية هم ثم إن هو لا ء القوم 
بعد هذه المدة الطويلة آیقظهم الله من رقادهم ول یتغیر منهم شیء لا في 


کار سس mm‏ 
شعورهم. ولا في آظفارهی ولا في آجسامهم بل الظاهر -والله أعلم- أنه 
حتی ما في آجوافهم من الطعام قد بقي على ما هو عليه لم يجوعوا ول یعطشواه 
لأنهم لما بعثهم الله -عز وجل- تساءلوا ينه ووا ا نل کم شم 
لاوما أو بعص یور » [الكهف: ۱٩‏ وهذا يدل على أنه لم يتغير منهم 
شيء» وأن ما ذكر من أن أظفارهم زادت» وشعورهم طالت هو کذب. لأنه لو 
كان الامر كذلك لعرفوا أنهم قد بقوا مدة طويلة. 

هؤلاء القوم في قصصهم أو في قصتهم عبرة عظيمة» حيث حماهم الله 
-عز وجل- من تسلط أولئك المشركين عليهم» وآواهم في ذلك الغار هذه 
المدة الطويلة من غير أن يتغير منهم شيء» وجعل -سبحانه وتعالی- يقلبهم 
ذات اليمين وذات الشمالء لثلا تتأثر الجنوب التي يكون عليها النوم 
وحماهم الله -عز وجل- بكون من اطلع عليهم يولي فرارًا ويملا منهم رعبًا. 

والخلاصة التي تستخلص من هذه القصة هي: أن كل من التجأ إلى الله 
-عز وجل- فان الله تعالى یه اا ل وقد لا يدركهاء وهو 
مصداق قوله تعالى: ورگ له وم من اماب [الحج: 0۳۸ فان 
مدافعة الله عن المؤمنين قد تکون بأسباب معلومة» وقد تکون بأسباب مجهولة 
هم فهذا يرشدنا؟ إلى أن نحقق الایمان بالله -عز وجل- والقيام بطاعته. ٠‏ 

وأما أصحاب السبت فإن قصتهم أيضًا عجيبة وفيها عبر» أصحاب 
السبت أهل مدينة من الیهود حرّم الله عليهم صيد الحيتان يوم السبت» 
وابتلاهم الله -عز وجل- حيث كانت الحيتان يوم السبت تأتي شُرَّعًا على ظهر 
الماء كثيرة» وفي غير يوم السبت لا تأتي» فضاق عليهم الأمر وقالوا: كيف ندع 
هذه الحيتان؟ لكنهم قالوا: إن الله حرّم علينا أن تصیدها في يوم السبت» 
فلجؤوا إلى حيلة» فوضعوا شباكا في يوم الجمعة» فإذا كان يوم السبت وجاءت 
الحيتان ودخلت في هذه الشباك انحبست اء فإذا كان يوم الأحد جاؤوا 


رد« اوه لزت 
فأخذوهاء فقالوا: إننا لم نأخذ الحيتان يوم السبت» وإنما أخذناها يوم الأحد. 
ظنوا أن هذا التحيل على مارم الله ينفعهم» ولكنه بالعكسء فان الله تعال 
جعلهم قردة خاسئين» قال الله تعالى: ل وقد عل ال وا منکم في 
لت قفا هم کونواً ورد یت 4 [البقرة: 15 

ففي هذه القصة من العبر: أن من تحیّل على محارم الله فان حیلته لا 
تنفعه» وأن التحیل على الحارم من خصال البهود. ۱ 

وفیها أيضًا من العبر: ما تدل عليه القصة في سورة الاعراف: 
« وسعلهم ع ن مریم ألى كات حَاضْرَة خر إِذْ يدوت ف ألسَّبْتٍ 
کب ماع یاج 
ڪ ديك تبلوهم يما اا یسم 1 SHO‏ منم لِم تَعظون فوما له 
ون 2 معدم عذابا سَّدِيدًا قَالُوأ ارال ریک وأ وله يمون 0 ما 

ما حاورا باوج أي الك رس نت عن الت وَأَحَدنا ادبت ظلموأ عاب 
باکت 00 رت 4 ی ۱1۵-۳ ]۰ فقد انقسم آهل ا 
ال ثلاثة آقسام: قسم اعتدوا وفعلوا ما حرم الله علیهم بهذه الحيلة» وقسم 

وهم عن هذا الامر وآنکروا عليهم» وقسم سکتوا بل تَبُوا الناهین عن 

المنكر وقالوا: لم تعظون فومّا الله مهلکهم آو معذیهم عذایّا شدیذا؟ وقد 
بين الله -سبحانه وتعالى- أنه أنجى الذين يتهون عن السوءء وأنه أخذ الذين 
ظلموا بعذاب بئيس با كانوا یفسقون» وسكت عن الطائفة الثالثة» وفيه دليل 
على خطورة هذا الأمر - أي: على خطورة من كان ينهى الناهين عن السوی 
فيقولون مثلا: إن الناس لن يبالوا بکلامکم» ولن يأتمروا بالمعروف» ولن 
ینتهوا عن المنكرء وما أشبه ذلك من التثبيط عن الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر. 

وفيه دليل على أنه يجب على الانسان أن يأمر بالعروف وينهى عن المنكر» 
سواء ظن أنه ينفع أم لن ینفع» معذرة إلى الله» ولعل المنهي يتقي الله 
E‏ 
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مشر 0 
(864) يقول السائل: ما صحة قصة الملكين هاروت وماروت بعد ما 
کلفه| الله -عز وجل - بأمره ونهاهما عما نباهما عنه؟ ما الثم الذي ارتكباه؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: الصحیح أن هذه قصة مفتعلة مأخوذة 
عن بني إسرائيل» وما آکثر آخبار بني إسرائيل التي لا آساس لها من الصحق 
وإني نصح آخي السائل وغيره أن یقتصروا في القَصَص على ما جاء في القرآن . 
EA‏ والسنة اا اا وذلك لقول الله -تبارك وتعالی-: 
5 لیکو یک من فلکم هَوْوِ وج ج وعاو ور و 
بعدهم م لا بعلسهم لا اه > [إبراهيم: ۸۲٩‏ فإذا كان لا يعلمهم إلا الله فان 
الواجب أن نتلقی آخبارهم من الله -سبحانه وتعالى-» من القرآن آومن السنة 
الصحيحة عن رسول الله -صی الله عليه وعلى آله وسلم-» وربا كان في هذه 
القصص ما يقدح في التوحيد من حيث لا يعلم الإنسان» وأضرب للسائل 
مثلا بقصة داود -عليه الصلاة والسلام- في قول الله -تبارك وتعالى-: 
۳ ول اتلك توأ لحم إذ TIO‏ 
حف حصمان بی بعتا عل بعض قحو يننا الح ولا نطط واه رویط 
EIN‏ نع رون مه و مه وده ال أ كفلا وَعَرّف في ا نطاب 
(5) قاقد ظلَمَكَ سوال میک إل زماجهه وان کیا من الخلطل لی بعصم کل بق الا 
لرن انز وها لصت یما و دا E‏ 
وأناب © )عفرا هدك 6 (ص: ۲۵-۲۱]. 
یزعم بعض القصّاص أن داود -علبه الصلاة والسلام- آعجبته امرأة 
رجل عنده» وكان داود -عليه الصلاة والسلام- عنده تسع وتسعون امرأة 
فأعجبته هذه المرأة وهي مع زوجء ففكر ماذا يصنع للوصول إليها؟ فأمر هذا 
الرجل أن يذهب للغزو في سبيل الله» لعله يقتل فيتزوجها داود من بعده. 
. وهذا من أعظم المنكرات» هذا لا يليق برجل عاقل» فضلا عن مژمن فضلا 
عن نبي من الاأنبياءء فهي قصة مكذوبة دش العقيدة» داود -عليه الصلاة ‏ 


والسلام- و مرا من هذا الخلق الذميم» والقصة على ظاهرهاء ا 8 
عند داود -علیه الصلاة والسلام-. وکان داود قد انفرد یعبد الله -تبارك 
وتعالی- في محرابه» وأغلق عليه الباب اجتهادًا منه» وكان داود -عليه الصلاة 
والسلام- هو الذي کم بين الناس» والحاكم بين الناس يجب أن يفتح لهم 
الباب» وأن يفسح لهم المجال حتى يختصموا ويحكم بينهم ففتنه الله -عز 
وجل-» وذلك بأن اختبره -سبحانه وتعالى- لما انفرد في حرابه وأغلق الباب» 
بعث الله إليه هذين الخصمين فتسوروا الحراب. يعني آنهم قفزوا من فوق 
الجدار» ففزع منهم كيف يدخلون عليه والباب مغلق؟ فقالوا: لا تخف خصان 
بغى بعضنا على بعض» وذكر الباغي فقال: إن هد اأ له رشع وضعود تة 4 
[ص: 7]» والنعجة هنا ليست المرأة كا قيل» بل هي الشاة « ولد وجدة 
الآ كفلا وَعَرَّف نی ا نطاب 4 [ص: ۲۳] أي: هَبْهَا لي لأجل أن أكمل مائقه 
فیبقی هو عنده مائة نعجة وهذا ليس عنده شیء يقول: عزني في اخطاب. 
يعني علي كأنه فصیح ذو بیان شدید. فقال داود -علبه الصلاة والسلام-: 
لقد ظلمك بسؤال نعجتك إلى نعاجه. 

فالقصة فيها أولا: أن داود -عليه الصلاة والسلام- انفرد في محرابه في 
عبادته الخاصة» دون أن يفتح بابه للحكم بين الناس. 

ثانيًا: أنه استمع إلى الخصم دون أن يأخذ حجة الخصم الآخر. 

الثا: أنه حکم بقول الخصم دون أن ينظر ما عند الخصم الآخرء فلذلك 
علم داود أن الله تعالى اختبره وفتنه» فَحَرَّ راكمًا وأناب» وتاب إلى الله -عز 
وجل- من كونه انفرد في محرابه وأغلق الباب عليه» وكونه أخذ بقول الخصم 
دون أن يسأل الخصم الآخرء وكونه حكم له دون أن ينظر ما عند الآخر من 
مدافعة» هذه هي القصة وهي واضحة في القرآن» ولا حاجة أن تَصَطيْع 
قصصًا مكذوبة وفيها خدش للأنبياء -عليهم الصلاة والسلام-» وأمثال 
هذا كثير. 


تسس 
لذلك آنصح إخواننا الذين یقرژون في کتب التفسیر الشحونة بهله . 
الإسرائيليات ألا یت‌ادوا في هذاء وأقول مم: اترکوا هذه التفاسیر وان كان فیها 
خير كثير» لكن هذا الشر الذي لا يعلم عنه إلا العلماء قد يغتر به بعض العامة 
الذين يطالعون هذه الكتب. 
2 
(19) يقول السائل س. ع. ۱: ما تفسير الآية الكريمة في قوله تعالى: 
۵ ما نسَح من ءَايَةٍ آز تُنيها تَأتِ یر یه 4 [البقرة: 5١1]؟‏ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: العنی أن الله -سبحانه وتعال- ین أنه لا 
ينسخ حك من آحکام الشريعة إلا آتی بخير منه للعبد أو مثله. 
RR‏ 
(۸۷۰) يقول السائل: قال الله تعالى: « ولد ءامنوا أَسَدُ حبًا ب 4 
[البقرة ۰ ما هي المحبة المقصودة في الآية؟ هل هي فعل ما أمر الله لله به وترك 
ما نہی عنه؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: المحبة في القلب» وكل أحد يعرف المحبة 
والبغض والكراهة» لكن من آثار محبة الله أن يقوم الإنسان بطاعة الله -عز 
وجل- طلبّا للوصول الیه -تبارك وتعالی- فالذين آمنوا أشد.حيا لله من 
هؤلاء الكفار لأصنامهم. لأنهم يعبدون الله على بص بَصيرَة» أو أنه آشد حبا لله من 
مولاء لل إن كان في قلوب هؤلاء العابدين للأصنام حبة لله -عز وجل-. 
CK‏ 
(۸۷۱) يقول السائل: ما تفسير الآية الكريمة: ‏ یلک أَمَّةُ قد لت لها 
ما کیت ولک ما كسب" ولا تلو عَعا کنو نملو 4 [البقرة: ۴۲۱۳4 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الأمة التي آشار الله إليها هي الأمم التي 
بعت إليهم إبراهيم» وإسحاق» ویعقوب. والرسل السابقون فان هؤلاء هم 
دينهم وانتهوا وخلواء ولكم أنتم أا المخاطبون في عهد النبي -صل الله عليه . 


عبس سسب سمب ب ووا الت 
وآله وسلم- ما کسبتم فأنقذوا أنفسكم ولا تقولوا: نحن آبناء هذه الام 
أبناء الرسل وما أشبه ذلك فان لحؤلاء ما كسبوا ولكم نتم ما کسبتم؛ ولا 
تسألون عما كانوا يعملون. 

وقد قالت اليهود: إن إبراهيم كان يهوديّاء وقالت النصارى: إن إبراهيم 
كان نصرانيّاه وصاروا مُحَاجُون المسلمين» ولكن إبراهيم كان حنيفًا مسلیّاه وما 
كان من المشركين -عليه الصلاة والسلام-. 

د د 2 

(۸۷۲) يقول السائل ط. م: ما معنى قوله تعالى: « ليس ال أن ولوا 
وجوهکم قبل ألْمَضْرِقٍ الم 4 [البقرة: ۱۷۷] إلى آخر الآية؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنى قوله تعالى: 3 سال ران ولوا وجو هكم 
بل المشرق والمغری ولكنَ لبر من ءَامَنَ الله ء الور الآخز لکد والكتب 
وان 4 [البقرة: ۷ لما توجه النبي يكل إلى الکعبة بدا من بيت القدس, 
وکان الرسول بيا آول ما قدم المدينة يصلي إلى بيت القدس ستة عشر شهرّاه 
أو سبعة عشر : شهرًا وكان يحب 5 أن يؤر بالتوجه إلى الكعبة. یقلت وجهه 
في السماء ربا لنزول جبریل 4# بذلك فأنزل الله تعالى: « قد ری تب 
هك ف الا فرك فل رها وَل وجهدک اقل الي الا € 
ال آخر ما ذکره الله -سبحانه وتعالی- في هذا الموضوع. فتو جه 
النبی بلا إلى الکعبة» فکان الیهود - ینتقدون ذلك» وهو أنه اتجه آولا إلى بيت 
المقدسء ثم اتجه ثانيًا إلى الكعبةء فبين الله تعالی أن الاتجاه إلى المغرب أو إلى 
الشرق لیس هو الب ولكن البر طاعة الله -سبحانه وتعالى- والإيان به: 
« ور مَنْ امن ب باه ي وَاَلبوَ و الاخ وَالْمَلََكَدَ والکتب این 4 [البقرة: 
۷ ال آخر الآية. 

والعنی: ولكن البر هو بالایمان باه واليوم الآخرء واللائکت 
والكتاب. والنبيين» الایمان الذي يستلزم امتثال أمر الله تعالى واجتناب خهیه. 
۱ فهذه هي حقيقة البر. 
¢ د 


كيز يي 

(۸۷۲) يقول السائل: كيف نوی بين قوله تعالى: وَل الت 
يطيفونه: ديه طعام مِسَكينٍ 4 [البقرة: 06١84‏ والآية الأخرى: فمن سهد 
ینک بر مه 4 [البقرة: ۱۸۰]؟ وهل الرواية التي عن ابن عباس ضرع 
في قراءة: وعلى الذين لا بطیقونه فدية طعام مسکین واردة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نُوَفقَ بين الآيتين اللتين أشار إليههما السائل» 
وهما قوله تعالى: ۷ وَعَلَ زک يطِيِفُوتَه وِذَيَةُطْصَامُ مشکین 4 [البقرة: 184]» 
وبين قوله تعال: 9 ف َس کید کایرت د 4 ۳ ۵ بأن الآية 
الاول منسوخة بالاية ثانیق یا ثبت ذلك في ال الصحیح عن سلمة پن 
الأكوع: أن الصيام أول ما فرض كان الإنسان حير را بين أن يصوم ويَفدي( 
ثم آنزل الله تعالى الصيام عینّاه وبقي الفداء لمن لا يستطيع الصيام على وجه 
مستمر. فان العاجز عن الصيام عجرا مستمرّاء كالكبير والمريض الذي لا 
يرجى برؤه» يكون عليه بدلا عن الصوم فدية طعام مسكين. 

وأما ما أشار إليه السائل من قراءة ابن عباس ظْتُ: وعلى الذين لا 
يطيقونه فدية طعام مسکین» فهذه لا أعلمها عن ابن عباس» ولكنه قول لبعض 
المتأخرين» وتفسير الآية به تفسير ضعيف جذاه لأنه يقتضي تفسير الشيء المثست 
بشيء منفي» وهذا ضد التفسير تمامّاء ونیا جاء عن ابن عباس في الآية الكريمة: 
وعلى الذين يطو فونه فدية طعام مسكين» أي : يبلغون طاقتهم فيشق عليهم. 

ولكن الصحيح في الآية ما أشرنا إليه أولاء لصحة الحديث به» وهو: أنه 
كان الصوم حين فرض آولا يخير فيه الانسان بين أن يفدي وأن یصوم» ويدل 
لذلك قوله تعالى: «! فمن نطوع حيرا فهو خر 2 ر وان صُومُوا حير کم 4 
[البقرة: ۶ وهذا دليل على أن الآية نزلت فيمن يستطيع الصوم» فيخير بين 
أن يصوم ويفدي» ثم تعين الصيام بعد ذلك. 


ال البخاري: كتاب الس باب لمن شي و احبر ا 0 0007 00 ير 


[البقرة: TT‏ ل وک کر ار 


خلاصة ما سبق: يكون في الآية الكريمة ثلاثة أوجه: 

الوجه الأول: أا فيمن يطيقون الصوم. فلهم أن يصوموا ويفدواء 
ولكن الصوم خير شم وهذا القول وهذا الوجه هو الصواب. لدلالة الحديث 
الصحيح عليه. 

والوجه الثاني: أن معنى الآية: وعلى الذين یطوقونه أي: يلعو طامهم 
ويشق عليهم» وهذا الوجه مروي عن عبد الله بن عباس ضْه. ظ 

والوجه الثالث: أن معنى الآية: وعلى الذين لا یطیقونه فدية طعام مسكين. 
وهذاالو جه قاله بعض المتأخرين» وهو وجه ضعيف لايتناسب وتفسير القرآن. 


والوجه الأول هو الصحیح. لثبوت الحديث به. 


27 
(:۸۷) یقول سس س قوله تعالی: « أل تکم هلر 
رت رل نایک هن هن ل شم باس له عم له اڪ گنتم اوت 


. #4 مساب لیک ۳۳ 0 کے ره مه محر مر # 2 ور 
نکم هنا اکن 5 0 ges‏ ما ڪب الله کک 
مر ۵ ۶م + عم رو و مر 2 لوسر ر ھ۶ سے و س ص 
وکوا وار وای سین ال لب ری رل 
ال ولا تکشروهرک واآنشم عَدكِمُونَ فى السسجد يك حدود ألو فلا تفربوها 


۳ ور ۳ 


اک بت الله ءاي لاس مر کر اک * [البقرة: 8۲۱۸۷ آفیدونا 
بارك الله فیکم. ۱ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذه الآية الكريمة يتبين معناها بمعرفة ما 
نزلت فيه» وذلك أخهم کانوا أول ما فرض الصيام إذا نام الإنسان منهم أو صلى 
صلاة العشاء حَرُمَ عليه الأكل والشرب والجباع حتى تغرب الشمس من 
اليوم التالي» ثم مَنَّ الله تعالى على عباده فأحل هم الأكلء والشربء والجماع 
حتى يتبين الفجرء فقال -جل ذكره-: « أن لَحكُمْ له الما الرَفَث إل 
ایک 4 [البقرة: ۱۸۷] أي: الافضاء إليهن» وهذا يعني الجاع» ثم بين الله 
-سبحانه وتعالی- أن الرأة لباس لزوجهاء وأن زوجها لباس هماء لأن کل 


ترس 
واحد منهیا يحصل به تحصین فرج صاحبه وحمایته وحفظه: فان رون 4 
[البقرة: ۱۸۷] أي: باشروا نساءكم با لجاع ل وَأسَعْوأ ما كيب الله َه لح 4 
[البقرة: ۱۸۷] من الولد الصالح والعمل الصالح في هذه الليلة التي أبيح لکم 
فيها الجماع» بحيث لا يلهيكم الجاع عن طاعة الله -عز وجل- ولا تريدوا 
بالجماع مجرد التلذذ والشهوة أو جرد التلذذ وإدراك الشهوة فباشروهن با لجاع 
مبتغين ما كتب الله لكم من الأعمال الصا حة والولد الصالح» « وَطُوا وأسْرَيوأ 
ی نلکدا ایو میت [البقرة: ۰۲۱۸۷ أي: حتی يظهر 
لكم بياض النهار من سواد الليل ر و یل ايلي 4 [البقرة: ۱۸۷]» أي: 
إلى غروب الشمس» لقول النبي ع: «إذا أقبل الليل من هاهنا -يعني: 
المشرق- وأدبر النهار من هاهنا -يعنى: الغرب- وغربت الشمس فقد 
أفطر الصائم»! ". 

ثم لما كان إحلال المرأة ليلة الصيام عامًًا شاملاء استثنی الله تعالى» أو 
خص الله -سبحانه وتعالى- زمن الاعتکاف. فإنه لا يحل للزوج أن يباشر 
زوجته وهو معتکف. فقال: ولا شروشک وانتر كمون فى السمَسجد 4 
[البترة: ۰۲۱۸۷ والاعتکاف هو التعبد لله -سبحانه وتعال- بلزوم الساجد 
للتفرغ لطاعته. ف لب گان تلع لاخر ین رَمَضَانَ حتی 
۳ الله دع وت م اغتکف أَرْوَاجُهُ re‏ 

ثم بين ین الله -سبحانه وتعالى - أن هذه الا حکام الشتملة عل النهیات 
وعلى الأوامر نها حدود الله» ونبی عن فَرْيانهاء والنهي عن القربان يختص 
بالحدود المحرمة» والتهي عن الاعتداء يختص بالحدود الواجبة» فإذا قال الله 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب الصوم في السفر والإفطار» رقم »)١151(‏ ومسلم: كتاب الصيام» 
باب بیان وقت انقضاء الصوم وخروج النهار» رقم (۱۱۰۰). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الاعتکاف باب الاعتكاف في العشر الأواخر» رقم (۰)۲۰۲ ومسلم: 
كتاب الاعتكاف» باب اعتكاف العشر الأواخر من رمضان» رقم (۱۱۷۲). 


سک رس وت ۶ تاو وچا زیت 


ا م 


-سبحانه وتعال-: # تلك حدود الله فلا هتدی ما 4 [البقرة: ۲۲۹]» أي: لا 
تتجاوزوهاء فالمراد مها الواجبات. وإذا قال: اق خذر؛ اقرف قروو 4% 
[البقرة: 141]» فالمراد مها المحرمات» وهنا يقول -عز وجل -: "تاک حدود لو 
فلا روما کتک بت له ایب لاس لَعَلّهُمْ ینوت 4 [البقرة: ۱۸۷ 
أ هذا البيان يبين الله -سبحانه وتعالى- آياته الشرعية الناس؛ حتی 
وتقوم علیهم اجه بها 

وی آخر الآية دليل على أن الله -عز وجل- قد بين لعباده کل ما 
يحتاجون إليه في آمور الشريعة اما في کتاب الله وإما في سنة رسوله الله کل 
لكن هذا البيان قد يخفى على بعض الناس» إما لقصوره وإما لتقصیره» والا 
فان القرآن کا وصفه الله -عز وجل- بقوله: ولا ملک الکتب یا 
لكل َو 4 [النحل: ۸٩‏ فهذا هو معنی الآية الكريمة. 

د د 

(۸۷۵) يقول السائل ف. ف. ع: ما معنى قوله تعالى « وکوا روا 
تبن لكا ۱ خط يط ]لمح خی السود نامحر © [البقرة: ۴۲۱۸۷ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنى هذه الآية أن الله تعالى أباح لنا أن نأكل 
ونشرب كل الليل» حتى يتبين لنا الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجرء 
والخيط الأبيض هو بياض النهار» والخيط الأسود هو سواد الليل» أي: إن الله 
-عز وجل- أباح لنا أن نأكل ونشرب حتى نرى الفجر بأعينناء فإذا رأيناه 
ظاهرًا وجب علينا الإمساك حينئذ» من ذلك الوقت إلى الليل. 

وقد ین النبي ية الغاية في قوله: «إذا أقبل الليل من هاهناء وأدبر النهار 
من هاهناء وغربت الشمسء فقد أفطر الصائم» ‏ هذا هو معنى 
الآية الكريمة. 


یز وی 

وقد ثبت في الحديث الصحيح حديث عدي , بن حاتم قله أنه فهم 
الآية على أن ب بالخيط الابیض الحبل الأبيض» وبالخيط الأسود الحبل 
الأسود فقال: يا سول الله 4 إن أَجْعَلُ نحت وِسَادِتٍ لین عقّا لا أ ا 
وَعِقَالّا شوت 5 الل من التهار. فقال الله لذ : إن را 
ری مه هو سا بل ویاض له 

RF 

(۸۷۰) یقول السائل ع. ۱. س: قوله تعالی: يسلو که 
مواقت لاس ) [البقرة: ۱۸۹] ما تفسير هذه الآية الكريمة بارك الله 

فاجاب -رحمه الله ٠‏ تعالى-: هذه 0 الكرر یمة: ‏ یلو 


ال أن يجيب الصحابة الذين سل نبي ۳ 
وعلى آله وسلم- عن الحكمة في هذه الأهلة. فن الله -سبحانه وتعالى- أنها 
مواقيت للناس ومواقيت للحج. مواقیت لاس في معاملاتهم وعباداتهم 
وغير ذلك ما يحتاجون فيه إلى التوقيت» وكلمة الناس عامة تشمل جيع بني 
آدم» فتحديد الشهور الذي وضعه الله تعالى لعباده انا هو بالأهلةء لأن الله 
قال: هی موقت لاس 4 [البقرة: ۱۸۹] وعَمّ وقال -سبحانه وتعالى-: 
« إن ده ذه آلشپور ند له اا عر سرا فى ڪب أله 4 يوم علو 
السَموت والارف یه اد 7 [التوبة: »]۳١‏ وقد اتفق العلماء على 
أن الراد هذه الشهور هي الشهور الملالية یی ۳9 
الطهرة عن رسول الله -صلى الله عليه وعلى آله وسلم-. 

فهی مواقيت للناس في العبادات وفي المعامللات» ففي العبادات: شهر 
رمضان يصّام إذا ری هلاله» ويفطر منه ذا رئي هلال شوال. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب التفسیر باب قوله: 8 َو واشروا ی یبن لك الط زک 9 
سوم جر 4 [البقرة: ۱۸۷]) رقم (4004)» ومسلم: کتاب الصیام» باب بیان أن الدخول 
في الصوم يحصل بطلوع الفج رقم (۱۰۹۰). 


وف الْمُْتَذَاتِ: التوفی عنها زوجها تعتد أربعة أشهر وعشرة أيام 
بالأهلة» الطلقات اللاي لا محضن لصغر أو إياس یعتددن بثلائة آشهر 
بالأهلة» الناس يؤجلون ديونهم وغير ديونهم بالاشهر بالأهلة» وهکذا جميع ما 
يحتاج إلى تأجيل بالشهر يكون الاعتماد فيه على الأهلة. 

وقوله تعالى: ‏ والحَح 6 [البقرة: 184] يعني: أن الحج مربوط بالحلال 
آیضاء لأن ابتداء الحج يكون من اليوم الثامن من ذي الحجة» وينتهي باليوم 
الثالث عشر منه» وآشهر الحج: شوال» وذو القعدة» وذو الحجة» کما قال تعالى: 
« لحم آنهه مومت 4 [البقرة: 0۱۹۷ وهذه الأشهر افلالية منها أربعة 
حرم» وهي: رجب» وذو القعدة وذو احجة والحرم. فذو القعدة وذو 
الحجة والحرم ثلاثة متوالية» ورجب منفرد بين جمادی وشعبان والاهلة 
مقرونة بالقمر يبدو في الغرب صغيرًاء ثم لا یزال ينمو رویذا رويذاء إلى أن 
یتکامل نموه في نصف الشهر» ثم یعود إلى الاضمحلال حتی يتم» ثم يعود 
مرة ثانية فیخرج من الغرب» وخروجه من الغرب هو ابتداء املال. هذا هو 
معنی الاية الكريمة. 

۱ اد > 2 

(۸۷۷) یقول السائل أ. م: قال الله تعالى: ل دک لملم یک هل حاضرى 
مسجد الام 4 [البقرة: »]١95‏ من هم حاضرو المسحد الحرام؟ هل هم آهل 
مكة أم أهل الحرم؟ أفيدونا بارك الله فيكم. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الذي ذكره السائل هو جزء من آية 
ذكرها الله -سبحانه وتعالى- فيمن تمتع» فقال: منم سالجا 
لل يك آهله, جتان ال مدا ار € [البقرة: ]١95‏ هم أهل مكة ومن كان 
من الحرم دون مسافة القصرء على اختلاف العلاء في تحديدهاء هؤلاء هم 
حاضرو المسجد الحرام. 


CD کارت‎ 

فمن كان من حاضري السجد ارام فإنه وان تمتع بالعمرة إلى احج 
لیس عليه هدي» فلو سافر الرجل من أهل مكة إلى الدينة مثلا في آشهر احج» 
ثم رجع من الدينة فأحرم من ذي ا حليفة بالعمرةء مع أنه قد توی أن يحج هذا 
العام فإنه لا هدي عليه هناء لأنه من حاضري المسجد الحرام» ولو أن آحدا 
فعله من غير حاضري المسجد الحرام لوجب عليه المديء أو بدله إن لم يجده. 

وأهل مكة يمكن أن ي: يتمتعوا ويمكن أن ینوا ولكن لا هُذي عليهم. 
فمثال تمتعهم ما ذكرت آنفاء أن يكون آحد من أهل مكة في المدينة» فيدخل 
مكة في أشهر الحج محرمّا بعمرة» ناویا أن يحج من سَنیه ثم يحج» فهذا تمتع 
بالعمرة إلى الحج» لكن لا هدي عليه» لأنه من حاضري المسجد ال حرام. 

ومثال القِرَّانِ: أن يكون أحد من أهل مكة في المدينة» ثم يحرم من ذي 
الحليفة في أيام احج بعمرة وحج قارتًا بينههاء فهذا قارن» ولا مذي عليه أيضاء 
لانه من حاضري السجد درام 


0 
)۷۸( یقول السانل: ما معنی قوله تعالی: 2 0 ا 
اص الاش ك e‏ له 4 عور رم Pe‏ ۳ 


فأجاب -رحمه e‏ : قال الله -تبارك وتعالى-: ‏ ثم فیضُو 
أكاص ألشا س 4 [البقرة: ]١44‏ يعني: أنه كان أهل مكة لا يقفون 
بعرفة في الحج» يقفون ۵ في مزدلفة ويقولون: Ey‏ 


إلا بالحرم» فیقفون ۴ مزدلفت فقال الله تعال: 3 در افعض وا من 1 خف 


Cm‏ از زنب 
أكاصآلكاش 4 [البقرة: 144] أي: من المكان الذي أفاض الناس منه» وهو 
عرفة» ولهذا قال جابر 6# وهو يصف حج النبي كَكِِ: «أجاز رسول الله يك 
من المزدلفة بالمشعر الحرام» لم تشك قريش أنه سيقتصر عليه ويكون منزله. ثم 
فأجاز وم یعرض له. حتی آتی عر فات فنزل»( فلم يفعل وی ما كانت 
قريش تفعل في الجاهلية» ولكنه -صل الله عليه وعلى آله وسلم- تجاوزها 
ونزل بنمرة» ثم لما زالت الشمس ذهب إلى عرفة ووقف هناك فأمر الله تعالى 
الناس جميعا -ومنهم قريش- أن یفیضوا من حيث أفاض الناس. 

« واس توا 4 [البقرة: ۱۹۹] يعني: اسألوا الله المغفرة» والمغفرة 
هي ستر الذنب والعفو عنه. 

ت الله عفور رجیم )دا فضیشم متس کڪم وأكروأ 
لله کرو ءاباء کم أو أسكدّ ز کر 4 [البقرة: ۹۹4٠-٠٠۲]ء‏ وذلك لأن 
الانسان إذا فرغ من العبادة ربا يلحقه كسل أو ملل فيغفل عن ذكر الله 
فأمر الله تعالى أن يذكر الانسان ربه إذا قضى تشک وهذا كقوله تعالى في سورة 
احمعة: 53 الل ام او للا ور وسوا سَعوأ رل ر 
2 کر رت اج کیک کے لک رنه © وإ فضت الشاكرا 

۳ ا من فصل له وکا الله كيرا ت قلحو 4 
[الجمعة: ۱۰-۹ ]» فأمر بذکره لأن الانسان مظنة الغفلة» إذا خرج من الصلاة ثم 


سعی في التجارة فانه مظنة الغفلة» فلهذا قال: « واد كوا الله كيرا لح 
هون % [الجمعة: ۱۰ ]. 


ثم سم الله تعال الناس إلى قسمین: منهم من یقول: ربنا آتنا في الدنیا 
ولیس له هم في الآخرة» ومنهم من یقول: ربنا آتنا في الدنیا حسنة وفي الا خرة 
حسنة وقنا عذاب النار. أولئك لهم نصيبٌ ما کسبوا والله سريع الحساب. 

+X اد‎ 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الحج» باب حجة النبي یف رقم (۱۲۱۸). 


ا 


کت ® 

(۸۷۹) يقول السائل م. ع: ما هي المنافع الواردة في هذه الآية الكريمة: 
« وتك عن الخمر والمیسر فل فهعا انم كبر ومتفع لِلنّان 4 
[البقر:: ۲۲۱۹ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: : المنافع للناس ما يحصل من , الاتجار ٤‏ الخمر 
ومن الکاسب بِالْمَيْسِرءِ وما يحصل من النْشُوَةِ والطرب في الخمرء وما يحصل 

من الفرح والسرور في الكسب في الميسر» وما يحصل كذلك من الحركة في 

العمال الذين يباشرون هذه الأعمال» ولكن هذه النافع وان عظمت وكثرت 
فان الإثم أعظم منها وأكبر» كما قال الله تعالى: لماڪ رين هما 4 
[البقرة: ۰۲۲۱۹ وتأمل هذه الآية الكريمة حيث قال: 8 فل فيهما إن مكبر 
منلقع لِلنّاس 4 [البقرة: 1۲۱۹ فذکر النافع بصيغة منتهى الجموع 54 عل 
اكثرة: ومع ذلك فإن كثرتا ليست بشيء بالنسبة م فيه من الثم کم 

وقد كان الخمر حلالا في آول الاسلام لقوله تعالى: « وین مرت 
نحل لامب وت مه كو ورزة نا > [النحل: 71۷]) ثم أنزل الله 
آية البقرة: ۶ يسَعَلُوتَكَ ع ن الَحمروالمیسس فل فبهعا انم حكبير ومتلفع لاس 
وانمهما آ ڪر من مهما 4 [البقرة: ۲۱۹]ء ثم نزلت آية النساء: ظ ییا الب 
اموا لا قروا الصّسلؤة وانتم سکری حى تعلموا ما نون ) [النساء: 1۳ 
فامتنع الناس عن الشرب وقت الصلاة» وكان في هذا نوع فطام هم ثم نزلت 
آية المائدة» وهي آخر ما نزل بشأن الخمر والميسرء فقال الله یا وهال 
۵ اما انب ۳ انعر والميير والاصاب والازلم یج من عَمَلٍ لین فأجتنبوه 
مک تخود 2 رک برد یط أن بو قح بتکم العداوة والبعضآءَ في ابر 
والميسر ویصدک عن د رت و سار تلآ شود [المائدة: ۰٩۱‏ فانتهی الناس ‏ 
عن ذلك وصار تحریم الخمر بنص الکتاب والستة وإجماع السلمین؛ وطذا 
قال العلماء: من اسْتََحَلٌ الخمر فهو کافر مرتد خارج عن الاسلام» ومن شربها 
معتقدًا تحريمها فهو آئم وعاص لله ولرسوله. ويجب على ولي الامر أن يق 
عليه العقوبة التي جاءت بها السنّة وصحت عن الخلفاء الراشدین فک 


وذهب بعض العلاء إلى أنه -أي: شارب الخمر- إذا 0 
شرب ثم جلد. ثم شرب ثم جلد» ثم شرب الرابعة فإنه يقتل» لحديث ورد في 
ذلك» وقال شيخ الوسلام ابن تيمية له «يقتل إذا 1 ينته الناس بدون 
القتل»» معناه: إن الناس انهمكوا فيها حتى صار الانسان منهم يجلد ثلاث 
مرات ولا يتوب» ففى هذه الحال يقتل» لآن مصلحة قتله خبر من 
مصلحهة بقائه. ۱ 

وجهور آهل العلم على أنه لا یقتل ولو جلد ثلاث مرات» بدعوی أن 
الحديث الوارد في ذلك ما منسوخ أو ضعیف. 

وعلی کل حال فان الواجب على السلم أن یکون مومنا بالله. قاتا 
بأمر الله» متنا هذه القاذورات التی إن كان فیها نشوة ساعة من زمان ففیها 
مضرة أيامًا وشهورًا. | 

والخمر مفتاح كل شر وأم الْخَبَائْتْء وكم من إنسان سكر فطلق زوجته. 
وكم من إنسان سكر فزنى بمحارمه والعياذ بالله» وكم من إنسان سكر وقتل 
نفسًا وربا يقتل نفسه. 

فالحاصل أن الواجب على المؤمن أن يتجنب مثل هذه القاذورات» وأن 
يتقي الله -عز وجل- وأن يحمد الله الذي فَصَّلَّهُ على كثير من خلق تفضیلا. 

ek ۱‏ ظ 

(۸۸۰) یقول السائل: الال الذي ترید الزوجة أن تَفتدي به نفسها من 
زوجهاء هل يرجع آمر تحدیده | ی الزوح برفیته؟ وما معنی قوله تعالی: فلا 
جاح ما فد بهء 4 [البقرة: ۲۲۹]؟ وهل لا بد أن یکون مالا آم لا 
یشترط ذلك. بل با برضي الزوج أيّا کان؟ ومن ذلك أن رجلا اشترط على 
زوجته شرطاء آنها إذا طلبت الطلاق سیکون ثمن ذلك أن ما عندها وقت 
الطلاق من الاطفال یکونون معه بدون شرط ولا حساب. والا فلن يطلقها 
حتی يبلغ الأطفال سبع سنین. فهو بقول لأهلها: سأقبل تَسْريحها إذا هي 


کم و 
آرادت إذا كان ولدي الفطوم بيدي آخذه متی شئت بلا شرط. ففداژها عدم 
حضانتها. فهل يصح مثل هذا أم لا؟ 5 
فاجاب -رحمه الله تعالی-: هذه السألة تسمی مسألة الخلم» أو الطلاق 
على عرّض كما هو عند آکثر أهل الفقه. وإن كان بعض آهل العلم یقول: إن 
الطلاق على عوض خلع ولو وقع بلفظ الطلاق وذلك أن المرأة إذا م تستطع 
البقاء مع الزوج» ول يرغب أن يطلقها بدون عوض» فلا جناح علیهیا فيا 
افتدت به. ۱ 

واحتلف أهل العلم: هل يجوز أن يطلب منها في الخلع أكثر ما عطاها 
أو لا يجوز؟ فمنهم من قال: إنه لا يجوز أن يأخذ أكثر مما أعطاهاء بل ليس له 
الحق إلا أن يأخذ ما أعطاها فقطء وذلك لأن أخذه أكثر ما أعطاها فيه شىء 
٠‏ من الظلم هاء واستدلوا بأن هذا الرجل أخذ مقابل ما أعطاها با استحل من 
فرجهاء فإذا أخذ منها أكثر كان ظلًا. 

وقال بعض أهل العلم: إنه يجوز أن يخالعها بأكثر ما أعطاهاء لعموم 
قوله تعالى: ۵ لا جاح لمانا آفندت يده 4 [البقرة: ۲۲۹]ء» وما اسم موصول 
فهو من صيغ العموم. إلا أن القائلين بأنه لا يأخذ أكثر قالوا: إن هذا الاستثناء 
عائد على ما سبق» وهو قوله: ولا ييل کم أََحْدُوامِمَآءَاتبتْمُوهنَ سينا 
إل أن یناف ألا قيا وان فم ألا متها دود ال جاح یم فا كدت 
بوه © [البقرة: ۲۲۹] ما آعطاها. ۱ 

ولاشك أن هذا القول -أعني: أنه لا يأخذ أكثر ما آعطاها- آبراً لذمته 
وأسلمء اللهم إلا أن یکون قد تزوجها في وقت الهور فيه رخيصة ولو اقتصر 
على ما عطاها لم يجد به زوجةء وهو لا يجد ما یکمل الهر فهنا قد نقول بأنه لا 
حرج عليه في طلب آکثر ما آعطاها. 

آما ما ذکره السائل من کون العوض إسقاط حقها من حضانتهاء فظاهر 
الآية أنه يصح» لعموم قوله: قفدت وء 4 [البقرة: ۲۲۹]» ولکن العروف 


ب a‏ 
الحضانة ليس من هذا الباب. 

وعلى هذا فنقول: إذا أراد أن يخالعها فليجعل عوضًا ولو يسيرّاء لو 
عشرة دراهم أو ما أشبههاء وحينئذ يتم الخلع» وإذا أسقطت حقها من الحضانة 
فلا حرج في ذلك. 

e 

(۸۸۱) يقول السائل: ما معنى قوله تعالى: « حَلفْظوأ عَل الصََلوَتِ 
الاه آلوسَطّن 4 [البقرة: 74]؟ وما المقصود بالصلاة الوسطى؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الراد بالصلاة الوسطى هنا صلاة العص 
وقد ثبت تفسيرها عن النبي و حيث قال في غزوة الخندق: «شغلونا -يعنو 
الأحزاب- عن الصلاة الوسطى صلاة العصر»" "» وإذا فسّر النبي -عليه 
الصلاة والسلام- القرآن بشیء فان تفسيره هو الواجب قبوله ولا قول لأحد 
بعد قول الرسول ييا والعلماء مختلفون في هذه المسألة» ولكن الراجح هو ما 
ذكرناء لدلالة السّئة عليه. 

تفن 

(۸۸۲) یقول السائل أ. أ: آرجو توضیح كلمة القوت بالتفصيل» حتی 
نکون إن شاء الله من القانتین؟ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: القنوت لعله يريد قول الله -تبارك وتعالى-: 
ل علفظواً عل السَلوّت والمََوو وس وفوموا نه كَدنْتِينَ 4 [البقرة: ۲۳۸ 
وهو يطلق على معانٍ متعددة منها: السّكوت» ولهذا قال راوی الحديث: 
«فأمرنا بالسكوت ونهينا عن الکلام»! » ومعلوم أن المراد بالسكوت السكوت 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الجهادء باب الدعاء على المشركين بالهزيمة والزلزلة» رقم (۰)۲۹۳۱ 


ومسلم: كتاب الساجد باب التغليظ ٤‏ تفويت صلاة العصرء رقم (۷(. 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب الساجد. باب تحريم الكلام في الصلاة رقم (۵۳۹). 


کاس ۱ CGD‏ 
عن کلام الناسء لا بالسکوت عن کل شيء لأن الصلاة كلها آقوال وأفعال 
لا بد منهاء فالقنوت یطلق على ترك ما ینانی الصلاة. 
ويطلق أيضًا على إطالة القيام والقراءة» ويطلق أيضًا على كيال الخشوع 
لله -عز وجل-» ويطلق على الدعاء كما نت التبي -صل الله وعليه وسلم- 
للمستضعفين» وقَنَتَ يدعو على أقوام آخرين. 
eo :‏ 
(۸۸۳) يقول السائل: ما فضل آية الكرسي؟ وفيم تذکر؟ ‏ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: آية الکرسی ثبت عن النبي بء أنها أعظم آية 
في کتاب الله )» وأن من قرأها في ليلة لم يزل عليه من الله حافظ ولا يقربه 
شيطان حتى يصب . وهذا فضل عظيم» وحماية عظيمة من الله -سبحانه 
وتعالى - لمن قرأهاء ویستحب أيضًا أن ثقَرَأً ني آدبار الصلوات الکتوب هذا ما 
أعرفه حول هذا الموضوع. 
يقول السائل: فضيلة الشيخ: لکن هل هناك أشياء تذكر فيها مثا إنسان 
سيدعو على إنسان آخر أو سيطلب منه شيئاء هل يقرأ هذه الآية؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: ااا يجعلها مقدمة لحاجته. 
لا لیس بمشروع. 


دج 


و قال: قلت: | الله ورسوله ی قال: «یا ۳ e‏ آي من کتاب روج 
قال: قلت: ‏ له لا اه إل هو ال موم 4 [البقرة: 0 . قال: فضرب في صدريء وقال: 
«والله لبهنك العلم آبا النذر» آخرجه مسلم: کتاب صلاة السافرین» باب فضل سورة الکهف وآية 
الكرسيء رقم (۸۱۰). 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب الوكالة» باب إذا وکل رجلا فترك الوکیل شیثا فأجازه الوکل فهو جائزه 
رقم (۲۳۱۱). 


(AA)‏ ) یقول السائل: في الآية الكريمة في سورة فاطر اي ين 
عادو و 4 [فاطر: ۲۸] وتفسير الآية في سورة البقرة: «واكقوااللة 
ویملمگم اه 4 [البقرة : ۷ هل تأي التقوی قبل العلم أم العلم قبل 
التقوی؟ وکیف تکون التقوى بدون علم بناء على ما جاء في تفسير الآبة 
الكريمة: E:‏ تعاس 4 أي : خافوه وراقبوه واتبعوا آمره واترکوا زجره. 
جزاکم الله خيرً|؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: قال الله -تبارك وتعای- : انما خشی الله 
من عادو مس 4 [فاطر: ۸ والخشية قوة الخوف من الله -تبارك وتعالى- 
لكيال عظمته وسلطانه. وهذا لا يتأتى إلا من شخص عام بالله وأسمائه 
وصفاته. وضدا قال: انم خی آله من عبارو العا 4 [فاطر: ۲۸] آي: ما 
يخشاه الخشية التامة الا العلاء والراد: العلاء با وأسائه وصفاته 
وأحكامه. وليس العلاء بطبقات الارض. وأجواء السماء. وعلم الفیزیاء وما 
آشبه ذلك. فان هؤلاء علومهم لا تؤثر عليهم بالنسبة لخشية الله» ولهذا نجد 
من هؤلاء العلاء الكبار الذين هم رژوس في الكفر والعياذ بالله» لكن الراد 
بالعلاء هنا: العلاء بالله» وأسائه وصفاته. وأحكامه. فهم الذين يخشون الله 
تعالی جرحي و يي هل العلم؛ » فكلم| كان الانسان آعلم بالله كان 
أشد خشية لله وأعظم محبة له -تبارك وتعالى-. ۱ 

وآما قوله تعال: « واگ وان وسته کمن 4 [البقرة: ۲۸۲] فان 
كثيرًا من الناس یظنون أن قوله: وڪم ال 4 مبني على قوله: 
راواه > ولیس کذلك. بل الأمر بتقوی الله آمر مستقل» ولا يمكن 
تقوی الله إلا بالعلم بالله» وقد ترجم البخاري مه على هذا العنی في قوله 
في صحيحه: باب العلم قبل القول والعمل» ل ا ل 
۵ فاعرآنه ]لها لاله وس کف رل يمري والمویکت 4 (عمد: ۲۱۹ 
وعلی هذا فلا تعارض بين الایتین» لأن قوله: «واكُفُواَنه 4 آمر مستقل 


کشت 
بالتفوى. ولا يمحن آن يتقي الإنسان ربه إلا إذا علم ما یتقیه. أما قو له: 
سکم له 4 فهي جملة مستأنفة تفيد أن العلم الذي نناله !نما هو 

من میدق میت فلا علم لب لا با علمتا ا -تبارك وتعالی- وتعلیم الله 
إيانا نوعان: غريزي وکشبي. 

فالغریزی: هو ما یو تیه الله تعالی للعبد من العلم الذي لا يحتاج إلى 
نم » آرآیت الصبي تلده آمه ويهتدي كيف یتناول ثدیها ليرضع منه دون أن 
یعلمه أحد» وكذلك البهائم تعلم ما ینفعها ما يضرها دون أن يسبق ها تعلیم 
من آحد. 

وأما التعلیم الکشبي فهو: ما یورثه الله العبد بتعلمه بالعلم وتعاطي 
أسبابه» حيث يتعلم على الشایخ ومن بطون الکتب» ومن آصوات آشرطة 
التسجيل وغير ذلك» وغذا لا سألوا النبي ية عن الروح ما هي؟ مع أنها مادة 
الحياة ولا حياة للبدن إلا بهاء آمر الله نبيه أن يقول: ۵ آلروح من سر وم 
وتیش من اور إلا يد # [الإسراء: ۸۵]» وهذا يتضمن توبيخهم عن السؤال 
عن الروح» كأنه قال: الروح من آمر الله» وما بقي علیکم أن تسألوا عن شيء 
الا عن الروح؟ ما بقي علیکم من العلوم أن تدرکوه إلا علم الروح؟ ؟ وطذا 
قال: « وما آوتشر من الیار لا قلا 4 [الإسراء: ۸۵ 

واحاصل أن قوله: کم يح أله من عِبَاو مت 4 [فاطر: ۲۸] تفيد 
أنه من كان بالله أعلم كان له آخشی» وأما آية البقرة: واا 
و کم ال أذ € [البقرة: ۲ فليس فيها أن التقوى و 0 
لأنه لا يمكن تقوى إلا بعلم ما يتقى» وأن الجملة وملڪ ماله 4 
ليس لا ارتباط بما قبلها. 

2 
(۸۸۵) يقول السائل: ما تفسير قول الله تعالى: ۶ ون تبدواً أمَا فى 


آشیگم اون وء يحاس کم باه 4 [البقرة: 184]؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الاية حینا نزلت 0 الصحابة فش 
0 بهم ذلك وجاءوا إلى النبي یجان على رُكَهمْ برجون التخفيف. 
فقال النبي كةِ: «قولوا: سمعنا وأطعنا»! ٤‏ فقالوا: سَمِعنا ا فخفف 
الله عنهم وآنزل قوله: ‏ لا مُكَل انه تالا وها لها مسبت وعلهاما 
تست ریا لا تاذ إن ييا ار تنكأ ربا ولا تحمل عتا اصرا کما 


رص ار نت ا سایقم ا صر ۳ 7 رورت o‏ 


مات اليرت ون تا رک ولا نیت ما لاه بو واعف عتا واعفرلنا - 
وارعتاانت مَوََدنًا فد ربا عل الوم المكفررت 4 [البقرة: ۲۸۲] فرفع الله 
عنهم التكليف إلا فيا كان تحت طاقتهم. وهذا قال النبي -عليه الصلاة 
والسلام-: «إن الله تجاوز عن أمتي ما حدثت به انفسهاء ما ل تعمل أو 
تتکلم»" ‏ فحدیث يث النفس مهما بلغ من الفخش والقَبْح لا يضرء ما دام 
الانسان كارمًا له غير راکن الیه فانه لا یضره لقوله تعالل: < لا مُكَل تأنه 
تالا وشعها 6 [البقرة: ۲۸۲]. 
Kk‏ 

(۸۸7) يقول السائل: كيف بين قوله تعالی: ۶ وان تبدوامافن 
کم او ر تخفوه یایب کم بدا 4 [البقرة: ۰]۲۸6 وبين معنی الحديث 
الشريف الذي هو: «زن الله تجاوز عن أمة محمد يي ما حدثت به أنفسهاء ما ل 
تفعله أو تتكلم به»؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الجمع بين هذه الآية وبين الحديث الذي 
أشرت إليه هو في قوله تعالى: « لا يكل كآنه تاللا وسعها 4 [البقرة: 
۲ فا كان بوسع الانسان فانه مواخذ به» وما کان لسن بوسعه فهو غبر 
(۱) آخرجه مسلم: کتاب الایمان» باب بیان قوله تعالی: ون تُبَدُوا ما ف کم أو تحهوه 4 

[البقرة: ۲۸۶] رقم (۱۲۵). 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب العتق» باب الخطإ والنسیان في العتاقة والطلاق ونحوه. رقم (۲۵۲۸)؛ 


ومسلم: كتاب الإيهان» باب تجاوز الله عن حدیث النفس والخواطر بالقلب» إذا لم تستقر رقم 
(۱۲۷). 


"۳ به. فقوله تعال: ل وان تبدوا ماو ف اشر ڪم آزتض نویاتک به 
د 4 [البقرة: ۲۸4] جاءت الاية بعده: ‏ لا كل له تفا إلا وستها کهاما 
کسبث وعکها ما اقب 4 [البقرة: ۰]۲۸۲ فالخواطر التي ترذ على الرء ولا 
يركن إليها ولا يطمئن هاء ونیا هو حديث نفس عابر لا يركن إليه ولا يأخذ 
به» هذا لا يؤاخذ به لأنه فوق طاقة الرء. ظ 

أما إذا كانت افواجس التي ترد على القلب يطمئن إليها الانسان ويأخذ 
مها فإنه عمل يؤاخذ به العبد» ولهذا قال النبي -عليه الصلاة والسلام-: ۳1 
الأعمال بالنيات» ونیا لكل امر ئ ما نوى»”” » وأخبر -عليه الصلاة والسلام- 

عن الرجل يقاتل أخاه الله » فقال -علیه الصلاة والسلام-: «إذا التقی 
المسلمان بسيفيه) فالقاتل والقتول فى النار». قالوا: يا رسول ال هذا القاتل 
فا بال القتول؟ قال: «لأنه كان وگ على قتل e‏ 

فالهم أن ما یرد على القلب |ذا اطمأن إليه الانسان وأخذ به واعتبره فانه 
يؤاخذ عليه آما الْهَوَاجِسٌ التی تطرأ ويحدّث الانسان نفسه فیها ولکنه لا 
يركن إليها فلا يؤاخذ بہاء مثل: لو كان يحدث الانسان نفسه هل یطلق زوجته 
أو لا؟ نقول: إن الزوجة لا تطلق» حتی لو نوی أن یطلقها فانها لا تطلق» لأن 
الطلاق لا یکون إلا بالقول» أو با يدل عليه من الفعل كالكتابة» ولا 
يۇاخذ مپذا. 

وکذلك لو نوی أن یتصدق مذه الدراهم وعزم ولکنه ما دفعها إلى 
الآن» فإنه لا يلزمه التصدق بهاء سواءٌ نواها لشخص معين أو نواها صدقة وم 
يعن من يتصدق ما علیه فانه لا تلزمه الصدقة. 

۱ د 2 


(۱) تقدم تخر جه. 

(۲) آحرجه البخاری: کتاب الایمان باب زان لقان من التزينين الوا الوا يبنا 4 
[الحجرات: ۰]٩‏ رقم (۳۱) مسلم: کتاب الفتن وآشراط الساعةء باب إذا تواجه السلمان 
بسيفيهماء رقم (۲۸۸۸). 


(۸۸۷) يقول السائل: ما هى فوائد قراءة آية الكرسى» وآخر آية في سورة 
لبقرة عند الخروج من البيت؟ ٠‏ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لیس في هذا سنة حتی نقول: ما هي الفوائد؟ 
فلا يسن للانسان إذا خرج من بيته أن يقرأ آية الكرسي» أو الآيتين اللتین في 
آخر سورة البقرة. ظ 


GOGO 


۱ ۹ سا n‏ ۱ 
© سورة آل عمران © 
(۸۸۸) يقول السائل: ما تفسير الآية الكريمة: ل هَوَالَذِى آزل ليك 
التب نه ايت تكمات هى أم الككنب و معو 4 [آل عمران: ۷]؟ مع 
التمثيل لكل من الایات المحكمات والتشامهات؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: قوله تعالى: ل هوالز رل لیک آل دب ون 
ات تکمات هد ERE‏ مت ادخ © [آل عمران: ۲۷ سم م الله -تبارك 
وتعالى- القرآن الکریم إلى قسمین: کم ومتشابه 
والراد بالحکم هنا: الواضح لین الذي لا خفی على أحدٍ معناهء مثل: 
السیاء» والأرض. والنجوم» والجبال» والشجر. والدواب وما أشبههاء هذا 
حکم» > لأنه لا اشتباه في معناه. 
وأما المتشاببات: فهي الآيات التي يشتبه معناها ويخفى على أكثر الناس» 
ولا يعرفها إلا الراسخون في العلم؛ + مثل بعض الآيات المجملة التي ليس فيها 
تفصيلء لها السنّة» مثل قوله تعالى: $ وَأَقِيِمُوأ ألصَّلَوْةٌ 4 [البقرة: 4] فان 
إقامة الصلاة غير معلومة» والمعلوم من هذه الآية وجوب إقامة الصلاة فقط 
لكن كيف الإقامة؟ هذا يعرف من دليل آخر. والحكمة من أن القرآن نزل على 
هذين الوجهين هي الابتلاء والامتحان» لأن من في قلبه رَيْع یب التشابه 
فيبقى في حبرة من آمره» وأما الراسخون في العلم فإنهم يؤمنون به كله متشابهه 
وحکمه ويعلمون أنه من عند الله وأنه لا تناقض فيه. 
ومن أمثلة التشابه قول الله -تبارك وتعالى-: ظ ثم کی تتم الا آن 
موز ماو 4 [الأنعام: [YY‏ مع قوله: 1 دوميل نود و و 
وعَصَوا اسول لو شو بهم ال ولا یکلم وناله عییا 4 الساء: 4۲ فيأتي 
هذا كيف یقولون: « ولو راما گا مشرکین 4 
[الأنعام: ۸۲۲۳ ثم يقال عنهم: إنهم اوه عَییگا 4 [النساء: 566۲ 
فيضرب الآيات بعضها ببعض لِيُوقِمَ الناس في حيرة» لكن الراسخين في العلم 


مه 


سس لاو ارس 
5د لل ب ووزنلازت 
يقولون: كله من عند الله ولا تناقض في كلام الله ويقولون: إن يوم القيامة 
يوم مقداره خسون ألف سنة. فتتغير الأحوال وتتبدل» فتنزل هذه على حال» 


دل ان 
د 3 3 

(۸۸۹) تقول السائلة ف. ق. ط: ما معنى قوله تعالى: نام ألَذِينَ في 

يوم ديم َم که رنه تاه تک وأ تسه وما یش کم تأويلة: ال 

ایح شارت امتا ہو من عند ری را یلاو ال کی 4 ذل 


عمران: ۷]؟ آفیدونا بارك الله فیکم. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الاية في سورة آل عمران» وقد ین الله 
-سبحانه وتعالى- أنه آنزل الكتاب على نبيه له وجعله على نوعین. فقال 
تعاك: « هو الى أل عََ الکتب نه ءات مک ت هن آم الکتب وا 
رک تن [آل عمران: ۷ فجعله -سبحانه وتعالى - على قسمين أو على 
نوعین: : نوع کم واضح العنی لا اختلاف فيه ولا احتمال» وهذا هو اء 
الكتب 4 أي : : مرجع الكتاب الذي يرجع | إليه» بحیث يحمل التشابه على 
المحكم. » ليكون جميعه محكرّاء وار مسرم ) وإنما أنزله الله تعالى امتتحانا 
للعباده حيث یعلم -سبحانه وتعالی- من يريد الفتنة وصد الناس عن دينهم 
والتشكيك في کتاب الله» ومن كان مؤمتا خالصًا یعلم أن القرآن كله من الله. 
وأنه لا تناقض فيه ولا اختلاف. 

يقول الله تعال: لاوَأكَرُمُتَمَِهَدكٌ 4 أي: متشابهات في المعنى» ليست 
صريحة واضحة بل تحتاج إلى تأمل ونظرء وحمل لا على ما كان واضحًا بینا. 

« َم لین ف ملُوبِِمرَيْعٌ 4 أي: مَيْل عن الحق واتباع للهوى * فينعو 
مایمن © أي: يتابعونه ويتتبعونه حتى يجعلوا ذلك وسيلة إلى الطعن في 
كتاب الله -عز وجل-» وهذا قال: ماه لته وابتفاه تَأوِيلِوء 4 : ابا 
لد 4 يعني : ل الناس عن دینهم. ک| قال الله تعالى: ظ إت الس فوا 


۱ NY 
]٠١ یت لکش کر وبا له عَذاب جه وم عدا ارين 4 [الروج:‎ 
يعني: أن الذين صدوا ا مؤمنين عن دينهم وفتنوهم.‎ 

« وب ولو 4 أي: طلب تحريف القرآن وتَْبيرِهِ عن مكانه وع 
اراد الله به» يقول الله -عز وجل-: «ومَای عم وء ال وان 
الم 4 والتأويل هنا اختلف فيه أهل العلم بناء على اختلاف الطريقتين 
وصلا ووقمّاء فان في الآية طريقتين: طريقة الوصل: مایم تأویله: إلا أله 
ون اللو 4 فيكون الراد بالتأويل هنا التفسیر» ولهذا روي عن ابن 
عباس تا أنه قال: «أنا من الراسخين في العلم الذين يعلمون تأويله»' '. 
أي: يعلمون تفسیره» وكان ابن عباس ت من أعلم الناس بتفسير كلام الله. 

آما الطريقة الثانية فهي طريقة الوقف على قوله: إلا آنل 4 وعلى هذا 
فيكون المراد بالتأويل العاقبة التي يؤول إليها ما آخبر الله به عن نفسه وعن 
اليوم الآخرء فان حقائق هذه الأمور لا يعلمها إلا الله -سبحانه وتعالى-. 
وعليه فيكون الوقف على قوله: وإ س 4 وهذا هو ما ذهب إليه أكثر 
السلف في القراءة» ويكون معنى قوله: # وَاَلرّسِحُوبَ نامر وود امنايو 4 
أن الراسخين يي العدم يؤمنون بالمحكم والتشابه ویقولون: إنه ط کین ند 
تا 4 وإذا كان کل من عند الله فإنه لا يمكن أن يكون فيه تناقض أو 
تعارض» لقول الله تعالی: « یوت هنن درد وی 
. الما کنیا 4 [النساء: ۸۲]. 

ثم ختم الله الآية بقوله: وماد كر راولب 4 آي: ما یتذکر 

ویتظٌ بآيات الله الا من كان ذا عقل ره عن الحرمات واتباع 
الشبهات والشهوات. 


ER 


(۱) انظر قوله في: (تفسير الطبري) (۳/ ۱۸۳). 


)۸٩۰(‏ یقول السائل: قال الله -تبارك وتعالی-: ۹ سحيو 
َلشَّهُوَتِ مرک لاو والتنین 4 [آل عمران: ۱۶] الایق وفي آية آخری قال تعالی: 
المال راون ية ألْحَيَوْةَ لیا 4 [الكهف: 45] فهل القصود بالبنیین في 
الآية الأولى والبنون في الاية الثانية الأو لاد عامة آم الذكور خاصة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: المراد ب ا 4 في هاتين الایتین -وفی 
غيرهما أيضًا من كلام العرب عامة-: الذكور فقطء لأنه يقال: بنون 
ويقال: بنات. فالبنات هم نوع من البشرء والبنون هم النوع الا خر من البشرء 
فهم| نوعان من البش قال الله تعالى: « آم له ال وک نون 6 [الطور: ۳۹]» 
ومن المعلوم أن على اسان ال اك من تعلقه بالبنات» ومع هذا فإنه 
يجب على الانسان أن يَعْدِلٌ بين أولاده الذكور والاناث كا قال النبي كيا 
«اتقوا الله واعدلوا بين آولادکم» 00 


0 


وبهذه المناسبة أود أن أبيّنَ أنه يجب على الإنسان في عطية أولاده أن يعدل 
بينهم» فيعطي الذكر مثل حظ الا نشیین» فإذا أعطى الذكر مائة ريال مثلا فلیعط 
الأنثى خمسين ريالاء هذا بالنسبة للعطايا التي هي تبرع حض. 

وأما النفقات فالعدل فيها أن ينفق على كل واحدٍ منهم با يحتاج إليه. 
وهذا يختلف باختلاف حال الولدء فإذا كان لديك آولاد قد بلغوا سن الزواج 
واحتاجوا إليه وجب عليك أن تزوجهم. إذا كان لديك قدرة على ذلك ولا 
تعط الآخرين الذين ۸ يبلغوا سن الزواج مثلما أعطيت هؤلاء في الزواج» لان 
هذا من باب دفع الحاجة. وكذلك لو مرض أحد الأبناء واحتاج إلى علاج 
وأنفقت عليه في علاجه. فإنه لا يلزمك أن تعطى الآخرين مثلا أنفقت على 
هذا الریض, لأن هذا من باب دفع الحاجة. ‏ . 

فالهم أن الواجب على الانسان أن يعدل بين آولاده في عطية التبرع 
وأما ما يراد به دفع الحاجة فان كل واحد منهم تعطيه ما يحتاج إليه. 

RF 


)۱( آخر جه البخاري: کتاب اطبة وفضلهاء باب الإشهاد ف الهبة» رقم «(Y OAY)‏ ومسلم: كتاب 
ا هبات» باب كراهية تفضیل بعض الأولاد في الهبة» رقم (۱۱۲۳). 


ری 

(۸۹۱) یقول السائل: ما معنی قوله تعالى: ومَا نت هملد ینونک 
اقلمهم ايهر مریم 4 [آل عمران: 44]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: العنی أن هؤلاء استهموا أيهم یف مریم 
واستهموا بالأقلام» والكيفية لا أعرفهاء فهم استهموا على كيفية معينةٍ معيتة أ 
غلب تكون عنده مريم. 

Rek 

(0) يقول السائل: ما معنى قوله تعالى: و e AY‏ 
نع لسکرن © [آل عمران: 4ه]؟ 

فأجاب وی الله تعالى-: معنى هذه الآية أن الملا الذين كفروا 
بعیسی بن مریم ي من بني إسرائيل آرادوا أن یقتلوه ویصلبوه فحضروا 
إليه» فألقى الله عا كي عل وجل منهم» ورفع عیسی إليه إلى السماء» فقتلوا 
هذا الرجل الذي آلقي شبه عيسى عليه وصلبوه وقالوا: إنا قتلنا المسيح 
ی ن وموك اللّه» وقد أبطل الله دعواهم تلك في قوله: # وما فتلوه 
وما صلیوه ول هم که [النساء: ۱۵۷]» فانظر كيف كان عاقبة مكرهم حين 
جاءوا إلى عیسی بن مریم -علیه الصلاة والسلام- لیقتلوه» فألقی الله شبهه 
على رجل منهم فقتلوه وصلبوه» وظنوا أنهم آدرکوا مرادهم» فهذا من مکر الله 
تعالى بهم» و الکر هو الایقاع با لخصم من حیث لا پشعرء وهو -آعني: الکر- 
صفة مدح إذا كان واقعًا موقعه وفي حله ولهذا يذكره الله -عز وجل - 0 
نفسه به في مقابلة من يمكرون بالله وبرسله» فهنا قال: « یکروت رتمک أده 
ور کرت 4 [الأنفال: ۳۲۰ فالکر صفة مدح في حله لأنه يدل 1 
القوة» والعظمة؛ والاحاطة باخصم وعلى ضعف الخصم» وعدم إدراكه ما 
يريده به خصمه» بخلاف الخيانة» فان الخيانة صفة ذم مطلقاء وغذا لم 
يصف الله مها نفسه حتى في مقابلة من خانوا رسول الله کل أو أرادوا خيانته» 
وانظر إلى قول الله تعالى: ل وین بریدوا خیاننک فقد حانواله من ل فأمکن 


متاو فوع ال زرب 
07 ی ۷۱ ول يقل: فقد خانوا الله فخانهم بل قال: 8 ققد حَانواللَه 

بل تک منم 46 [الأنفال: ۷۱]. 

iie وعل هلا فوقال ال: هل یسح آنبوصف اف بلکر؟‎ ٠١ 
وصف الله بالکر على سبیل الاطلاق لا يجوزء وأما وصف الله بالکر في‎ 
 هذه موضعه في مقابلة آولئك الذین یمکرون به وبرسله فان هذا جائز لأنه في‎ 
٠ الحال یکون صفة كمال.‎ 

وبهذا يعلم أن ما يمكن من الصفات بالنسبة إلى الله -عز وجل- على 
ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: لا يجوز أن يوصف الله به مطلقا: كصفات النقص 
والعيب» مثل: العجزء والتعب. والجهلء والنسيان وما أشبههاء فهذا لا 
یوصف الله به بکل حال. ۱ 

القسم الثاني: یوصف الله به بکل حال: وهو ما كان صفة كال مطلقاء 
ومع ذلك فإنه لا يوصف الله إلا با وصف به نفسه. 

والقسم الثالث: ما يوصف الله به في حال دون حال: وهو ما كان ىالا 
في حال دون حال» فيوصف الله به حين يكون كالاء ولا يوصف الله به حين 
يكون نقصّاء وذلك مثل: المكرء والکید. والخداع» والاستهزاء وما أشبه ذلك. 

3 

(۸۹۲) یقول السائل: ما معنی قوله تعالى آعود باله من الشیطان الرجیم: 
« وَمَا حکد الا رسول مد حت من که اسل قاين مات آر فيل انق ع 
فتك ومن ینیب ع1 عقبیه قلن ماه میا وسیجری ان نرب 4 
[آل عمران: ٤٤‏ ۱]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: یقول الله تعالى في هذه الاية الكريمة مین 
حال رسول الله يي إنه -علیه الصلاة والسلام- رسول قد خلت من قبله 
الرسل» أي: مضت من قبله الرسل فبلغوا الرسالة ثم كان مآشم إلى الفناء 


NE 
لأن كل من عليها فان» ويبقى وجه ربك ذو الجلال والإكرام. قد خلت من‎ 
قبله الرسل ومضت في ابلاغ دعوتها إلى الله -عز وجل-» ثم ماتوا كسائر‎ 
البشر» ثم ينكر الله -عز وجل- على من تغيرت حاله لو مات النبي يك أو‎ 
أي:‎ ]١54 قتل» فیقول: ۷ أَقَإِيْن مَاتَ أَوْ ی [انقانم ع آعتبک 4 [آل عمران:‎ 
ارتددتم عن الإسلام إلى الکفر» إلى الوراء بعد آن تقدمتم إلى الر سلام؟‎ 
ومن ينْقلِبٌ عل عَقَبیه * [آل عمران: ۱66] فيكفر بعد ردته فانه لن‎ 

يضر الله شیاه لأن الله -سبحانه وتعالى- غني عن عباده» ول يأمرهم 
-سبحانه وتعالی- بعبادته إلا لصلحتهی لا لمصلحته هو أو لمنفعته. ٠‏ فإنهم لن 
يبلغوا ضره فيضروه؛ ولن يبلغوا نفعه فینفعوه» قال الله تعالی: ‏ وَل الَا 
ج لت من استطام له سيلا ومن کر فاد أله عى عن میت © [آل عمران: 
۷ فمن ینقلب على عقبیه بعد (سلامه فاٍنه لن يضر الله شيئًا ونیا يضر نفسه. 

لإ وَسَیحری له جر 4 [ل عمران: ]٠٤٤‏ أي: القائمین بطاعته 
آي: الذین قاموا بحقيقة الشک لان حقيقة حقيقة الشکر القيام بطاعة النعم حيث ما 
تعلقت» بالقلب أو باللسان أو باحوارح. ‏ 

وهذه الاية نزلت حين صاح الشیطان في السلمین في غزوة أحد: أن 
النبی ية قتل» فضعفت نفوس بعض السلمین من أجل هذه الشائعة الکاذبة 
الخاطئة» فأنزل الله تعالى هذه الآية (شارة إلى أنه يجب علی السلمین -وان مات 
نبيهم أو قتل- أن يَذُودُوا عن شريعته. وعن سنته» في حياته وبعد ماته. 

وفي هذه الآية دليل على أن الكفر هو التأخر والرجعية والانقلاب على 
العقب» وأما الإسلام فإنه التقدم والمضي إلى الإمام فیا ينفع الإنسان في دينه 
ودنياه» ويشهد لهذا قوله تعالى: « أفنيمشى ماعل وهه #أهد ىميم سوال 
ور مت 4 [الملك: 77]» ومهذا عرف سبب نزول هذه الآية الكريمة وعرف 
المراد بهاء وأن الواجب على المسلمين أن يكونوا منتصرين لدينهم» سواء كان 
ذلك في حياة نبيهم أو بعد ماته -صلوات الله وسلامه عليه-. 

RRR 


دوواد بت 
(:۸۹) يقول السائل: ما معنی قوله تعای: ول له ما 
صِدُورِكم و محص م ف فیک 4 [آل عمران: ۱۵ ]؟ والسؤال: وي 
بين القلب والصدر؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الظاهر أنه لا فرق بينهماء لكن القرآن الكريم 
AREER‏ ی O E‏ 
حسب ما تقتضيه البلاغة في اللغة العربية» لأن القرآن ىا قال الله -عز 
وجل -: نزل # يِلِسَانْعَرَيْمُبِينِ © [الشعراء: ۱۹0]. 


GOG 


رل( 
3 سوره النساء +5 

(۸۹۵) تقول السائلة م. ص. ه: ما معنى قوله تعالى: # وَإِنْحْفتمَ 0 
قلا ف الى امطاب لح من يسك 4 [النساء: ]؟ وما علاقة اليتامى 
بالنساء في هذه الایت وجزاكم الله خيرًا؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: هذه الآية نزلت حين كان الناس لا يعدلون 
في النساء الیتامی» بل يحبس الرجل اليتيمة» ما لابنه إن كانت لا تحل له وإما 
لنفسه إن كانت تحل له» ولا يزوجها من يخطبها من اما فقال الله تعالى: 
۵ ون خفْم مم ألا نقیطوا این 4 أي : ید ا العدل في اليتامى فالنساء 
سواهن كثير: بيس لساه مق وشات وی 4 وبهذا عرفنا 
صلة آخر الآية بأوها 

2 

)۸۹١(‏ يقول السائل: ما معنى هاتين الآيتين الكريمتين: « ولاتکحوا 
مات کم مرت لاء الا ما َد سكت 4 [النساء: ۰۲۲۲ والآية 
0 «وآن تجمعُوا بر اکن ل ماد سکف 6 [النساء: ۴]۲۳ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أما الآية الأول فمعناها: أن لا تعقدوا 
النكاح على من عقد عليها النكاح آباؤكم» من الأب أب الصلب أو الأجداد 
الذین فوقه. سواء کانوا من قبل الام أو من بل الآبء فلا يجوز للرجل أن 
يتزوج من عقد عليها أبوء أو جده» سواء كان جده من قبل الاب أو من بل 
الأم» وقوله تعالى: إِلَامَاقَدَ سكت 4 يعني: لکن ما قد سلف في الجاهلية 
من هذا الفعل فانه معفو عنه. ۱ 

وأما قوله 0 ع ۹ وا ب ١‏ حمس 0 فمعناه: أن الله 


یو 


لکن ما قد سلف لكم في الجاهلية فلا حرج عليكم فيه. 
والجمع بين الأختين رم فان تزوجههما في عقد واحدء بأن قال أبوهما: 


رص ر ر 


زوجتك ابنتيًّ» فكلا العقدين باطل» وان سبق أحدهما الآخر فالسابق هو 
الصحیح. فلو زوج ابنته رجلا في أول النهار» ثم رَوَجَهُ أختها في آخر النهار 
مع بقاء الأولى» فنكاح الثانية باطل. 

وكذلك لا يجمع بين المرأة وعمتهاء ولا بين المرأة وخالتهاء فهؤلاء ثلاث 
لا يجمع بينهن: الأختان» والعمة وبنت أخيهاء والخالة وبنت أختهاء وما عدا 
ذلك من الأقارب فإنه يجوز الجمع بينهن» فيجوز الجمع بين ابنتي العم» وبين 
ابنتي الخالة» لكن لا ينبغي أن يجمع بين القريبات» لأن ذلك قد يفضي إلى 
قطيعة الرحم بينهماء إذ إن المعروف عادة أن الضرة تَعْارٌ من ضرتهاء ويحصل 
بینه| عداوة وبغضاء. ۱ 

O 


وا ما نکم ءابآژگم تساه الا ما َد سکف که ڪان وک 
ومفتاوساء سیل 4 [الساء: ۲۲] إلى قوله تعالى: وان تَجَمَعُوا ب 
اکن لا ماد سکف 4 [النساء: ۴]۲۳ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: في هذه الآية الكريمة بين الله -عز وجل- 
الحرمات في النكاح» وأسباب التحریم یعود في هاتين الآيتين إلى ثلاثة آشیاء: 
النسب» والرضاع» والْمُضَاهَرق فقوله تعالى: « ولا كحو ما نکم 
ءابآژگم مب النكاء ٍلاماقد كلت 4 یفید آنه لا جوز للانسان أن 
یتزوج من تزوجها آبوه أو جده ون علا» سواء كان الجد من قبّل الأم أو من 
قبل الاب وسواء دخل بالمرأة آم لم یدخل بهاء فإذا عقد الرجل على امرأة عقدا 
صحيحًا حرمت على آبنائه وأبناء أبنائه» وأبناء بناته وان نزلوا. 

وني قوله تعالى: ط( مٽ کم اک وبتاکم واعو سگم 
تک وحکتکم وَينَاتُآَلْْ وَبَنَاثُ كت ) النساء: ۷۳] بیان ما يحرم 
بالنسب» وهنّ سبع: الأمهات وإن علون من امحدات» من قبّل الأب أو من 
قبل الم والبنات وإن نزلن من بنات الابن» وبنات البنات وإن نَرَلّن. 


سس ] 

واخ نكم 4 سواء كن شقيقات أم لأب أم لأم. 

(E)‏ وهن أخوات الآباء و الأجداد وان عَلَوْنَء سواء كن 
عبات شقيقات أو عات لأب أو عات لأم» فالعیات الشقيقات أخوات 
لأبيك من أمه وأبيه» والعیات لأب آخواته من آبیه والعمات لام أخواته من 
آمه» والخالات هن آخوات الام والحدة وان علّت. سواء كن شقیقات أو لاب 
أو لام فالخالات الشقیقات آخوات أمك من آمها وأبيهاء واخالات لأب 
آخواتها من أبيهاء والخالات لام آخواتها من آمها. 

واعلم أن كل خالة لشخص. أو کل عمة لشخص فهي عمة له ولن 
تفرع منه» وخالة له ولن تفرع منه» فعمة آبيك عمة لك وخالة أبيك خالة 
لك» وکذلك عمة آمك عمة لك وخالة آمك خالة لك. 

الاخ 4 وإن نزلنَ» سواء كان الأخ شقيمًا أو لأب أو لام 
فبنت أخيك الشقيق أو لأب أو لام حرام عليك» وبنت بنتها حرام عليك» 
بك ادا IR‏ رخاف تاول ينات E‏ 

هؤلاء سبع من النسب: « حرمت يڪم تددم رانک 
تال 9 EY‏ کتک وبا الک rea‏ عر وإن شعت 
او وي ا 
ووو و دس ی Pe‏ 

وني قوله تعالی: وڪم ای آزصهتکروآموشسگم 
لرَضعَةٍ 4 [الساء: ۲۲۳ إشارة إلى ما رم بالرضاعة» وقد قال التي ۳ 
۱ رم من الرّضَاعَةٍ ما رم النْسب»" أ فما يحرم من النسب يحرم نظيره من 
الرضاع. وهنّ: الأمهات» والبنات والأخوات والعمات» والخالات» وبنات 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشهادات باب الشهادة على الانساب. رقم (۲6۵)» ومسلم: کتاب 
الرضاع» باب تحريم ابنة الأخ من الرضاعة رقم (۱2۷). 


1 


الأخ» وبنات لاخت. فنظير هؤلاء من الرضاع محرم» لقول 2 حرم 
مِنَ الرضاعة ما بحرم من الشسب». 
وقوله تعال: و سایکم ا 


تی في 
ا لق عم بهن ن لم و تشر بو 


جاح 2 7 جال .انار ع ۱ لس ب من ا کہ 4 
[النساء +01 فلا rE‏ 

فقوله: ۳ مت نآیکم 4 يعني : أنه يحرم على الرجل أم زوجته 
وجدتها وان علت» سواء من قبّل الأب أم من قبل الام» وتحرم عليه بمجرد 
العقد. فإذا عقد الرجل على امرأة حرمت عليه أمهاء وصار من حارمها وان ل 
يدخل بهاء يعني: وان ل يدخل بالبنت» فلو قدر أنها ماتت البنت أو طلقها فان 
أمها تكون حرم له ولو قدر أنه تأخر دخوله مبذه المرأة التي تزوجها فان 
أمها تكون مرمّا له» تكشف له ويسافر بها ويخلو بهاء ولا حرج علیه 
لان 1 الزوجة وجداتها رمن بمجرد العقد» لعموم قوله تعالى: 
وم داي 
کل به 4 بذلك بنات الز وجة وبنات آولادها وان رل فمتی 
تزوج الإنسان امرأة فإن بناتها من غيره حرام عليه ومن حارمه» وكذلك بنات 
أولادها من ذكور وإناث» أي: إناث الأولاد» سواء كان الأولاد ذكورًا أم 
إناثا»ء فينت ابنها وبنت بنتها كبنتهاء ولكن الله -عر وجل - اظ هنا 
ر قال“ © ورمتره کُم أل في ر ےد ۳ ين تسای کم الق 
دخلتم یهن 4 فاه شترّط في تحريم الربيبة أن تكون في حجر الإنسان» واش ج 
شرطا آخر أن یکون دخل بأمها أي: جامعها. 

آما الشرط الأول: فهو عند جمهور آهل العلم شرط آغلبي لا مفهوم له 
وطذا قالوا: إن بنت الزوجة الدخول بها حرام على زوجها الذي دخل بها وان 
لم تكن في حجره. 


ريشا لح بيجي 

وأما الشرط الثاني: وهو قوله تعال: یشم یهن 4 فهو شرط 
مر رتاو یی قير رج ياك ینب #وربكبحكم 
لین جورم 4 فدل هذا على أن قوله: ورم یسم ن 


مج رر پر منيربه آنا تن و ی مكلثم بهن #4 
فقد اعتبر الله مفهومه فقال: تفن لَمَ ککونواً حشر بوک فلا 
جاح كم 4 . 

وأما قوله: « وليل ناکم الزبنَمِنَ أَصْلَبِحكُمْ 4 فالراد 


او ار ا E IRE‏ 
حرام على جده بمجرد العقد. 

ولهذا لو عقد شخص على امرأة عقدا صحيحًا ثم طلقها في الحال كانت 
رما لابیه وجده وان علا» لعموم فوله تعالى: وليل آنایکم الزت 
من کم 4 والمرأة تکون حليلة لزوجها بمجرد العقد. 

فهده ثلاثة آسبات توجب التحريم: النسب» والرضاع. والصاهرة. 
فالحرمات بالنسب سبع) والحرمات بالرضاع نظیر الحرمات بالنسب لقول 
اي اعجرم من الرضاح ما حرم من الشسب». 

والحرمات بالصَهُر أربع: قوله تعالی: 8 ولا حو ما نک 
E‏ کم یت لاه 4 [النساء: ۲۲]» وقوله تعالى: اھت نایک 
بتکم ۲[ 5 و pe‏ و ی دحتم خلتم بهن 4 
[النساء: ۲۳] والرابعة قوله: ظ ول بتاکم الزب‌من اد کڪ 4 


[النساء: ۲۳]. 

وأما قوله تعالی: «وآن تَجَمَعُوأ ب اکن 4 [النساء: ۲۳] فهذا 
. التحريم ليس تحريًا مؤبداء لان التحريم هو الجمع» فليست أخت الزوجة 
عرمة على الزوج ولكن الْمُحَرّمٌ عليه أن يجمع بينها وبين أختهاء ولهذا قال: 
لوان تَجمعُوا رک اکن 4 ولم يقل: وأخوات نسائکم. فإذا فارق 
الرجل امرأته فرقة بائنة بأن تمت العدة فله أن یتزوج أختهاء لأن الحرم الجمع. 


a as 
بی اع لرا‎ ٠ وخالتهاء كما ثبت ذلك في الحديث عن رسول الله ا آنه‎ 
عَلَ عَمِّتِهَاه أو خالیها»۱.‎ 

فاللاي يحرم الجمع بينهن ثلاث: الاختان» والمرأة وعمتها 
والمرأة وخالتها. 

وأما بنات العم وبنات الخال» يعني: أن تكون امرأة بنت عم لأخرى. 
أو بنت خال لأخرى» فإنه يجوز الجمع بينهما. 

ين 

(۸۹۸) يقول السائل: ما معنى قوله تعالى: 3 تاا ان ءامنوا لا 
مريو اوه وأنتم س گری تلو ما قولون ولاجشبا جَسّبً ا لَاعَابرك سَبِيلٍ حى 
تیا ودک تھی ازع سَمّر وج جاهاحد نکم من یط او للمسنم السا 
فلم دوا مَاءفتیمَموا صَعِيدَا طْيَبًا 4 [النساء: 4۳] الآية؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: في هذه الآية يخاطب الله تعالى المؤمنين 
بوصف الایمان فيقول: ظ یانما آلذبرک ءامَنوا 4 » وخاطبهم بهذا الوصف 
هم على تلقي ما يأتي إليهم من أوامر أو نوایه وغذا يروى عن ابن مسعود 
فة أنه قال: إذا سمعت الله يقول: يا أيها الذين آمنوا فارع ها سمعك. فإما 
خيرًا تؤمر به» وإما شرا تنهى عنه. 

فينادي الله -سبحانه وتعالى- عباده المؤمنين ويقول هم: « لا تَمَرنوأ 
الصصلؤة وَأَنسْمَ شکری 4 وهذا قبل تحريم الخمرء فقد كان الناس في أول الأمر 
يشربون الخمر ثم حَرّمَت, وكان الرجل يشرب الخمر ثم يصلىء فيأتي با يأتي 
به السكران من أقوال لا تيل في الصلاة أو أفعال» فنهاهم أن يقربوا الصلاة 
وهم سكارىء ونهاهم أيضًا أن يقربوا الصلاة وهم جنب إلا عابري سبیل» 


۱ آخرجه البخاري: کتاب النکاح باب لا تنكح المرأة على عمتهاء رقم »)٥۱۱۰(‏ ومسلم: كتاب 
النکاح باب تحريم الجمع بين المرأة وعمتها؛ رقم (۱6۰۸). 


25 مسر ی 
وهذه الآية تنطبق تمامًا على السجد. لأنه محل الصلاة» فلا يحل للمرء أن يبقى 
في المسجد و يمكث فيه وهو جنب. إلا أن يكون عابر سبيل أي: إلا إذا كان 
مارا بالسجد فان ذلك لا بأس به مثل: أن يدخل المسجد وهو على جنابة 
لیأخذ کتابا له ق السجد. ول مو باب لل باب آو ما آشبه ذلك» وزخصش 
كثير من أهل العلم للجنب إذا توضأ أن یمکث في السجد. وقوله تعال: 
E:‏ تت 4 أي غسل الجنابة وهو معروف. 

وا نکن مون ئ أو عَلَ سَمَرِ أو رجا و لسم 
النساء ء هك توا .ها ما هید طَيَ فَأْمْسَحَوأ + ودیک 4 
:9 کان اسان مرب a‏ سل ار ان سل و ی 
ماء فإنه يتيمم» أي: يَقصِدَ آرضا طيبة طاهرة» فیضرب يديه علیها ویمسح مها 
وجهه وكفيه. وبذلك تتم طهارته» ويصلىي مپذا التيمم كما يصلي بطهارة الماء 
ا او ا ا ل 

و ۱ 

(۸۹۹) تقول السائلة: ما معنى قوله تال في آية القتل الخطأ: © فَّمَن لج 
یجذفصیام سَهْرَبْنِ مسَتَابِعَينِ 4 [الساء: ۲٩]؟‏ أرشدونا كيف تصوم 
المرأة هذه الأيام. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: او ليت هذه المرأة ١‏ تمثل بالقتل» لآنه 
يمكن أن يلزم المرأة صيام شهرین متتابعين في غير القتل» ولکن قد یکون من 
المرأة قتل خطأء فیا لو كان با إلى جنبها في الفراش» ثم انقلبت عليه وهي 
نائمة فقتلته» ففي هذه الحال يجب عليها الكفارة لله -عز وجل-. ويجب على 
عَاقلیهاالدية لور ی ۳ وا ب و یرب 


<2 > و عل ے۔ انز 2 مر ا 
5 ۹ هرن ہے مس سا گر 1 


۱ مو و E‏ ۹۲ 


و« یراز 

والمرأة إذا لزمها صيام شهرين متتابعين وحاضت فإنها تفطر في حال 
ا لحيض» ثم إذا طهرت تستمر في الصيام ولا يبطل صيامها الاول فمثلا: إذا 
حاضت في الشهر الاول سبعة آیام وني الشهر الثاني سبعة أيام» لزمها أن 
تضیف إلى الشهرین اللذین ملله| اخیضص آربعة عشر يومّاء ليتم صوم ۱ 
الشهرین التتابین. 

وکذلك يقال في کفارة الیمین: لو أن المرأة لزمتها کفارة یمین» ول تجد 
كفارة الاطعام إطعام عشرة مساكين, أو الکسوة أو تحرير الرقبة» فإنها یلزمها 
أن تصوم ثلاثة أيام متتابعة» فإذا صامت أول يوم ثم حاضت فإنها تفطرء وإذا 
طهرت صامت يومين فقط. بناء على اليوم الأول. 

نا ی ی کت اتف تفت 
عذره يبني على ما سبق. 

RF 
یقول السائل: يقول الله وال 1 وقولِهم إا قتا اليح عِيسى أبن‎ )٩۰۰( 


ريم رسول وم وه وما صلبوه وکو يه ونين افوا ند نی کب عنه 
م كم يو ین عار إلا نا ای و وی 4 [النساء: ]٠١١‏ إلى قوله تعالى: 
۶ ون تن آهل الكت ب إلا ومنو بل موتو يوم اقيم يكون علوم د شهیدا 4 
[النساء: .]٠١۹‏ ويقول الله تعالى في سورة المائدة: 4 مات كح اما تن بد آن 
يدوأ أله ری ویک ولق كب ما دمث فیم E‏ كت الك اوت 


EE 


لح وأنت عل کل کی ميد © [المائدة: ۱۱۷ فما معنى هاتين الآيتين عن النبي 
عیسی بن مریم ليل ؟ وهل توفاه الله تعالی أو ما زال حیّا؟ وإذا كان حيًا فا 
معنى قوله تعالى: 9 لما توفیتنی كنت أت ألرَّقِيبت بطم 4 [المائدة: ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الآيات في عيسى بن مریم ايتا 
يبن الله تعالى فيها كذب دعوى اليهود في قوطم: إنا قتلنا المسيح عيسى بن 


مر سر مقر 


مريم رسول الله» فان اليهود ادّعوا ذلك ولكن الله أكذ .هم بقوله: # وما فثلوه 


#لفتض كك 
وم صلبوه ولكو شك 4 آی: إن الله ألقى مه عل رجل كان هناك فقتلوا 
ذلك الرجل وصلبوه» وادعوا أنهم قتلوا اليح عیسی بن مریم وم لبود 
ولكن الله تعالى کم ثم قال مؤكدًا ذلك: ‏ وعاقنلوهیقینا )بل رفع أله 
که کان أ OPI‏ ۸ فعیسی بن مریم ل یقتل ول یمت» بل 
رفعه إليه الله -سبحانه وتعالى- حياء على القول الراجح من أقوال أهل العلم 
أنه رفع حيا. 

أما أن اليهود لم يقتلوه فإنه نص القرآن» ومن ادعى أنهم قتلوه فقد كدب 
القرآن» ومن کذب القرآن فهو كافر بالله -عز وجل-. فان الله يقول: # وما 
هقينا 4 اي e hy‏ دوجو 

يبقى النظر في قوله تعالى: 8 لما توفیت كنت أت ك ربعم 4 [الائدة: 

111۷[ ۳3 « بل ره هه [النساء: ]٠١۸‏ وقوله: ۵ وما لوي قينا 4 
[النساء: ۱۵۷] وما آشبه لاي ی ان الآيات؟ 

والجواب: أن الجمع بينها هو أن الراد بالوفاة في قوله تعالی: # ملم 
تن 4 [المائدة: ۱۱۷] ما القبضء > قبض الشيء يسمى توفيّاء ومنه قوهم: 
َو حقه أي: قَبَضَهُ وافيًا کاملا. وإما أن يراد بالوفاةالنوم» فان النوم یسمی 
وفاة کا 7 2 تعالى: ۵ اله یوق الاش بت مَوْتِها وَألَّى َع تّمت فى 
متامها مك الى قَصَى علا آلموت ول الخريت إل أجل شس 4 
[الزمر: ]٤١‏ وقال تعالى: ل وه و و انا م) E‏ 
بعڪ فيه لقص أجل اج شم مسمى 4 [الانعام: ۰ ويكون معنى ذلك أن الله 
تعالى ألقى عليه النوم ثم رفعه من الأرض ناتًاء وليس الراد بالوفاة وفاة . 
الموت» لأن عيسى -عليه الصلاة والسلام- لم يكن قد مات الآن» وسينزل في 
آخر الزمان» ينزل إلى الأرض فيحكم بين الناس بشريعة النبي يا ولا يقبل 
الجزية» ولا يقبل إلا الإسلام ودا تنين أنه لا منافاة بين قوله: « فلما وى 
کت أَنتَ ألرّقِيتَ بحتیم 4 [المائدة: ]١١1/‏ وبين قوله: ل وماقلوەيقيتا دق تا 4 [النساء: 
۷ وقوله: ل بل رفع له 4 [النساء: ۱۵۸ ]. 


> لل َو فك ال 
يقول السائل: فضيلة الشبخ: يعني نزول النبي عيسى يكلم إلى الأرض 
وحكمه بشريعة الإسلام» هل من كان غير مؤمن بشريعة الإسلام قبل نزول 
عیسی تلا ثم آمن به بعد نزوله. هل یمد هذا مزمنا حفیقب؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم يعد مؤمئا حقيقة. 
يقول الك يا ری و 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: ما تنتهي التوبة حتى تطلع الشمس 
من مغربها. 


د د د 

(901) يقول السائل: في قوله تعالى: وک آله موم ت ليا 4 
[النساء: 174] هل تفهم الآية على ظاهرهاء أم أن هناك معنى آخر؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: تم هذه الآية وغيرها من الآيات على 
ظاهرها اللائق بالله -عز وجل- فمن هذه الآية نفهم أن الله -سبحانه 
وتعالى- کل موس كلا وقد یی في آية أخرى أنه كلمه بصوت مسموع 
فقال: « وَبَديسَهُ من انب الطورا لن وره میا 4 [مريم: 0۲] والنداء يكون 
بالصوت العالي من بعيد» والمناجاة بالصوت الخفي القريب. 

ومن هنا نعلم إن ال -سبحانه وتعالی- یتکلم ن شاع متی شاف کیف 
شاءء وأن کلامه بحروف وأصوات مسموعة ولکن يجب أن نعلم بأن 
کلام الله -سبحانه وتعالی- و وس ید > لأن الله يقول في 
کم کتابه: لیس کنو شوق هو سییر 4 [الشوری: ۱۱]. 

ویقول بصيغة اسهم الشعر بالتحدي والنفي: ۲ هل عام له, 
سما 4 [مریم: 1۵]؟ يعني: ليس له شبیه ولا نظیر» ولا أحد یساویه في جميع 
صفات الكال. 

وهذه القاعدة -أعني: الأخذ بظاهر القرآن- هي الواجبة لأن الله تعالى 
خاطبنا بالقرآن وقال: ظ تاره فنا عَربيالْمَلَم رک 6 لبرسف: 6۷ 


گنیر - ری 


« إناجعلته اعرا لمکم تعقلوب 4 [الزخرف: ۳] آیتان من کتاب الله 
ین الله -سبحانه وتعالی- أنه آنزل القرآن وجعله باللسان العربي من أجل أن 
مهمه وتَعْقِلَ معناه» وعلى هذا فیجب علینا الایمان بظاهره حسب ما یقتضیه 
اللسان العربي» إلا أن یکون هناك دلیل شرعي یوجب صرفه عن مقتضی اللغة 
إلى مقتضی الشرع. فإنه يجب اتباع ما دل عليه الشرع في ذلك» وما حصل ۱ 
الضلال بالتأويلات البعيدة إلا بسبب تحكيم الناس عقوم فيا يجب لله وما 
يجب عليه» وما يمتنع علیه» فحصل بذلك من تأويل نصوص الكتاب واسنة 
في أسماء الله وصفاته ما هو معلوم» وما هو متضمن للخروج عما كان عليه 
السلف الصالح فعْغٌَ في إجراء كلام الله -سبحانه وتعالى- على ظاهره 
وحقيقته على الوجه الذي يليق به» من غير تشبيه ولا تمثيل» ولا حریف ولا 
تعطيل ولا تكييف. ظ 
GOGO‏ 
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سورة المائدة في قوله تعالى: ظ حرمت عَلَيَكْ امه وَالدَمْ ولتم اغننرر وما هل 
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سر ثيه ۶م ام رص ر ر سر سر صم سے 2 0 
لغير الله بد والمنخيقة والموقوةة والمتردية والنطيحة وما أكل السبع الا ما ذ 


رس رز مر مر مر از 


وما ذبح على النصب [المائدة: ٩۲۳‏ 


س 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: يقول الله -عز وجل-: حرمت علیکہ 
لجيه 4 والمحرّم هو الله -عز وجلت وليس التحريم عائدا إليناء ولا 
التحليل عائذا إليناء ولا الحكم بالكفر عائدًا إليناء ولا الحكم بالایمان عائدا 
إليناء كل ذلك إلى الله -عز وجل- وحده يقول: « حرمت عَل مت 24 
وانا بُنِيَ الفعل لما لم يسم فاعله لأنه معلوم كما في قوله تعالى: وَخْلِقَ 
الاضن صَویفا 4 [النساء: ۲۸]» ومن المعلوم أن الخالق هو الله -عز وجل-. 
فهنا ‏ حرمت يكم امه 4 ومن العلوم أن الْمُحَرّمُ هو الله -عز وجل -. 

والميتة كل ما لم يذك ذكاةً شرعية» بأن مات حتف آنفه» أو ذبح على غير 
الطريقة الإسلامية فهو ميتة» ويستثنى من ذلك الجراد فميتته حلال» وكذلك 
السمك على جميع أنواعه فإنه حلال» قال الله تعالى: أجل لحم ید ال 
وطمامة متا تک وَللَيّارَوَ 4 [المائدة: 0143 وقال النبي كَل فيا يروى عنه: 
«أحلت لنا ميتتان ودَمَان: فأما الميتتان: فالحراد والحوت. وأما الدمّان: 
فالکید والطحال»(). ‏ 

وقوله: الدم يريد بذلك الدم السفوح كا قيدته الآية الثانية: ¥ قل 
مدق ما آوی ال رما عل طاعم بطعمهه له أن کرت مي َة دما مسفوعا أو 
لحم خنزر فلن رحس 4 [الانعام: ۱:0] وآما الدم الذي يبقى في العرق بعد 
التذكية فانه حلال طاهر» حتی لو ظهرت حرته في الاناء فانه حلال طاهرء 
لأنه ليس الدم السفوح. 


(۱) أخرجه مد (۲/ ۷ وابن ماجه: كتاب الصيد» باب صيد الحيتان» واراد» رقم (۳۲۱۸). 


~~, 5 
aD کراس‎ 


ولحم خر 4 وهو حيوانٌ معروفٌ خبيث» معروف بأكل العذرة 
-أي: اکل الغانط- وفیهآیضا دودة شريطية موترة 
وما آهل لعي ر أل بو 4 آي: ما سمي عليه غير اسم الله الله» بأن يقال: 
باسم السیح باسم موسیء باسم محمد» باسم جبريل وما أشبه ذلك» هذا 
۱ أيضًا محرم لا يحل أكله. 
ٍ يَالبتْكَيقَةُ 4 التى انخنقت» إما بشد الحبل على رقبتها حتی ماتت» 
آو یاغلاق اطمجرة علیها وتسلیط الدخان» آو ما آشبهه علیها. .. 
« موف 4 وهي الضروبة بعصًا ونحوه حتی تموت. 
وه 4 وهي التي ری من جبل من فوق» أو من جدار أو ما 
آشبه ذلك فتموت. 
« وَالتَطِيحَةٌ © وهي التي ناطحت آخری من البهائم فماتت. 
00 لسع 4 أي ما أكله الذئب أو نحوه. ظ 
لل ما دم 4 قوله: طلا ما َك 4 4 مستثنى من قوله: 
00 هطیح ومآ اسب 4 فهذه لا شي»» إذا 
أدركتها حية وذكيتها فهي حلال. 
وما ذیح عل لصب 4 آي: ما ذبح على الاصنام أي : : ذبح لصنمء 
ولو ذَكِرَ اسم الله عليه» فانه حرام. هذا معنی الاية الكريمة. ۱ 
REK‏ 
)۹٠(‏ يقول السائل: في الآية الكريمة من سورة المائدة: # حرمت عَليكم 
مك وم ولتم زير 4 [الائدة: ۲۳. ما علاقة ذلك بالدم 5 ینقل من 
شخص إلى آخر» وهل هناك ثم في هذا؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم كانوا في الجاهلية يأكلون الدم إذا كان 
الانسان مسافرًا وجاع جوعًا ليس فيه اضطرار فصَدّ عرق ناقته وشرب منه. 
فين الله -سبحانه وتعالى- أنه حرم علينا هذاء لأنه رجس نجس» ولكن هل 


يشمل ذلك نقل دم من شخص لاخر؟ ظاهر الآية الكريمة العموم» وعليه فلا 
يجوز أن ينقل دم من شخص إلى آخر إلا ذا اضطر المريض إلى الدم فإنه ينقل 
إليه» بشرط أن يكون المنقول منه لا يتضرر بسحب الدم منه» فان كان يتضرر 
فإنه لا يجوز أن نسحبه منه» فنقل الدم من شخص لآخر يجوز بشرطین: 

الشرط الأول: اضطرار المنقول إليه. 

الشرط الثاني: انتفاء الضرر عن المنقول عنه. 

ونزيد شرطا ثالثاء وهو: أن ينتفع المنقول إليه بهذا الدم» أما إذا كان لا 
ينتفع فلا فائدة من نقله إليه. 

د د !د 

(904) يقول السائل: ما معنى قوله تعالى: «واتل عَلنهِم نبا اب ءادم 
پالحق 54 [المائدة: ۲۲۲۷ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی الاية أن ابني آدم لصلبه -على رأي 
أكثر الفسرین- قرّبا قربانًا إلى الله -عز وجل- قبل الله تعالی قربان واحد 
منهیا ولم یتقبل قربان الآخرء والذي ۸ یتقبل منه حسد آخاه كيف یتقبل من 
آخیه وم یتقبل منه؟ فهدده بالقتل» قال: لأقتلنك حسدا وبَغْيّاء فقال له أخوه: 


#إنّما قبل له من المتمَیَ 4 [المائدة: ۰۲۲۷ فکاأنه یقول: لو اتقیت الله 
لقبل منك. 

ثم بَيّنَ له آخوه أنه لن يبسط يده إليه ليقتله» قال: ما باس یی 
اک فتك ی احا ف له رت للم 4 [الائدة: 4۷۸ وفي النهاية طوعت له 
نفسه فتل آخیه فقتل أخاه فأصبح من اخاسرین» وقلق مادا یصنع مپذه 
الجنازة؟ فبعث الله غرابّا يبحث في الارض. نها بمنقاره أو بأظفاره من 
أجل أن يَرِيَهُ كيف یدفن أخاه. فقال: يوئ أَعَجَرت آن کون مثل ها 
2241 4 ساس سس 


کر مر سو ل مر ے عط 2 م 
الغاب فاواری سَوءَةٌ آخی فاصبح من ألتَددِمِينَ © [الاندة: .]"١‏ 
و آما ما ذکر في الاسرائیلیات أن آدم يأتيه ذکر وأنثى في بطن» وذکر 


وأنثى في بطن» فالذكر الذي في البطن الأول يأخذ الأنثى التي في البطن الثانيء 
والذكر الذي في البطن الثاني يأخذ الأنثى التى في البطن الأول. هكذا قيل في 
الإسرائيليات» ولا أصل له. ۱ 
فک ۱ 

)٩۰0(‏ یقول السائل: ما معنی قوله تعالى: ومن أَحَيَاهًا تگاآنما 
لیا التّاس جميعا [المائدة: ٩۲۳۲‏ وهل ادا تسبب شخص بموت شخص 
آخرء ثم تسیب بإحياء شخص آخرء كانت مثل هذه الکفارة لتلك؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: معنى قوله تعالى: #ومن اها 
اتا اا الا جمیعا 4 أي: من كان سببًا في رفع قتل الظلم عن 
شخص مظلوم كان کمن أحيا الناس جميعًاء ومن قتلها بغير حق فكأن) قتل 
الناس جميعًاء هذا ما که الله على بنى إسرائيل» كما قال تعالى: ل من أجل ذلك 


إيفا 
سے رو کے رص ص سروه 
ا 


كيدا عل ہی إِسَِيلَ اہ من کر تسا بحر تفس أَوْ سار في الارض 
0 4 [المائدة: ۲ ۲]. 

ومن قتل نفسّا بغير حق» ثم أحيا نفسًا أخرى غير مستحقة للقتل» فان 
الثانية لا تكون كفارة للأولى من حيث ما يجب في كفارة القتل» آما من جهة 
الثواب فأمره إلى الله -عز وجل-. 

۱ د 3 
)٩۰3(‏ یقول السائل ع. م: آرید تفسما هذه الآية الكريمة» قال تعالی: 
من لت سکم بعا آنزل انه تأوكيك هه[ کرو * [المائدة: ٤٤‏ ]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: يبن الله تعالى في هذه الآية أن الانسان الذي 
لا يحكم با أنزل الله فإنه يكون كافرّاء وذلك لأنه أعرض عن كتاب الله وعما 
أنزله على رسله إلى حكم طاغوت مخالف لشريعة الله» ولكن هذا حسب 
النصوص مقيد با إذا كان الحاكم بغير ما أنزل الله يعتقد أن الحكم أفضل من 


22 قاو قلزنت 
حكم الله -عز وجل-. وأنفع للعباد وأولى بهم. وآن حکم الله غيرٌ صالح بأن 
يحكم به بين العباد» فإذا كان على هذا الوجه صار كافرًا كفرًا محرجًا عن اللة. ۱ 

أما إذا حكم بغير ما حكم الله اتَبَاعَا لمواه» أو قصدًا للإضرار بالمحكوم 
عليه» أو حاباة للمحكوم له ونحو ذلك» فان كفره يكون کفرّا دون کفر» ولا 
يخرج بذلك من الملة» لانه لم يستبدل بحكم الله غيره زهدًا في حكم الله ورغبة 
عنه واعتقادا أن غيره أصلح. وإنما فعل هذا لامر في نفسه» ما لحاباة قریب» 
أو لمدارة عدوء أو ما آشبه ذلك. المهم أن هذه المسألة تحتاج إلى تفصیل. 


ی ۱ 
)٩۰۷(‏ ما معنى قوله تعالی: لَمَدَ مر الب الوا إت آله الث 
َة 4 [لمائدة: 30۷۳ ومن هم الذين قالوا ذلك يا فضيلة الشيخ؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: الذين قالوا ذلك هم النصارىء قالوا: إن له 
ثالث ثلاثة. الله والمسيح بن مريم وأمه. فکف رهم الله تعالى بذلك لا 
جعلوا مع اله شریکاء والله سبحانه تعالى له واحد. كما قال الله تعالى : اد 
ل و کف 5 که إل ل 
شرکورک © [التوبة: ۳۱]. 
عن 


چ 2“ 0 رس هم 


(۹۰۸) ما معنی قوله تعالی: ظ اجا آرت اموا لا مَعلواعن شیاه 
إن بد لک سوك 4 [المائدة: ۴۲۱۰۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: يعجبني مثل هذا السؤال» أعني: السؤال عن 
آيات الله -عز وجل- وذلك لأن القرآن الكريم لم ينزل لمجرد التعبد بتلاوته. 
بل نزل للتعبد بتلاوته. وتدبر آیاته» وتفكر معانيه» وللعمل به» واسمع إلى 
قول الله -عز وجل-: ل ککب أله الک ميرك لبروا E eal‏ 
لذبب 4 [ص: ۰۲۹ فیعجبنی ويسرني أن يعدن المسلمون بكتاب الله -عز 
وجل- حفظًا وفهمًا وعملاء وأنا أشكر الأخ السائل على هذا وأمثاله. 


WY KE 
۱ سم م2 او‎ 


فنقول في جوابه: قوله تعالى: 8 تاا اریت اموا لا دستلواعن اشيا 
إن بد تک سوک وان لوا عتها جين رل الان نبل لكم 4 [المائدة: ۲۱۰۱ هذه 
الآية نزلت مخاطبًا الله بها من کانوا في عهد النبوة الذي هو عهد التحلیل 
والتحریم والإيجاب والحلء فانه ربا يسأل الانسان في عهد النبوة عن شيء لم 
يحرم فیحرم لسألته» أو عن شيء لیس بواجب فیوجب من أجل مسألته» فلهذا 
قال الله -عز وجل- تعالى: ل یتایا الذي مامتا لا لاعن آضيا إن ند 
تج نوم وان لوا عتا حون سر لدان د لَك ما له عتبا وله مور حلي مر 
قدسألها وم من کم ثم أصبحوا يبا فرت 4 [الائدة: ۱۰۲-۱۰۱]) 
وطذا قال النبي ی نت ا 
كثرة مسائّلهم واختلافهم على أنبيائهم) 

م بعد وفاةالبي يك فليسآل الإنسان عن كل ما أشكل عليه بشرط أن 
لا یکون هذا من التعمق في دين الله -عز وجل-» فان كان من التعمق والتطّع 
فانه منهي عنه» لآن التعمق والتنطع لا يزيد الإنسان إلا شدة» فلو أراد 
الإنسان أن يسأل عن تفاصيل ما جاء عن اليوم الآخرء من الحساب» 
والعقاب» وغير ذلك وقال: كيف يعاقب الانسان؟ هل هو قائم أو قاعد» وما 
آشبه ذلك من الأسئلة التي ليست محمودة» فهنا لا یسال أما شيء مفید. 
ويريد أن يستفيد منه فليسأل عنه» ولا ينهى عن السؤال. 

ظ 55297 ظ 

(۹۰۹) یقول السائل: ما معنی الآية: ظ يتا لمكم سكم لا 

یک من صل ادا ات ال ألم جف یفن بما بمَا کم 


تَعَمَلُونَ ون 4 [المائدة: ۵ 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الاعتصام باب الاقتداء بسنن الرسول وق رقم (۰)۷۲۸۸ ومسلم: کتاب 
۱ الحجء باب فرض الحج في العمر مرة» رقم (۱۳۳۷). 


® زنب 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: معنى هذه الآية الكريمة: أن الله -سبحانه 


وتعالى- آمر المؤمنين بأن يَعْتَنوا بأنفسهم» ويقوموا بها أوجب الله علیهم» وأنهم 
إذا فعلوا ذلك فإنه لا يضرهم من صل وما يلزم المؤمنين أن يدعوا إلى الله 
وأن يأمروا بالعروف وينهوا عن المنكرء فإذا دعوا إلى الله أو أمروا بالعروف أو 
هوا عن المنكر وم يجبهم أحد إلى ذلك فان ذلك لا یضرهم. لأن هؤلاء الذين 
دعوا أو أمروا أو ہوا إذا صَلُوا فنا يضلون على آنفسهم کا قال الله تعالى: 
« هَمَنِ أَهْتّدَئ تم یی لفو وَمن‌َل مالعا © [یونس: ۱۰۸]. 
HR‏ 

)91١(‏ يقول السائل: : في القرآن الكريم مراجعة بين الله -سبحانه وتعالی- 
وعيسى بن مریم عندما سأله -جل شأنه-: « ءآنت فلت لاس ادون و أن 
امن من دون ال 4 [المائدة: ]١١١‏ الایة. هل هذه المراجعة حدثت في الدنيا 
قبل رفعه أم ستحدث يوم القيامة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: ظاهر سياق الآيات أن هذه المراجعة يوم 
القيامة» کا ستسمع: ل« ولذ قال آله ویس أبن مرجم آنت فلت لاس نون 
واي هن ين دون نما سبحت سبح ما کون لح اول ما نس لی بی إ نكت 
اه دم َم ان تقيى ول مر مان تیک لت نشب © 
ماقّت فلا مآ آم ری پآ بو له ون ویک و نت تیم گهیدا مادم لم 
ا ا ی یو هید © ان دج و 
اه وان تففر کم نك أ ر اليم یم( هدا ميقع لسن 
نفد کک ب ی ده [المائدة: ie‏ 0 تعالى: 
« هلا ويمع ألصَدِقِينَ 0 4 يدل على أن هذه المراجعة التي كانت بين الله 


وبين عيسى بن مريم» كانت في الآخرة. 


GOO 


© سورة الأنعام © 
)٩۱۱( -‏ إيقول السائل: ي. ج. |: ما تفسير الآية الكريمة «9 رب ری ورب 

مرن © [الرحمن: 17] والآية الأخرى: « ذلك تَعريرالعيز العلير 4 [یس: ۲0۳۸ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الجواب عن الاية الأولى: أن الله -سبحانه 
وتعالى- مخبر عنه نفسه بأنه رب الشرقین ورب المغربين» والراد بها مشرقا 
الصيف والشتاء» مشرق الصيف حیث تکون الشمس في أقصى مدار لها نحو 
الشهال» ومشرق الشتاء حيث تکون الشمس في أقصى مدار ما نحو الجنوب» 
ونص الله على ذلك لما في اختلافهما من الصالح العظيمة للخلق» ولا في 
اختلافه| من الدلالة الواضحة على تمام قدرة الله -سبحانه وتعالی-» وکمال 
رحمته وحكمته» إذ لا أحد يقدر على أن یصرف الشمس من مشرق إلى مشرق 
ومن مغرب إلى مغرب الا الله -عز وجل-» وغذا قال: رب أرقن ورب 
لین )فاي ءالاء ريّكُما تُكَزْبَانِ © [الرحمن: ۱۸-۱۷] فأشار في تعقيبة هذه 
ال السابقة إل آن هذا من آلاء له ونعمه العظيمة عل عباده. 

إذّا فالراد بالشرقین والغربین مشرقا الشمس في الصيف والشتاء؛ 
ومغرباها في الصيف والشتاء وقد قال الله تعالى في آية أخرى: « ليمرب 
لمْسَرِقٍ واَلَْرَبِ » [العارج: 40] فجمع الشرق والغرب وقال تعالى في آية أخرى 
آية ثالثة: َب انرق ورب لا لَه إلا هو قاذ رکید 4 [الزمل: 4] ولا تناقض 
بين هذه الآيات الكريمة» فالراد بآية التثنية ما أسلفناه» والراد بآية الجمع أن 
مشارق الشمس ومغارها باعتبار مشرقها ومغربها كل یوم لأن كل يوم ها 
مشرق ومغرب غير مشرقها ومغربها بالأمس» أو أن المراد بالشارق والغارب 
مشارق النجوم والكواكب والشمس والقمر. 

وأما قوله تعالى: رب الق والْعْرب 6 فالمراد بها الناحية» أي: إنه مالك 
كل شىء ورب كل ثبىء» سواء أكان ذلك الشیء في المشرق أو في الغرب. 

وليعلم أن كتاب الله وما صح من سنة رسوله يك لا يمكن أن يكون 


فيه تناقضء لا فیما بينها من النصوص» ولا فيا بينها وبين الواقع» فان تَوَهُمَ 
واهم التناقض أو التعارض فذلك إما لقصور في علمه أو نقص في فهمه أو 
تقصير في تدبره وتأمله» ولا فإن الحقيقة الواقعة أنه ليس بين نصوص الكتاب 
والستة تناقض» ولا بينها وبين الواقع أيضًا. 

وأما قوله تعال: ا وَألشَّمْس يَحْرى مسر لا 4 [يس: ۳۸] وهو 
الذي سأل عنه السا أو هو الفقرة الثانية من سواله فمعناه: آن هذه 
الشمس العظيمة التي جعلها الله تعالى سراجًا وهاجّاء عظیم الحرارة عظیم 
النور» هذه الشمس تجري بإذن الله -عز وجل-» أي: تسير لمستقر ها أي لغاية 
حددها الله -عز وجل- بعلمه» ولمذا قال: 8 ذلك تغدیرالمیز العليم © [يس: 
۸ فهو لعزته -تبارك وتعالى- وقهره خلق هذه الشمس العظيمة» وسخرها 
تجري بأمره وبمقتضى علمه وحكمته إلى حيث أراد الله -عز وجل-. والمستقر 
هو مستقرها تحت العرش» حيث تذهب کل يوم إذا غربت وتسجد تحت 
العرش عرش ال رحمن -جل وعلا- وتستأذن فان أذن لها والا رجعت من 
حيث جاءت وخرجت من مغربهاء وهذا هو ما يشير إليه قوله تعالى: 9# يوم 
يأ بعش ٤ات‏ رك لا ينع نس يمنا لمَ تکن ءامنّت من قبل أَوَكسَبَْتَ فيه ایکیها 
حيرا © [الأنعام: »]٠١۸‏ فإن الناس إذا رأوها حرجت من المغرب آمنوا أجمعون. 
ولكن لا ينفع نفسًا یانما لم تكن آمنت من قبل أو كسبت في إيمانها خيرًا. 

كذلك تجري لستقر آخرء وهو منتهاها يوم القيامة الدال عليه قوله 
تعالى: إا مس کورت 4 [التكوير: »]١‏ وفي هذه الآية دلالة واضحة على أن 
الشمس تدور على الأرض» وهو الذي يدل عليه ظاهر القرآن» وهو الذي 
نعتقده وندين الله به» حتى يأتينا دليل حسوس ظاهر يسوغ لنا أن نؤول ظاهر 
الآية. أما ما يقال الآن بأن اختلاف الليل والنهار وطلوع الشمس وغروبها إن 
هو بسبب دوران الارض. فإنه لا يحل لأحد أن يعدل عن ظاهر الكتاب 
والسّنّة إلا بدليل يكون حجة له أمام الله -عز وجل- يوم القيامة» یسوغ له أن 


شتير بي 
يصرف ظاهر القرآن والسَنّة إلى ما يطابق ذلك الشيء الدعی» وما دمنا لم نر 
شيا محسوسًا تطمئن إليه نفوسنا ونراه مُسَوْعًا لنا جواز صرف القرآن عن 
ظاهره فان الواجب علینا معشر المؤمنين أن نؤمن بظاهر القرآن والشّتّف وأن 
لا نلتفت إلى قول أحد خالفهیا کائنا من کان» وإلى الآن لم يتبين لي صحة ما 
ذهب إليه هؤلاء من أن اختلاف الليل والنهار في الشروق والغروب كان 
بسبب دوران الارض. ۱ 

وعلیه فان عقيدتي التي آدین الله بها أن الشمس هي التي يحصل با 
اختلاف الليل والنهار» وهي التي تدور على الأرض» والله على كل شيء قدیر. 

ألم تر إلى قوله تعالى: لإ وَبَرى اسمس إداطلعت تور عن‌گهفهن دات 
یمین ولا عربت رضم داك الما 4 [الكهف: 17]؟ 


200 3 افر س 2 رو 


ألم تر إلى قوله تعالى: « و أحببت حب ار عن ذ ر ری حَق توارت 


أوم تر إلى قوله تعالى: ا حَفََِّابَلمَمَغربَأَلشَّمْيس 4 [الكهف: 81]؟ ففي 
هذه الآيات المتعددة إضافة الطلوع والغروب. وإضافة التزاور إلى الشمس» 
وإضافة التواري أيضًا إلى الشمس» فا بالنا نصرف هذه الأفعال السندة إلى 
الشمس عن ظاهرها إلى قول ۸ يتبين لنا أنه واقع حشّا؟ إن هذا لا يجوز أبدًا إلا 
بدليل محسوس يستطيع الإنسان أن يواجه ربه به يوم القيامة و يقول: يا 
إني رأيت الأمر الحسوس يخالف ظاهر ما خاطبتنا به» وأنت آعلم اک 
وکتابك مره عن أن یناقض الواقع المحسوسء فإذا تبين بالحس الواضح البین 
أن اختلاف الليل والنهار بسبب دوران الأرض فان فهمي یکون خطأء وأما ما 
دام الأمر هکذا جرد آقاویل فإني آعتقد أنه لا يجوز لأحد أن يخالف ظاهر 
الکتاب والسنة في مثل هذه الأمور. 
وخلاصة القول: إن معنی قوله تعالى: « والس مریلمستَهرٍ . 
لها » [يس: ۸ أن الله يخير بأن الشمس تسم بإذن الله سب مات لستقر 


سے 
6 سم 


هاء لغاية تنتهي إليها وهو یوم القيامة» ولستفر ها ولغاية تنتهي سب بو 
وهو سجودها تحت العرش» كا صح ذلك عن النبي ية من حديث ابي ذر 
الذي رواه البخاري وبرلا 
RR‏ 
)٩۱۲(‏ يقول السائل ع. ا. ح: ما معنى قوله تعالى: تة أنوج یرت 
ان 4 [الأنعام: 147]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذه الآية وما بعدها يب الله تعال فيها 
أصناف الأنعام التي أحلها الله لناء يبين -سبحانه وتعالی- أنها ثانة أصناف: 

ذكر وأنثى من الضأن» وذكر وأنثى من المعزء وذكر وأنثى من الابل» 
وذكر وأنثى من البقر. 

ثم یقول -عز وجل-: «قل ءآلرگرتن عم آر این ما شم 
يو راء ین 4 [الأنعام: ۱6۳ ويرد بذلك على الشرکین الذین حرموا 
من هذه الاصناف ما قناءوا وأباحوا ما شاءواء فقالوا: ماف بُطون هزه 
آلأشکر عالصه ڪور وحم ل زوجتا وان کن مت َم فيه 
ےا 4 [الأنعام: ۱۳۹]. 

وتشير الآية الكريمة إلى أنه لا يحل لأحد أن محلل أو مر م شيئًا إلا 
باذن الله -عز وجل-. فان التحليل والتحريم والإيجاب م كله 
إلى الله -عز وجل + لیس لاحد آن يتقدم فيه بين يدي الله ورسوله يف 
وأ لما تیف احم اكب هذا عك وعدا حرم زوأ عل اله 
کت 4 [النحل: ۱۱۱ 

وپذه المناسبة أود أن أذكر المستمع بقاعدتين مهمتين دل عليه) 
كتاب الله وسنة رسوله يك وأجمع السلمون علیها. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب بذع الخلق. باب صفه الشمس والقم رقم (۹ ۱ ۳ ومسلم: كتاب 
الإيهان» باب بيان الزمن الذي لا يقبل فيه الإيهان» رقم .)١59(‏ 


ازز س 
القاعدة الأولى: أن الأصل في العبادات الْحَظْرٌ والْمَنْعء حتى يقوم دليل 


على المشروعية. ٠‏ 
والقاعدة الثانية: أن الأصل فيا سوى ذلك الحل والإباحة» حتى يقوم 
دلیل على النع. 


دلیل القاعدة الأوی: قوله تعالى: « مر شرکوا َرَعُوأ لهم ین 
لین ما م ین به مه 4 [الشورى: ١‏ وقول النبي يكللةِ: «من أحدث ف 
آمرنا هذا ما ليس منه فهو رَد » وني لفظ: «من عمل عملا ليس عليه آمرنا 
فهو رد . 

ودلیل القاعدة الثانية: قوله تعالى: ‏ ( ری عک ککہ ان ال 
جیا 4 [البقرة: ۲۹]» وقوله تعالى: ۶ وسخر لک مان لسوت ومانی الاتض‌جیعا 
ين [الجائية: »]١‏ وقول النبي كَل يكلةِ: «إن الله فرض فرائض فلا تضیعوها 
وَحَدَّ خدودٌا فلا تعتدوهاء وسكت عن أشياء رحمة بكم فلا ت 2 تبحثوا عنها»( 
وقال يَكَِِ: «ما سكت عنه فهو فی . 

وعلى هذا فكل من تَعَبَّد لله تعالى بشیء من الأقوال أو الأفعال أو 
العقائد» وم يكن له دليل من كتاب أو سنة» فان تعبده هذا مردود عليه» بل هو 
آئم به قال النبي ككه: «كل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في النار( وكل من 
حَرّمَ شيئًا سوی العبادات فإننا نقول له: هات الدلیل على ما قلت» وال فد 
قلت ما لیس لك به علم. 


دج 5 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب البیوع» باب إذا اصطلحوا على صلح جور رقم (۲۹۷)» ومسلم: کتاب 
الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلة» رقم (۱۷۱۸). 

(۲) أخرجه الطبراني في الأوسط (۸/ ۳۸۱). 

(۳) آخرجه آبو داود: کتاب الاطعمة باب ما یکر ریم رقم (۳۸۰۰). 

(4) تقدم تخر یجه. 


۰ (۱۳) يقول السائل أ. س. س: ما معنى قوله تعالى: ١‏ وَعَلَ الب 
هاوأ رما کل زی ظفر وو ابقر والفکر ما عم وما 
لا مامت طهوزهما و انراتا و ساط بعظر ذلك جَرَيَكه مسيم وکا 
۱ صرفو که [الأنعام: ۴۲۱6۰ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی هذه الاية أن الله يخبر بأنه حرم على 
الذين هادوا -وهم اليهود- كل ذي ظفر من البهائم» وذو الظفر قال أهل 
العلم: هو الذي ليس فيه شق في يديه ولا في رجليه» يكون يداه ورجلاه طبقة 
واحدة» بمعنى: أنه يكون كخف بعير مثلا غير مشقوق. لأن الأرجل في 
البهائم منها ما هو مشقوق کالاعز والبقر» ومنها ما هو غير مشقوق کالابل 
فحرم عليهم كل ذي ظفر» وحرم عليهم من البقر والغنم شحومه) إلا ما 
حملت ظهورها أو الحوايا أو ما اختلط بعظم فإنه حلال لهمء وبين الله 
-سبحانه وتعالى- أن هذا التحريم انا هو ببغيهم وعدوانهم وأنهم لما بغوا 
واعتدوا حرّم عليهم بعض الطيبات» كما قال تعالی في آية أخرى: « فظرَن 
لت ادوا عم ليم بت الت گم وص هم عن سَبِيلٍ اه کر 4 [النساء: 
۰ وهو نوع من العقاب» لک جَرَيََه م عم ولا صرفو 4 [الأنعام: 
۲ وهنا الضمير یعود إلى الله -عز وجل- وأن ما جاء في الذم للتعظیم 
وهو -سبحانه وتعالی- آصدق القائلن و آعدل الحاكمين. 
وی خذ من هذه الآيات الكريمة أن الانسان بمعصیته لربه وببغیه قد 
رم بعض الطیبات. ما شرعًا كا حصل للیهود» وإما قَدَرَاء فان الانسان قد 
یصاب بآفات عنعه من تناول بعض الطیبات بسبب عدوانه وبغیه» وکذلك 
أيضًا قد يحدث الله تعالى الْجَدْبَ والقَحْطً وقلة الثمار بسبب العاصي 
والذنوب. فرزق الله -عز وجل- والطيبات التي أحلها للعباد إذا بغوا 
واعتدوا فقد مْرَمُوئَاء إما شرعا واما كونًا وقذكاء لکن لو آن الناس فعلوا ما 


وص 


أمر به الله ورسوله وقاموا بطاعة رم فان الله یقول: وَلَوَأَنَ أه ل الشرع 


تنج 
منوا تالماعم برکت من الصا والّض 4 [لاعراف: 4۱ نسأل الله 
تعالى أن يحقق للمسلمین الایمان والتقوی. 

یقول السائل: فضيلة الشيخ: هذا التحریم هل هو خاصٌ بالیهود فقط؟ - 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: نعم خاص بالیهود لقوله تعال: ظ فبظلیر 
من زیت عادو رمتا 4 [النساء:  ]۱۲۰‏ ینسخ هذا إلى يوم القيامة» لکن 
الشريعة كلهاء شريعة اليهود. وشريعة النصاری» وکل الشرائع نسخت 2 
بشريعة النبي يل ولكن ما داموا متمسكين بدينهم وهم معتقدون أنهم على 
دينهم فان هذا محرَمٌ عليهم. 


ين 
(915) یقول السائل: ع. ح: في الآية الكريمة التي في سورة الأنعام: 
ولا تقنلو تلوأ أ لد کم 2 مر م نْإمْلقٍ ترزتکم تكاس 4 [الأنعام: 101[ 

وی سورة الاسراء: تم ویک 4 [الإسراء: ۱ ماذا يفيد الاختلاف 
في هذا الترتیب؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الاختلاف في هذا التعبير مبنيٌ على اختلاف 
امحالین: ففي آية الأنعام یقول الله تعالی: « ولانَنلوا تقشاوا آزک تم ين نی 4 
[الأنعام: ]١‏ يعني : كراد ادي : إذا كنتم فقراء فلا تقتلوا أولادكم. ثم قال: 
نزڪ راهم 4 [الانعام: ۱۵۱]» فبداً بالآباء لأهمم فقراء» فبداً 
بذكر رزقهم قبل ذكر رزق الأولاد المقتولين. 

أما في الآية الأخرى آية الاسراء: # ولانفنلوا دک خضية ية لمك عن 
رو 4 [الإسراء: ۳۱] فلأن الآباء القاتلين هنا ليسوا فقراء» بل هم 
أغنياء لكن يخشون الفقر» فكان الأنسب أن يبدأ بذكر رزق الأولاد قبل ذكر 
رزق الآباءء لأن الآباء رزقهم موجود فقال: من تم کر 4. 


GOG 


> اوو لازت 
8 سوره الأعراف 5 

)ا يقول السائل: من هم هؤلاء القوم الذين آرسل الله عليهم هذا 
العقاب الذکور في هذه الایة: « ناسا عم لوان وراد وَالْفَمَّلَ 
وَألصّعَادءَ والدم ءات ممصت فأستكيروأ وان وم 2 میت * [الاعراف: ۱۳۳]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هؤلاء فرعون وقومه. أرسل الله عليهم 
الطوفان والجراد» والقمل» والضفادع» والدم. 

آما الطوفان فهو الماء الذي يغرق زروعهم. وأما الجراد فهو معروف 
يرسله الله تعالى فيأكل الزرع وهو أخضرء وأما القمل فإنه دودة تأكل الْحَبَّ 
بعد أن يدخرء وأما الدم فالصواب فيه أنه نزيف يخرج من آبدانهم» وأما 
الضفادع فإنها ذلك الحيوان المشهور المعروف يفسد عليهم المياه. 

فيكون الله تعالى قد أصابهم بطعامهم وشراهم بل حتى بيادة حياتهم 
وهي الدم وهذا والعياذ بالله من العقوبات التي تصیبهم» بل التي أصابتهم 
حتى وا إلى موسى -عليه الصلاة والسلام-» وطلبوا منه أن يسأل الله تعالى 
أن يرفع ذلك عنهم. 

ترش 

(4۱7) یقول السائل أ. ع. ب: ما الحكمة في أن الله -سبحانه وتعالی- ۸ 
یبین عدد أصحاب الكهف؟ ومن هم أصحاب الكهف؟ ومن هم أصحاب 
السبت وما قصتهم؟ أفيدونا في ذلك بارك الله فيكم. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: قبل أن أجيب على هذا السؤ ال آود آن 14 
أن من أسماء الله تعالى الحكيم» والحكيم معناه الحاكم الحکم. فالله -سبحانه 
وتعالى- حاكم على عباده شرعا وقدرّاء وهو -سبحانه وتعالى- ذو الحكمة 
البالغة التي لا تدركها أو لا تحيط بكنهها العقول» وما من شيء يقدره الله 
-سبحانه ل آو یشرعه لعباده لا وله حکمةء لکن من الحى ما نعلمها 
ومن الحكم ما لا نعلم منها شین لآن الله تال یقول: « وما اورت لیر 


#لفت_جي 
إلا قيا 4 [الإسراء: ۸۰ وعلی هذا يجب على كل مؤمن أن بل لأمر الله 
الكوني والشرعي» ولحكمه الكوني والشرعي» وأن يعلم أنه على وفق الحكمة 
وأنه لحكمة. ۱ 
وهذا لما سألوا النبي ب عن الروح قال الله تعالى: فاوخ ينامر 
ری وما اوشم من ال إلا ّید 4 [الإسراء: ۸0 ولا سَيَلَتْ عائشة فة عن 
ا لحائض تقضي الصوم ولا تقضي الصلاة قالت: «كان يصيبنا ذلك - تعني: 
على عهد النبي بيا فنؤمر بقضاء الصوم؛ ولا نؤمر بقضاء الصلاه(؟ تعني: 
أن الشرع جاء هكذاء ولا بد أن لذلك حکمة وإذا تقررت هذه القاعدة في 
نفس المؤمن تم له الاستسلام لله -عز وجل- والرضا پأحکامه. ٠‏ 

ثم نعود إلى الجواب عن السؤال» وقد تضمن السؤال عن شيئين: 
الأول: أصحاب الکهف. وقد قال السائل: ما الحكمة في أن الله -سبحانه 
وتعالى- ۸ يُبيّنْ عددهم؟ فنقول: إن الله تعالى قد أشار إلى بیان عددهم في 
قوله: سيفولون تة رابع رکه وولو حمس سا سهم کم رجا 
بالغیب الاوز عونا ياك مت رو رح عم بیدّتهم مه لا 
َي 4 [الكيف: ۲ فهذه الاية تدل على آنبم سبعة وثامنهم کلبهم لأن الله 
تعالى أبطل القولين الأولين وسكت عن الثالث» فدل على صحته: 
, سیقولون له رایمه که ویفولور سه سادممم لبم رت 
بالغیّب 4 [الكهف: ۲۲] هذا إبطال هذين القولین» أما الثالث فقال: 
ويقولوت سَبعة وبَامِهُمَ لبهم 4 [الكهف: ۰۲۲۲ ول ينفه الله -عز ١‏ 
وجل-. 0 

وأما قوله: رف ايعدم 4 [الكهف: ۲۲] فلا يعني ذلك أن 
غير الله لا یعلم به» أو لا یعلم بها أي بالعدة وٍنا يراد بذلك أن نبینا محمدًا 


هي .وناز 
ی ۱ 
ارشاد للنبي َك أن يفوض العلم إلى الله ولو كان العنی لا يعلم عدم 
لكان مناقضا لقوله: یرال 4 [الكهف: ۲۲] فان الآية تدل 5 
أن قلیلا من الناس یعلمون عد چم وعلى هذا فعدتهم سبعة وثامنهم کلبهم. 
وهؤلاء السبعة فتية آمنوا بالله -عز وجل- إيانًا صادقاء فزادهم الله تعالى 
هدىء لأن الله -عز وجل- إذا علم من عبده الایمان والاهتداء زاده هدى, کا 
قال تعال: « وا هدوا رَادَهرٌ هی وَءَانَهُمْ تهون نهم © [محمد: ۰۲۱۷ هؤلاء 
الفتية كانوا مؤمنين بالله» وزادهم الله تعالى هدى وعلًا وتوفيقاء وكانوا في بلد 
أهلها مشر کون فأووا إلى كهف يحتمون به من أولئك المشركين» وكان هذا 
الكهف وجهه إلى الناحية الشرقية الشالیة» کا يدل على ذلك قوله تعالى: 
و ا آلیمین و عبت ترط ات 
السَمال © [الکیف: ۰۲۱۷ وهذه الوجهة آقرب ما یکون إلى السلامة من خر 
الشمس وال برودة الجوء بقوا على ذلك ثلاثائة سنين وازدادوا تسعاء واله 
-عز وجل- بقلبهم ذات اليمين وذات الشمال في نومهم هذاء وقد ألقى الله 
الرعب على من أتى البهم» كا قال تعالى: ات عم لت مهم فَِارا 
ولتت مهم رقي عَبَا * [الكهف: ]كل ذلك حماية هم. 

ثم إن هؤلاء القوم بعد هذه المدة الطوياة آیقظهم الله من رُقَادِهِمْ ول 
يتغير منهم شيء لا في شعورهم ولا في أظفارهم ولا في آجسامهم بل الظاهر 
-والله أعلم- أنه حتى ما في أجوافهم من الطعام قد بقي على ما هو عليه لم 
يجوعوا ولم يعطشواء لأنهم لما بعثهم الله -عز وجل- تساءلوا بينهم ظ قال ال 
هم حك لاشم قاو ايوم َو بعض بور 4 [الکهف: ۰۲۱٩‏ وهذا يدل على 
أنه لم يتغير منهم شيء» وأن ما ذكر من أن أظفارهم زادت وشعورهم طالت 
هو كذب» لأنه لو كان الأمر هکذا لعرفوا أنهم قد بقوا مدة طويلة. 

هؤلاء القوم في قصتهم عبرة عظيمة» حيث حماهم الله -عز وجل- من 


اشير و 

سل أولئك المشر كين عليهم» وآواهم في ذلك الغار هذه المدة الطويلة من غير 

أن يتغير منهم شیء وجعل -سبحانه وتعالى- يقلبهم ذات اليمين وذات 

الشمال» لثلا تتأثر الجنوب التي يكون عليها النوم» وحماهم الله -عز وجل- 

- بكون من اطلع عليهم يولي فرارًا ويملا منهم رعبًا. 
والخلاصة التى تستخلص من هذه القصة هى: أن كل من التجأ إلى الله 

-عز وجل- فان الله تعای يحميه بأسباب قد یدرکها وقد لا يدركهاء وهو 


2 
2ے و و 


مصداق قوله تعالى: إت الله يدع عن الزين ءامنوا 4 [الحج: ۳۸] فان 
مدافعة الله عن المؤمنين قد تكون بأسباب معلومة وقد تكون بأسباب مجهولة 
هم فهذا يرشدنا إلى أن نحقق الایمان بالله -عز وجل- والقيام بطاعته. 

وأما أصحاب السبت فان قصتهم أيضًا عجيبة وفيها عبر» فأصحاب 
السبت آهل مدينة من اليهود» حرم الله عليهم صيد الحيتان يوم السبت. 
وابتلاهم الله -عز وجل-» حيث كانت الحيتان يوم السبت تأتي شَُرَّعًا على 
ظهر الماء كثيرة» وفي غير يوم السبت لا تأتي» فضاق عليهم الامر وقالوا: كيف 
ندع هذه الحيتان؟ لكنهم قالوا: إن الله حرم علينا أن نصيدها في يوم السبت. 
فلجؤوا إلى حيلة: فوضعوا شبّاکا في يوم الجمعة» فإذا كان يوم السبت وجاءت 
الحيتان ودخلت في هذه الشباك انحبست ببهاء فإذا كان يوم الأحد جاءوا 
فأخذوهاء فقالوا: إننا لم نأخذ الحيتان يوم السبت» وإنما أخذناها يوم الأحد. 
وظنوا أن هذا التحيل على محارم الله ينفعهم» ولكنه بالعکس» فان الله تعالى ‏ 
جعلهم قردة خاسئين» قال الله تعالی: # وَلْعَدَ عم لین َو منک في 
الت فقلتا لهم روا فده حَليِكِينَ 4 [البقرة: 10]. 
. ففي هذه القصة من العبر: أن من یل على محارم الله فان حیلته لا 
تنفعه» وآن التحیل على الحارم من خصال الیهود» وفیها أيضًا من العبر ما 
تدل عليه القصة في سورة الأعراف: ‏ وَسََلْهُمْ عن الْمَرَةٍ ی کانت 
اضر تخر إِذْ دوک ف آلسَبْتٍ إذ أيه جیکانهم يوم مسنتهم 


خبطي دس اف بت کت 3 
00 اذ قات م2 من نم لم تون 0 اله مهيكهم أو 8 عذابا دید الوا 
معزرة اک ریک وا مر تقون )فما وا ما درو یه ينا الزن ینور 
عن اوا لس اي ی با اش رتح 4 [الاعراف: 
۱1۵-۳ ]» فقد انقسم آهل هذه القرية ثلائة آفسام: قسم اعتدوا وفعلوا ما 
رازم يد ال حيلة. وقسم بوهم عن هذا الأمر وأنكروا عليهم. 
وقسم سكتواء بل تَبُوا الناهين عن انكر وقالوا: طلم نطو أله 
مهیکه أو معد E‏ وه معا کی 4 [الاعراف: ۰۲۱1۶ وقد بين الله -سبحانه 
وتعالى - أنه أنجى الذين تهون عن السوءء وأنه أخذ الذين ظلموا بعذاب 
بئيس با کانوا یفسقون» وسكت عن الطائفة الثالثة» وفيه دليل على خطورة 
هذا الأمرء أي: على خطورة من كان ينهى الناهين عن السوء فيقولون مثلا: 
إن الناس لن يبالوا بكلامكم» ولن يأتمروا بالعروف ولن ينتهوا عن منکر» وما 
أشبه ذلك من التثبيط عن الأمر بالعروف والنهي عن المنكر. 

وفيه أيضًا دليل على أنه يجب على الإنسان أن يأمر بالمعروف وينهى عن 
المنكرء سواء ظن أنه ينفع أم لن ينفع» معذرة إلى الله» ولعل المنهي يتقي الله 
-عز وجل-. 
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(91) يقول السائل ع. ع: ما تفسير قوله تعالى أعوذ بالله من الشيطان 
الرجيم: ١‏ وال مهم با أل ایک يدا نسم مها فاع لیم 
فَكَانَ من الفاویک 4 [الأعراف: ۱۷۰]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: تفسير هذه الآية وي أن الله آمر نبیه 
محمدا يي أن یتلو على الناس قصة هذا الرجل الذی تاه الله آیاته» أى: علمه 


ع 


أحكام شر یعته و لی ولكنه -والعياذ باللّه- 95 منها وتركهاء فتبعه 


الشيطان فآغواه قال الله -عز وجل-: ¥ ولو شتتالرفعته ها 4 [الأعراف: 


ای 
1۹ ۷ 2 
د ددد ا ت ودف ا س ا اس 


۰ أي: ولو شئنا لرفعناه بآياتنا فجعلناه يعمل بها ويقوم بواجبهاء فإذا فعل 
ذلك رفعه الله تعالى بهاء ولكنه -أي: هذا الذي آتاه الله الآيات- ليس أهلا 
لأن يرفعه الله مباء لأنه أخلد إلى الأرض ومال إليهاء و صار أكبر همه أن ينال 
حظوظه من الدنياء سواء كان يريد الجاه أو المال أو المرتبة أو غير ذلك» واتبع 
هواه فيا أخلد إليه» فمثله كمثل الكلب يلهث دائّاء سواء حملت عليه أم ل 
تحمل» فمن هذا الرجل الذي له هذا المثل؟ قال الله تعالى: « ذلك مَمَلُ لو 
الکو بايا َأُقصُْص لے لْقَصص للم يَتَفَكُرُونَ 4 [الأعراف: »]۱۷١‏ فهذا 
هو الکافر الذي آتاه الله تعان الل وبين له الشرع على آيدي رسله الكرام 

-عليهم الصلاة والسلام-» ولكنه أبى ‏ إلا أن یب هواه وله إلى ارم 
فصار هذا مآله» نسأل الله العافية. 

د 2 

)٩۱۸(‏ يقول السائل أ. ع: في قصة آدم وحواء المذكورة في تفسير آية 
الأعراف قال بعض العلماء: إنها قصة باطلت لكن الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب له ذكرها في كتاب التوحید. فا رأيكم ني هذا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: القصة غير صحيحة وقد بينا في كتابنا 
(شرح كتاب التوحيد) الأوجه الدالة على آنها غير صحيحةء ولا ندري لماذا 
وضعها الشيخ نله في كتابه. 


باب 


لت سورة الأنفال 5 

)٩۱٩(‏ تقول السائلة أ. ف. س: ما تفس قوله تعالى: ان سر الوا 
ند اہ لصم الك اليس لا يوت © وکر عم اه فوم حا اسهم 4 
[الانفال: ۲۳-۲۲] الایة؟ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الراد ذا الکفار» ىا قال -عز وجل- في آية 
أخرى: طن َر لدوب عند آله لذ نَكفرُوأ فَهُمَ لا يُؤْمْوتَ © [الأنفال: ۲۰5 
وقال الله تعالى عنهم: « إن هم لک دنم بل هم أل میا 4 [الفرقان: ]٤٤‏ فهم 
صم لا یسمعون الحق سیاع انتفاع به یم لا یتکلمون بالحق» عمُي لا يرون 
الحق» فهؤلاء شر الدواب عند الله -عز وجل-» وهم الکفار عمومًا» حتی 
اليهود والتصاری بعد بعثة الرسول بي یدخلون في هذه الآية: «ِنْشرَ 
لوا عند آله لذن كقروأ فَهُمْ لا ییون 4 [الانفال: ۵0]. 


۱ اد ماد اد 

)٩۲۰(‏ تقول السائلة أ. ع: ما معنی قوله تعالى: « واعلموا آرک الله حول 
بیت المرء وقله. 4 [الانفال: ۲۲۲4 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی هذه الاية أن الله -سبحانه وتعالی- 


و مه و و 


ول بين الرء وقلبه» فيريد الانسان شينًا ويعزم عليه وإذا به یفص عَرْمُهُ 
يعبر اتجاهه» فيكون الله تعالی حائلا بين المرء وقلبه» وفي هذا تحذيرٌ للعباد من 
أن يحول الله تعالى بين العبد وقلبه یرل ویهلك» فعلى الرء أن يراقب قلبه دات 
وبنظر ما هو عليه حتى لا يزل ویهلك. 


GOG 


ووز _ ب سس بجي 
© سورة النوبة 48 

(4۲۱) یقول السائل: ما حكم البسملة في أول سورة ا ولماذا ل 

تکتب فیها؟ آفیدونا مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: البسملة في أول سورة التوبة غير مشروعت 
لأن الصحابة فقت حين کتبوا الصحف ل يكتبوهاء وهذا يدل على آنها لم تنزل 
-أعني: البسملة بين سورة الأنفال وسورة براءة- وطذا عَدَل الصحابة ذكه 
عنها ولم يكتبوها. 

CEE 

)٩۲۲(‏ يقول السائل ص. ح: ناذا لم تفتتح سورة التوبة بالبسملة مثل جميع 

و ي القرآن الكريم؟ وما تسیر قوله تعلى: بين یرال ا 
تم من الم کین © [التوبة: ۳۱ 

۳۹ -رحمه الله تعالی-: لم تفتتح هذه السورة بالسملة رن ذلك لم 
يرد عن النبي با ولو ورد عن النبي بيا لكان محفوظًا وباقيّاه وقد ورد عن 
الصحابءة فم او اشکل علیهم هل سورة برامة بقية سورة ال تفال» آو آن 
سورة مستقلة؟ وذلك لأنه لم يثبت عن النبي ی وژود البسملة بينها وبين 
الأنفال» فلهذا جعلوا بینها فاصلًا وسَكَّوًا كل واحدة منهما باسمها الخاص» 
ول يجعلوا بينهما بسملة» وكان هذا من الحكمة» لأنهم لو كتبوا البسملة لكان 
ذلك واضحاء ولو تيقن الصحابة تقد أن سورة واحدة لما جعلوا بینها 
فاصلاء وكأنهم ظط رأوا أن يجعلوا هذا الفاصل دون أن يضعوا بسم الله 
الرحمن الرحيم. 

وآما قوله: ما معنی قوله تعالی: «إبَرَآههٌنََهوَرَسُولِوةِلَأ زب هدن 
مرک 4 [التوبة: ۲۱؟ فالعنی: أن هولاء الذین جری بینهم وبين النبي ئا 
عَهْدٌ مَعْفُونَ من فتاهم مبرژون منه» وغذا قال: « فسیحُواق الارض أربعة 
اشر 4 [التوبة: ؟]» وهذا إذا كان بين المسلمين والمشركين عهد دعت الحاجة 


إلى عقده فإنه يجب على المسلمين ألا يتعرضوا للكفار في هذا العهد الذي 
جری بینهم. ۱ 
KF‏ د 

(4۲۲) يقول السائل أ. ح. ح: لماذا لم تبتدأ سورة التوبة بالبسملة كغيرها 
من السور؟ فإننا إذا أردنا قراءتها نقول قبل البدء فيها: أعوذ بالله من النارء 
ومن شر الكفارء ومن غضب الجحبار» والعزة لله ولرسوله» ثم نبدأ في السورة. 
فهل هذا مشروع آم مخالف؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الدعاء الذي ذكرت عند بداية سورة 
براءة هذا مبتدع لا أصل له ولا يجوز للإنسان أن يبتدئ به السورة. 

وقد رأيت وأنا صغير هذا مكتوبًا على هامش بعض المصاحف. 
والواجب لمن اطلع عليه أن يَطْمِسَهُ وأن يزيلهء لأن هذا من البدع الذي لم ترد 
عن النبي -عليه الصلاة والسلام-. 

وأما بالنسبة لشق السؤال الأول وهو أنه لم تبتدأ هذه السورة بالبسملت 
فلأنها هكذا جاءت وأنه لو كانت البسملة منزلة فيها لكانت محفوظة ولكانت 
موجودة لأن الله یقول: ‏ ]امن ر اال هونا لمحَنْفِظُونَ 4 [الحجر: 4] وقد 
أشكل على الصحابة طقن فيا يروى عن عثمان هل هي سورة مستقلة» أم آخر 
سورة الأنفال؟ فوضعوا بینهیا فاصلا بدون بسملة» ووضع الفاصل هنا حكم 
بين حَكْمَيْنِء لأنه لو ثبت أنها من بقية الأنفال لم يكن هناك فاصل ولا بسملة» 
ولو ثبت آنا مستقلة لكان بالبسملة والفاصلء فلا لم يثبت هذا ولا هذا 
جعلوا فاصلاء وكان هذا من الاجتهادات الموافقة للصواب. فاني أعلم علم 
اليقين أن لو كانت البسملة نازلة أمام هذه السورة لكانت باقية بلا شك. 
لأن الله یقول: ‏ وتات اَلدّهْرَوَإئا لم ون 4 [الحجر: 44 وعلى هذا 
فلا يشرع للإنسان إذا ابتدأ بسورة براءة أن يقول: بسم الله الرحمن الرحيم. 
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97 جم 
کات 


1 


(:4۲) یقول السانل ه. ي: هل الاشهر الحرم ما زالت حرمّا عند | 
تعالى» آم تم نسخها؟ وما الدلیل على ذلك؟ 

00 فأجاب -رحمه الله تعالی-: الأشهر الحرم أربعة كا قال الله تعالى: 8 لد 
مده شور ند انعر عه را فى ڪب أله ی لق لکوت 
وال نها ري خر دلت الین ام فلا توا ف شڪ 4 
[التوبة: ۳۲] وهی ثلائة متوالیة: ذو القعدة وذو اجه عه وواحد منفرد 
وهو رجب. هذه الاشهر ال حرم ما مزيد عناية في تجنب الظلم سواء كان ظلً 
فيا بين الانسان وبين ربه» أو ظلّا في) بينه وبين الخلق» وطذا قال الله تعالى: 
۵ وتك ع نک عن َلثم رِآلْحَرَا و فتال فة فل ال د كيه 4 [البقرة: ۲۱۷]. 

واختلف العلماء -رحمهم الله- في القتال في هذه الأربعة الحرم: هل هو 
باق تحریمه» آم منسوخ؟ فجمهور أهل العلم على أنه منسوخ» لأن الله تعالى 
أمر بقتال المشركين كافة على سبيل العموم. 

وذهب آخرون من أهل العلم إلى أن التحريم -أي: تحريم القتال في هذه 
الأشهر- باق وأنه لا يجوز لنا أن نبتدئ الكفار بالقتال فيهاء لكن يجوز لنا 
الاستمرار في القتال وإن دخلت الأشهر الحرم» وكذلك يجوز لنا قتاهم إذا 
بدؤونا بالقتال في هذه الأشهر. 

فالمسألة إذَا خلافية: هل يجوز ابتداء القتال فيها -أي: في هذه الأشهر 
الأربعة الحرم- أو لا يجوز؟ والأمر في هذا موكول إلى ولاة الأمور الذين 
یدرون آمور الحرب والجهاد. 

اد اد ۱ 

(4۲۵) یقول السائل: ما هو السیء نی قوله تعای: إِنَّما النیء 
وا 4 [التوبة: ۳۷]؟ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: قوله تعالى إن شىء زادة ف السار 
يل EN‏ ا كم 0 مده ما حرم الله 4 


ود —-فاوو ازب 
[التوبة: ۳۷]» النسىء هو أن الأربعة الأشهر الحرم يحرم فيها القتال» وهي: ذو 
القعدق وذو احجة والمحرم» ورجب. فكانوا في الجاهلية إذا أرادوا القتال في 
المحرم -وهم يعتقدون أنه حرام- قالوا: نؤجل تحريم هذا الشهر -أعني: شهر 
المحرم- إلى صفر فيؤجلونه ويقاتلون في الحرم. ويقولون: نحن حَرَّمْنَا بدله 
صَفْرَاه وهذا تأخيدٌ للتحريم من شهر حرم إلى شهر صفرء وقد قال الله تعال 
عنه: «زِياءه في گنر 4 لانه تغيي لما حرم الله -عز وجل-. ونقل 
للتحریم من زمن إلى رن آخرة وغذا قال الله تعال: إنه رید ن اکن 
سل بد یت کنو یاو عم ما وضرموته عم واوا ده ما حرم لله 
فيقولون: نحن حرمت القتال في أربعة أشهر من السنة ا ڪرم 
َه 4 يعني : وا القتال في ار مثلا. 
4 

(957) يقول السائل ت. ع: ما معنى قوله تعالى: تما ألسَىَء زياد ة فى 
ا تفر ا کالوک نا التو عي 

حرم له 4 [التوبة: ۱۳۷ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم النسيء بمعنی التأخير» كانت العرب في 
جاهليتها أحيانًا تجعل المحرم صفرًا وصفرًا محرّماه وشهر المحرم معروف أنه 
شهر لا يجوز فيه القتال» فیکیفون هذا على رغبتهم. إن كانت رغبتهم أن 
یقاتلوا في الحرم قاتلوا وأخرٌوا حريمَهٌ إلى صَمَرء فأخروا التحریم إلى شهر 
آخر بعده. 

یقول -عز وجل-: إن هذا « زماده نی آلگفرصل دا کنوا 
یلته اماو موت ماما لوا دة مَاحَرَمَ ألَهُ 4 [التوبة: ۳۷ يعني: يأتوا 
بشهر واحد حرم فیحلوا ما حرم الله. 

وی الآية الکريمة دلیل على أن الکفر يزيد وینقص. کالایمان يزيد 
وينقصء فالاییان يزيد بالطاعة وینقص بالعصية والکفر يزيد بالسیئات 


#لفترجي 
الزائدة على أصل الکفر» وغذا یعاقب الکافر علیها -أي: على السیئات دی 
على الکفر- كا قال الله -تبارك وتعالی-: « رفي بِمَاكبت ریصب 
من (۳) ف نت یسا لون )عن المج یون( ما مک کون سر 4 [الدثر: 1۲-۳۸] 
يعني : عب هم: ما آدخلکم في النار؟ « انیت الْمَصَلِين )ور نك 

کین () و ڪا مخوض مع یت )رکا تکرب بيو ولزن ) يت 
قي 0 [المدثر: 4۷-1۳] وهذا دليل على أن لتركهم الصلاة وإطعام المسكين 
ای 

و 

)٩۲۷(‏ يقول السائل ع. 3 ما معنی قول الله تعالى في سورة التوبة: 

۳ ما ىء زیاده ف کنر هل لکوت عم ینوت 
عَامًا راطفا عِدَّدَ مَأ م مارم أ سد 4 [التوبة: ۳۷] الا یة؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: قوله ۳ «إِنَّمَا أَلسَىَءُ زباده في 
الحكنر 4 النسیء معناه التأخير» وكانوا في ا لجاهلية يعتقدون نحريم شهر 
00 أنه جد الأشهر الحرم الأربعة التي ذكرها الله تعای في قوله: ۾ 9 
دة الشپور عند اه انا عكر قبرا فى كتب الله یوم خلق السموّت 
وار مہا ا حرم 0 [التوبة: ۰۲۳۲ وهي ثلاثة متوالية وشهر منفرد» 
فا متوالية هي: ذو القعدة وذو الحجة والمحرم» والمنفرد هو شهر رجب. 

فكانوا في الجاهلية يؤخرون شهر المحرم محلونه» ويجعلون التحريم في 
شهر صفر ويقولون: نحن جعلنا أربعة أشهر في السنة محرمة» فوافقنا ما 
حرم الّه» ولكنهم في الحقيقة ۳۳ ما حرم الله تعالى وهو شهر المحرم» 
وتأخيرهم له إلى صفر هذا ضلال منهم وزيادة في الکفی ولهذا قال الله -عز 
وجل-: زیت له سوه آعصلهن وَأمَدَْايَمَدى الم الگنفیت 4 
[التوبة: ۳۷]. 

و 


(٠‏ يقول السائل: آخرجت زكاة مالي من البقر وأعطيتها لزوجتي 
باعتبار أنها زکاةه وعلى حسب ظني آنها تدخل في نطاق العاملين عليهاء 
بمعنى: أنها تعينني في رعاية تلك الأبقارء تعد الطعام للعمال الذين يقومون 
برعاية وسقي تلك الأبقار» فهل يصح ذلك؟ وإذا كان غيرٌ صحيح فهل عَلّ 
أن آخرج تلك الزكاة التي مر عليها أربع سنوات مرة أخرى؟ وما معنى قوله 
تعای: ۶ وَالْعَتْمِلِينَ علا 4 [التوبة: ٠+]؟‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إن معنى قوله تعالى: « وَالْعَتمِلِينَ علا 4 
أي: على الزكاة» والمراد بذلك الطائفة الذين تقيمهم الدولة لقبض الزكاة من 
تجب عليهم وصرفها في مستحقيهاء هؤلاء هم العاملون عليهاء وليس المراد 
بالعاملين عليها العاملين على مال الزكاة ک| ظنه هذا السائل. 

وعلی هذا فإخراج زكاته إلى زوجته بپذه النية لا يجزته» والواجب عليه 
أن يعيد ما آخرجه بمعنی: أن يزكي ماله عن السنة التي أخرج الزكاة فيها إلى 
زوجته بهذه النية» فإذا كان قد أعطاها بقرة أو بقرتين فإنه يخرج الآن بقرة أو 
بقرتين» المهم أنه يضمن الزكاة أو يضمن ما دَفَعَهُ لامرأته فيخرجه الآن. 

وإني أنصح هذا الرجل وغيره وأقول: إن الواجب على المسلم أن يعلم 
أحكام الله تعالى في عبادته قبل أن يفعلهاء ليعبد الله تعالى على بصيرة» أما كونه 
يتعبد لله تعالى بالجهل فإن هذا نقص عظیم» وربا يفعل شیثا يحبط العمل وهو 
لا يدري» وربا يترك شيئًا لا بد من وجوده ف العمل وهو لا يدري» فالواجب 
على المرء أن يتعلم من أحكام دينه ما تدعو الحاجة إليه والله المستعان. 

ا ¢ 2 د 

(9419) يقول السائل: ما معنى قوله تعالى: $ سَمُریهم یتنا فى 


الما 4 [فصلت: ۰۳]؟ وقوله تعالى: « ول الم ازيح حُلْفُوا 4 [التوبة: 
۸ من هم الثلاثة الذین خلفوا؟ وما سبب نزول هذه الآية؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: آما الآية الأولى» وهی قوله تعالى: 


اكيز سر 
« سَْرِيِهِمْ ءَايينَاف الفاق وف نمم حى ين لهم أنه ى 4 ۱ 
۳ فان هذه الآية يعد الله -سبحانه وتعالى - فيها أنه سيري هؤلاء المكذبين 
لرسول الله لت سيريهم آیاته» اق العلامات الدالة على صدق نبيه اة 
وصحة رسالته» والسين هنا للتنفيس والتحقيق» وهو وقوع الشىء عن قرب. 

وقوله: «ف فان رف آشیع 4 [فصلت: ۵۳] الآفاق جمع أفق وهي 
النواحي» سيريهم الله -عز وجل- الایات الدالة على صدق النبي ور في 
الافاق في فتحه للبلاد واسلام أهلهاء وربا تکون الآفاق هنا أوسع من 
الفتوحات» فیکون کل ما یظهر من الأمور الأفقية شاهدا لا جاء به القرآن 
فانه یکون دلیلا على صدق رسالة النبي الله ية وصحة نبوته. 

وقوله: طوف نیم 4 أي: في أنفس هؤلاء الکذبین حيث تكون 
الدولة عليه كرت ونکون الغاة سول ال 3 0 

وقوله: 8 حول , تلهم هن آی: حتی یظهر وین أن ما جاء 
به النبي هو اححق . 

ثم قال تعالى: « اوک کف ريك آنه عل كل شَىَسَصِيدٌ 4 [فصلت: ۳] 

اساي ع عو وينوي عيب 
على الشیء أعظم من شهادة غيره» وكفى بالله شهيدًا. ظ 

وشهادة الله تعالى لرسوله بالحق نوعان: شهادة قولية» وشهادة فعلية 

أما الشهادة 1 فإن الله ال قال فى القرآن الكريم. جک 
اال اا ا ا الیک متمد ون وت باه 
ع عا يوس عباس او 

وأما الشهادة الفعلية: فهي تمكين الله تعالى لرسوله محمد ولو في الأرض» 
ونصره إياه وإدالته على أعدائه» فإنه إن كان ية غير صادق فيا جاء به من 
الرسالة والنبوة ما مكن الله له لأن الله تعالى لا يُمْكِنٌ أن يُمَكنَ لظالم في 


أرضهء کا قال الله تعالى: ظ وَلْمَدْحكيَنَاف الور من بعد الد ات لاش 


0 


برثها عباری الصديخورت 4 [الأنبياء: »]٠٠١‏ وقال تعالى: I‏ 1 
ایتک و رصاحت هرق الْأَرْضٍ كما ستل یک ین 
هم ولیم کن هم ديم پم از َك ری فم وم ن بد خوفهم ا 
ارك سدقي > | [النور: ۰]00 ولهذا كل من ادعى و ا الله 
ی فان الله تعالى لا یمک له ولا ینصره بل يخذله ويبين كذبه حتى يظهر 
للناس آمره» وذلك لأن النبي و خاتم النبيين» فلا نبي بعده يَلَِ. 

وأما الآية الثانية» وهی قول السائل: من هؤلاء الثلاثة الذين خلفوا؟ 
الثلاثة هم: كعب بن مالك» وهلال بن أمية» ومرارة بن الربيع. هؤلاء الثلاثة 
فوا عن غزوة تبوك التي قادها النبي -عليه الصلاة والسلام-» وكانت في 
وقت حارء والثار قد طابت» والظل محبوب للنفوس» وهذا بين النبی -عليه 
الصلاة والسلام- في هذه الغزوة أنه سيذهب إلى كذا وكذاء فبين للناس جهة 
قصده» مع أنه كان من عادته إذا أراد غزوة ورّی بغيرها -عليه الصلاة 
والسلام لكن لما كانت هذه الغزوة بعيدة المسافة» وكان الذين يقابلون 
اوا رمن ا ا و 
الناس على بينة من أمرهم. 

تخلف هو لاء الثلاثة عق عن هذه الغزوة بدون عذرء فأنزل الله تعالى 
فیهم: ط كل کت ایک حرفو حى َو لد ات عم زیت رت وضاقث 
هت شش وال مان قرو اب مهم يووا إن له 
هو الوا اة 4 [التوبة: ۱۱۸]» وکان من قصتهم أن النبي ييه لما قدم المدينة 
راجعًا من تبوك جاء إليه المنافقون یعتذرون» وكان النبي يلا يبل ظواهرهم 
ویکل سرائرهم إلى الله -عز وجل-» فيستغفر لهم حين یقولون: إن لنا عذرًا 
بكذا وبكذا وبكذا فيستغفر هم أما كعب بن مالك وصاحباه ضع فقد 
صَدَقُوا النبي يك وأخبروه بالخبر الصحيح أنهم تخلفوا بلا عذرء فأرجأ النبي 
ية أمرهم حتى يحكم الله فيهم» وأمر الناس بهجرهم وعدم إيوائهم وعدم 


کلفتضسي 
الکلام معهم» حتی إن کعب بن مالك 89 وه جاء إلى آي قتادة وکان ابن عمه 
فتسور عليه حائطه وسلم عليه ولکنه لم يرد عليه السلام» لأن النبي كه آمر 
بمجرهم وکان كعب يأ إلى النبي و فیسلم عليه يقول: فلا آدري أحرك 
شفتيه برد السلام أم لا؟ مع كمال حسن خلق النبي يللب 

ولا بقوا أربعين ليلة أمر النبي اة أن يعتزلوا نساء‌هم» كل هذا مبالغة في 
هجرهم» وتعزيرًا عن تخلفهم» حتى يقول الله تعالی في أمرهم ما يريد» وكان في 
هذه القصة التي بلغت منهم هذا المبلغ العظيم: ضاقت عليهم الأرض با 
رحبت. وضاقت عليهم آنفسهم وظنوا -أي: آیقنوا- أن لا ملجاً من الله إلا 
إليه» حتى إن كعب بن مالك يقول: تنكرت لي الأرض فلم تكن الأرض التي 
أنا أعرفهاء وتنكر له الناس لا يؤوونه ولا يسلمون عليه. 

ولكن بعد أن مضى خسون ليلة آنزل الله تعالی الفرج بتوبته عليهم» فلا 
صلى النبي -عليه الصلاة والسلام- الصبح أخبر الناس أن الله قد أنزل 
توبتهم» فزال هذا الغم الشديد والكرب العظيم الذي أصابهم في هذه المحنة. 

وكانت هذه المحنة محنة عظيمة في عاقبتها حيث صبروا على ما قضى به 
النبي ول من هجرهم» وصبروا على هذه النكبة العظيمة» مع أن كعب بن 
مالك قر ای نوس بان يوه 
هحرك أو قد قلاك - بعني: ابي ٩95‏ - فالحق بنا نواسك». يعني: ائت إلينا 
نواسك ونجعلك مثلناء ولكنه < نه لقوة إيانه لما أتاه هذا الکتاب عمد إلى 
لور فَسَجرَهُ به وأحرقه وصيرء وإلا فان الفرصة مواتية له لو كان يريد 
الدنياء لكنه يريد الآخرة» فكانت هذه النتيجة العظيمة التي تعتبر من أعظم 


مر سے اہ 


الفاخر أنزل الله فیهم کتایا يتل ال یوم القيامة: # لد نمت له عل التي 
اريت والأتصار الب أتَبْعُوهُ في ساعة الْمْسَرَةَ من بعد ما 


كاد بر وت م لوب رنه ا تكاج ہے بت رفو تحب © 
عل امک ماع سات نلیتا ریت وات ابه 


CCD‏ سلب قو كل لت 
مهم ونوا آن لاملا من له ا لت و امام 
ابرم 4 [التوبة: ۱۱۸-۱۱۷]. 

ومعنی قوله: « الک لفو 4 يعني: خلفهم النبي ييا وأرجأ آمرهم 
فلم یقض فیهم بشيء سوی أن آمر بهجرهم» ولیس معنی « یسکع 4 
یعنی: تخلفوا و حي و ام PE‏ ی وعل 
الغلاثة ئة الذين تخلفواء لكنه قال: « الدبت خلنوا 4 أي : : خلف النبي -علیه 
الصلاة والسلام- أمرهم وأرجأه حتى يقضي الله فيه ما آراد. 

وف فوله -سبحانه وتعای-: : وان هو الَواب ارجم که دليل على 

ة توبة الله -عز وجل - على عباده» لأن التواب صيغة مبالغة تعني الكثرة. 

وعلى أنه -عز وجل- يحب التوبة على عباده» وهذا ظاهر في النصوص من 
الکتاب والسُتّ کا قال الله تعالى: إن أله مب ابیت میا توت 
[البقره: ۰۲۲۲۲ وقال النبی -علیه الصلاة ة والسلام-: «لله آشد فرحا بتوبة عبده 
من أحدكم براحلته" > وذکر يكل الله آشد فرحا بتوبة عبده حين يتوب إليه: 
من أحدكم كان على راحلته بأرض فلاة» فانفلتت منه وعلیها طعامه وشرابه 
فایش منهاء فأنی شجرةء فاضطجع ني ظلهاء قد یش من راحلته فبينا هو 
كذلك إذا هو اء قائمة عنده. فأخذ بخطامهاء نم قال من شدة الفرح : اللهم 
أنت عبدي وأنا ربك» أخطأ من شدة الفرح» فإذا كان الله -عز وجل- يحب 
التوبة من عبده» فهو كذلك يحب التوبة على عبده والعبد يتوب إلى الله والله 
-عز وجل- يتوب على العبد. نسأل الله تعالى أن يتوب علينا وعلى 
إخواننا المسلمين ° 


عرفيف 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الدعوات. باب التوبة» رقم (۱۳۰ ومسلم: كتاب التوبةء باب في الحض 
على التوبة» رقم .)۲۷٤٤(‏ 

(۲) حديث توبة كعب وصاحبيه أخرجه البخاري: كتاب الغازي» باب حديث كعب» رقم »)٤٤۱۸(‏ 
ومسلم: كتاب التوبة» باب حديث توبة كعب بن مالك وصاحبيه؛ رقم (7779). 


سم لي 1 
8 سوره يونس 4 

)٩۳۰(‏ يقول السائل ص. خ. س: ما معنى قوله تعالى أعوذ بالله من 

الشيطان الرجيم: 8 وما ن آلکاش لا أَصَهٌ دة خصفواً ولولا 


[یونس: ۱۹]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: في هذه الآية يخبر الله أن الناس كانوا أمة 
واحدة» أي: على دين واحد» وهو دين الفطرة» ولكن اختلفوا حين طال بهم 
الزمن» فبعث الله النبيين مبشرين ومنذرين» وأنزل معهم الكتاب ليحكم بين 
الناس فیا اختلفوا فيه» فانقسم الناس في قبول هؤلاء الرسل قسمين: منهم من 
آمن» ومنهم من کفر» ولو شاء الله -عز وجل- لقضى بينهم في الدنيا فأهلك 
الكافرين وأبقى المؤمنين وصارت الدولة هم» وحينئذ تبقى الأمة واحدة على 
الایمان فتفوت الحكمة العظيمة من اختلاف الأمة وانقسامها إلى مؤمن 
وكافر» وهذه هي الكلمة التي سبقت من الله -عز وجل- أن يبقى الناس على 
قسمین: مؤمن وکافی حتى يكون للنار أهلها وللجنة أهلها. 

۱ e 
يقول السائل: ما معنى قوله تعالى أعوذ بالله من الشيطان الرجيم:‎ )911( 


۳4 
مرک امک 26 و مخ سم اماه 


فأجاب -رحمه الله نعالی-: هذه الآية جزء من آية كريمة ذكرها الله -عز 
۰ 95 5 اال A2 a‏ م م و at “r‏ هأ 
رف چ ر ر 2 e‏ 2 رع ررم ص رد و سر ر سم يس سل مم ۳4 ر < خر سے 


یکت کے ھلما آم کرڈوت عتما ا كا ار اا مله 

ف : ی و گ € م7 نی گر ير > محر رم دغر سر ل مرو 
حَصِيدًا كأن لَمْ تفر الاأمس کنلك نفصّل الایت لِمَور AOE‏ 
رو نره 


یرغال دار الس کر وهی مندسًاء إل صرطٍ مسقم © [يونس: ۲۵-۲6 ففي هذه 
الآية الكريمة يضرب الله مثل الدنياء وما فيها من الزخارف» والزهوة والزينة 


وغيرهاء يضربه الله باء أنزله من السماء إلى أرض يابسة هامدق فاختلط به ‏ 
نبات اللأرض» أي : آنبتت نبتت هذه الأرض من كل زوج میج ومن كل صنف». 
واختلط النبات بعضه ببعض. لوفرته ونموه ما يأكل الناس والانعام أي: من 
طعام الآدميين وطعام البهائم والثار التي يأكلها الآدميون والزروع» حتى 
أصبحت بهجة للناظرین» ولا أخذت الأرض زخرفها وازينت وظابت ثارها 
ونضجت. وظن آملها آنهم فادرون عليهاء وأنهم سوف يجلونها عن فرب 
وبکل سهولة آتاها آمر الله تعالی إما ليلا وإما نارّاء رياح عاصفة أو تلوج؛ 
أو صواعق أو غير ذلك مما أهلكها ودمرهاء فكانت حصيدًا كأن ۸ تَعْنْ 
بالاأمس اي: کآن ۸ تکن موجودة عل ذلك الوجه البهیج الذي بسر الناظره 
أصبحت حصیذا هامذا. 

هکذا الحياة الدنیا: تزهو لصاحبها وتتطور» ویصبح صاحبها كأنه لن 
یموت. كأنه سیبقی فيها لا حصَل له من الغرور في هذه الدنیا» ثم بعد ذلك 
يأتيه الوت. فإذا هو ذاهب» وإذا الال مبعثر في الورثة» وکل ما كان كأن 
لم يكن. 

والله -عز وجل- انا ضرب هذا الثل لثلا نغتر بالدنيا» حتى نحترز منها 
ومن غرورهاء وألا نُقَدَّمَهَا على الآخرة. لأنها فانية زائلةء لا خير فيها إلا ما 
كان عونا على طاعة الله -سبحانه وتعالى -» ولهذا أعقب ذلك الثل بقوله: 
ل وله يدعوأإلى دار اس © [يونس: ۲۵] أي: إلى الجنة التي هي دار السلام 
السالمة من كل نقصء وفيها ما لا عين رأت ولا أذن سمعت ولا خطر على 
قلب بش وفيها النعيم المقيم» التي من دخلها ينعم ولا يبأس» ويصح ولا 
يمرضص» و - يحيا ولا یموت» وهم في سرور دائم وفي نعيم مقيم. 

فانظر أا الانسان وقارن بين دار السلام السالة من کل آفة» وبين الدنیا 
التي مها تطورت وازدهرت وازدانت فإنها عند التعام يكون الفناع واعتبر يا 
آخي ببقائك في هذه الدنیاء فان عمل الاخرة آقل وآهون وأكثر فائدة من 
عمل الدنیا. 


تنج 

وآنا آضرب لك مثلا واحدًا يكفيك عن غبره من الأمثال: آنفقت درهمًا 
في سبيل الله ابتغاء مرضاته» هذا الدرهم يضاعف إلى عشرة أمثاله» إلى سبعمائة 
ضعف. إلى أضعاف كثيرة» الدرهم يكون عشرة» والعشرة تكون إلى سبعمائة. 
إلى أضعاف كثيرة ة لا يحصيها إلا الله -عز وجل- وأنت لم تعمل عملا شاقاء 
غاية ما هنالك آنك أوصلت هذا الدرهم إلى مستحقيه ابتغاء وجه الله» لكن 
انظر إلى الدنياء تجوب الفيافي وتضرب الأخطار من أجل أن تربح خمسة دراهم 
إلى العشرة» أو أقل من خمسة دراهم في العشرة» مع المشقة والعناء» وربا لا 
تربح أيضًا . أي العملين آهون» وأي العملين أكثر فائدة وأعظم نتيجة وأضمن 
وأسلم؟ أعتقد أن الجواب هو أن عمل الآخرة أهون وأسهل وأعظم 
نتيجة وأوثق. 

كذلك: تصل في بيتك يكتب لك أجرء وتصلي في المسجد يضاعف لك 
الأجرء فصلاة الجماعة أفضل من صلاة الفذ بسبع وعشرين درجة» عمل يسير 
والربح كثير» والناس الآن لو قيل شم: إنكم تربحون الواحد بخمسة لذهب 
الإنسان إلى بلاد بعيدة من أجل هذا الربح القليل الذي قد يكون مضمونًا وقد 
يكون غير مضمون. لكنه لا يذهب إلى المسجد إلا من هدى الله -عز وجل-. 
مع أن الربح مضمون وكثير. ظ 

ومهذا تتبین مناسبة قوله تعالى: 2۵ وَأَسَمَيْدْعْوَاإِكَ دارالمَرومُدی‌من‌شاه 
ل رطعم © [يونس: 0؟] بعد ذكر مثل الحياة الدنيا وما تؤول إليه. 

وتأمل قوله تعالى: ١‏ وس يدعوأإل دارالسَلِ 4 حيث عَمَم في الدعوة 
بأن الله تعالى يدعو كل أحد إلى دار السلام» ولكنه في احداية قال: ‏ وبهَدَى من 
دا رط تق ) فليس كل من سمع دعوة الله أجاب a‏ ولكن 
جیبها من وفقه اه -عز وجل- وهداه إلى صراط مستقيم. 

اللهم نسألك أن تهدینا وإخواننا المسلمين صراطك الستفیم. 


د 2/6 2/6 


)٩۲۲(‏ يقول السائل م. ز. خ: ما معنى قوله تعالى: « وَلِكُل أمَةٍ 
رسو 4 [يونس: ۷٤]؟‏ وقوله تعال: وما ارسلتا لیم لك من نر 4 [سباأ: 
05 وأيضًا الآية: © وین مَنْأمَّةِ لاخلا فما نذر 4 [فاطر : ٤‏ ۲]؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الآيات لا تتعارض» فان الله تعالى بعث 
۰ ۴ 8 0 مج e‏ مس وه جر ام ع سا 
في كل أمة رسولا» کا قال تعالى: ۶ وَلِمَد بعش ی کل ام رسولا أرب 

7 عن 

عور ١‏ دير رمسم روه بحسن لير سل ےو کا و سر سر ميو مس تن ي و ر 
أعبدوا الله واحت‌نیواً الطلغوره فینهم من هد الله وم ی حقت عله 
وتو" 000 ام 0-0 ی 
الضلدلة 4 [النحل: ۳۳] وقال الله -عز وجل-: انا أوحينا ليك ها أوحينا إن 
f 7 ۲۸‏ سب اع موه 77 1۱ ۳ لز ام روص ام لس اس کے ساسح د سس 
وج والْیسن من بعدوء وآوحینا ال اززهيم وَإِسْمْعِيلَ واسحق ويعفوب 


مم 4 اور سار عر 


3 

۳ و رم ص ۳۳ خخ سم رو رم راو ےم و ر ص رو 
والاسیاط وجسی وآنوب ووش وهدرون وسلیملن وءاتينا داوید رورا 09 
دع وى مس جر مير مر سم دعر مور وي 25 برعم وء سم ار مي 
ورسلا فد عَلْک من بل ورسلا لم تقصصهم عیلک وکم اله 
کر اص 


بعد الرسل © [النساء: »]٠٠٠-٠١١‏ فلا بد لكل أمة من رسول» ولكل أمة من 
نذير ينذرها عذاب الله -عز وجل-» ويبشرها برحمته لمن آطاع. 

وأما قوله تعالى: وما سنا بل من نی 4 [سبا: 44] فالمراد: 
أن الله تعالى لم يرسل إلى العرب نذيرًا قبل محمد ية ولهذا لیس من العرب 
رسول إلا محمد يل وهو دعوة إبراهيم وساعیل» حيث قال -عليه الصلاة 
والسلام- - أعني: إبراهيم -: ۷ ریا ربمت فِيهم رسولامنهم یلوا عم 
ايك وَيُعَلَمُهُمْ الكتب واليكمة وركيم إِنَّكَ آنت الم كيم 4 [البقرة: 
۵۹ فلم يبعث الله -عز وجل- نذيرًا إلى العرب إلا محمدا یف بعثه الله 
تعالى نذيرًا ولكافة الناس» كما قال الله تعالى: ظ فَلَّيَتيَهَا لاش ان رسول 
نم کم جیا الك ملك الوت لأر له هو بن وی 
انوا باو وَرَسُولِهِ الي الأ الى بو پائ وميد وائیعوه 


لعلصحكم ده دور خن 54 [الأعراف: ۱۵۸ ]. 
د 2% 3 


ص 


ولقهر_ _ لل يه 

)٩۳۲(‏ يقول السائل ي. ب. ع: يقول الله -تبارك وتعالى- فى كتابه 
العزیز: اا إت ارلا أله لا حرف لھ ولا هم محرو 0 الت 
۳ و ا [يونس: ]٦۳-٦۲‏ من هم هؤلاء الأولياء؟ وما 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: تا الأولياء تکفل الله -عز وجل- 
ببیاهم فقال: ۶ الل اموا وڪاو يقو »4 وهذه أوصافهم: من كان 
مومتا تیا كان لله ولیّاه ولیست الولاية بطول الاکام ولا بکبر العمامة» ولا 
بطول السواك الولاية بالإيهان والتقوى» فمتی عرفنا أن هذا الرجل من 
لمؤمنين المتقين الذين لم رب علیهم معاصي» لا بترك واجب ولا بفعل حرم 
مع الاستقامة عرفنا أنهم من آولیاء الله. 

ولكن هل أولياء الله ينفعون الإنسان بعد موتهم 5 لا. لا 
ینفعونه» ولهذا لا يجوز للانسان أن يذهب إلى قبر من يقال: إنه ولي» ويقول: يا 
سيدي آنا فقير فأغننی» إن قال هذا کفر وأشرك بالله» أو كا يقال: تأتي المرأة 
وتأخذ ترا من قبر من يقال إنه ول ثم تجعله ن ماء وتشربه من أجل آن یأتیها 
الولد» کل هذا لا حقيقة له» ولا صحة له ولا يجوزء والولي لا ینفع إلا نفسه 
اللال امراك ربا پا تشن تیاب لد از ۷ تباب ابا بت 
e‏ 

2 > 

)٩۳۵(‏ يقول السائل أ. !: ما معنى قوله تعالى: و بوتکم 
ْلَه 4 [يونس: ۸۷]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: العنی: اجعلوا بيوتكم مكانا ن 
الناس» لأن في ذلك تیا للناس؛ وفيه أيضًا كرم وخير. فالمعنى: اجعلوها 
قبلة يعني قبلة للناس يقصدونبهاء يأتون إليها ويشهدون ما أنتم عليه من الحق. 


GOG 
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(110) يقول السائل م. ز: ما هو التوفيق بين الآيتين الكريمتين في سورة 
هود أعوذ بالله من الشيطان الرجيم: ا مَرَكَانَيْرِيدُ له لديا یاو 
إل مهم فيا ور فبها لا حون 4 [هود: ۰۲۱۵ والآية الأخرى في سورة 
الإسراء: # من كان يريد الْماجِلةَ علا له. فيها ما سَمَهُ 4 [الإسراء: ۱۸] الآية؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الجمع بخ الاين هو أن نقول: إن آية هود 
مقيدة بآية الإسراء فقوله تعالى: « نو ام مهم ذبَا © أي: إذا شئناء 
وتكون هذه الآية مُمَيَدَةَ بقوله تعالی: «إعَبلما هوه مَاهْنَاهُلِمَن رید 24 
وحينئذ لیس بين الایتین تعارض. ۱ ظ 

وبا مناسبة آقول: إن کل نصين صحیحین لا یمکن التعارض بينهماء 
فالتصان من کتاب الله لا یمکن التعارض بينهماء والنصان من کلام الرسول 
5 الثابتة عنه لا یمکن التعارض بينهماء فإذا وقع ما یوهم التعارض» اما أن 
یکون واهمًا حيث ظن حسب فهمه أن بینهما تعارضا ولیس بينهما تعارض. أو 
یکون جاهلا بحيث یکون بینهما تعارض لکن هناك تخصیص أو تقييد لا 
یفهمه هو آولا یعلمه فیکون بذلك جاهلا. 

آما أن يقع التعارض حقيقة بين نصين من کتاب الله» أو نصين من سنة 
رسول الله و الثابتة عنه» فهذا آمر لا یمکن أبدّاء لأن کلام الله كله حق» 
وکلام النبي ية الثابت عنه كله حق» والحقان لا یمکن أن يتعارضاء لأن 
فرض تعارضه) يستلزم أن يكون أحدهما حقّا والثاني باطلاه وهذا منت في 
كلام الله وكلام رسوله کف 

فإذا ظننت التعارض بين نصين فعليك أن تتدبر النصین فان ظهر لك 
الجمع فذاك والا فاسأل أهل العلم لقوله تعالى: ل فكلو هل ال و إنكثم 
لا حَلَمُونَ 4 [النحل: ۰۲4۳ فان لم يتيسر لك ذلك فعليك أن تتوقف وتقول: 
سبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا إنك أنت العليم الحكيم» فان هذا هو شأن 


صر 
۳ 


الراسكين ف العلی ٠‏ قال الله تعالى: (١‏ هْوَالِى أَزَلَ عَليِكَ الکتب منه ات 

م ر تو ون مق مه 07000 3 هك رد و ق بن جرح قف و سرافل ر ايه 

کت هن أم نکب وا ره فا ملیف ek‏ هم رَيْعْ تیوه ما به من 

re‏ ” سرو 0 اھ ل ا 

ابتغاء ه لته وأبتماء وله - وما یکلم تاو ود لَه إلا | م والرسخون في المام یقولون ءامنا 
EZ‏ 


97 يوفع ریت ٩‏ [آل عمران: 15 
RRR ۱‏ 
)٩۳۰(‏ یقول السائل ص. غ. ح: هل معنی وله 7 تعالى: تلا 
کل رون تین 4 [هود: 4۰] أنه آمر لنوح سا آن حمل معه من کل 
ئن حي زوجین للمحافظة على بقاء الکائنات الحية على الارض؟ إذا كان 
الأمر كذلك فلاذا نرى أن الكثير من الكائنات الحية قد انقرضت. والبعض 
الا خر ني طريقه للانقراض؟ ظ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: ظاهر الاية الكريمة كا ذكر السائل أن الله 
أمره أن يحمل فيها من كل -يعني: من كل شيء من الأشياء- زوجين اثنین 
وذلك لبقاء هذا النوع. ولا يلزم أن يبقى هذا النوع إلى يوم القيامة» فان الله 
تا امام یی ی أو قلة» أو انقراضًا في بعض الأماكن 
ووجودًا في بعض الأماكن. ب یعنی: بقاءً في بعض الأماكن» وهذا لا ينافي الآية 
الكريمة. لأن الله تعالى لم يذكر فيها أن هذا المحمول في السفينة سيبقى نوعه 
إلى يوم القيامة حتى نقول: إن هذا يخالف الواقع» بل إن هذا النوع المحمول 
يبقى إلى أن يأذن الله تعال بانقراضه. . 
RRR ۱‏ ۱ 
)٩۳۷(‏ يقول السائل: ما معنى قوله تعالى: ام لین سْقواً ففی تار هم 
فیا روي وهی © حَدِلِِيت فها ما دامت اموت والارض أ 
ربك ال ما برید 4 [مود: 5١17-1١1]؟‏ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی الاية الكريمة: أن الله تعالى ری 
يوم القيامة قسمين» قال الله تعالى: 9 ذلك يوم موم له الاش وک ينه 


سن اد تن ۶ پم 
توو لازت 
ب تشهود اب وما ا إل لاجر معدو (0) نوم 1 
ند نھر کو ید © 6ل كفا ار 
5 0 5 3 


۶ دم‎ Toe 
© ہا رون‎ 
7 ر مه ر و ر صم ا مر مه ل فير‎ 
) ار ۳ امس وآلازش زلاما سا ربك إن ربک فال لما ید‎ 
مت سے ل ا ص ۱9 رر رم عي و م 5 رور‎ 
ا ی و دَامَتٍِ السَمْوتٌ والارض إلا ما شاء ريك‎ 
شقوا‎ 


سر صم ور رو 


عطاء عبر دون 4 [هود: ۱۰۸-۳ ] ومعنی الآبة: آن هو لاء الذين * 
-"وهم الكفار- فإنهم مخحلدون ٤‏ نار جهنم التخلید الابدی ۳ قال الله 


-تبارك وتعالى- في سورة النساء: ‏ لن الذي كفروأ وظكموا م يكن لیر 
هم لبه ظریقا )إلا طرت - جَهْتَم خرن فیا ۹1 وکا ذلك عل اه 


ریا 4 [النساء: ۰۲۱1۹-۱۳۸ وقول تعالى في سورة 9 ۵ نله لعن 
1 كين وعد لهم سور 3 لن فا ا اجو ادا تصِيرا 4 [الأحزاب: 
10-4]» وقال تعالى في سورة الحن: # ومن يعض الله و تا نارجهئّم 
لیب فا آبدا 4 [الجن: ۲۳]. 

وقوله: اما ماه ريك 4 [هود: ۱۰۷] يعني: الا ما شاء ربك مما زاد 
على دوام السموات والأرضء لأن دوا م السموات والأرض له أجل جدود 
لیس أبديء وأم هل الار نهم خالدون فيه حلي مؤي 

وأما قوله: لن ربک مَل نید 4 [هود: ۱۰۷] فهو كالجواب عن 
سؤال يقال فيه: لماذا عذب الله تعالى أهل النار بالخلود فيها؟ فقال: « إن رک 


سر کر 


فعال لْما ريد 4 فلا معقب لحكمه. ولا يسأل عما يفعل. 
باب 


که 2 
© سورة يوسف € 

)٩۲۸(‏ یقول السائل ق. ن. م: في الآية الکریمة: « وق هتي وه 
الول أن ۳۳ هنن رد 4 [یوسف: 14] ما هو البرهان في هذه الآية؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: البرهان ما جعله الله في قلبه من إنكار هذا 
الفعل» وكثيرًا ما یم الانسان بالشيء» فإذا لم يبق إلا التنفيذ فتح الله له نورًا 
وتراجع» وهذا هو الذي حصل ليوسف -عليه الصلاة والسلام- أن إيمانه 
الذي في قلبه» وهو البرهان من الله -عز وجل- منعه أن ينفذ ما أمرت به 
سيدته» وهذا غاية ما يكون من العفة» امرأة تكبره مرتبة في هذا الموضع» امرأة 
حميلة» آوصدت جميع الابواب» وخلت به خلوة تامقف ودعته لنفسها وامتنع» 
هذا غاية ما یکون من العفة. 

وانظر إلى قصة الثلائة الذين آووا إلى غار» فانطبقت علیهم صخرة 
عجزوا عنهاء فتوسلوا إلى الله تعالی بصالح أعمالهم أن یفرج عنهم» توسل 
الأول ببر والدیه» وتوسل الثاني بأمانته وأداء الأمانة» توسل الثالث بالْعة 
لأنه كان له بنت عم وکان يحبها حبا شديدّاء وکان یراودها عن نفسها فتأبی» 
فلت بها سنة من السنین واحتاجت. وأتت إليه تطلبه المؤونة» فأبى إلا أن 
تمكنه من نفسهاء ولضرورتها وافقت» فلا جلس منها مجلس الرجل من امرأته 
قالت له: اتق الله ولا تفض الخاتم إلا بحقه» فغلبته التقوی وقام عنها وهي 
اح الات ا 

انظر کال العف لأمور أمامه متفر والإنسان في أشد ما يكون شوق 
. للفعل» لأنه جلس منها مجلس الرجل من امرأته لکن نا در بالله -عز 
وجل- قام وهي أحب الناس إليه. 


)۱( أخرجه البخاري: كتاب البیوع باب إذا اشترى شيئا لغيره بغير إذنه. رقم (۱۵ ۲۲ ومسلم: کتاب 
الرقاق» باب قصة أصحاب الغار الثلائة والتوسل بصالح الأعمال» رقم (۳ ۲۷). 


اك 

قلبه من الایان والعفة والعصمة عن سفاسف الأمور آوجب له أن يدعها. 
د و 

(419) يقول السائل: في سورة پوسف يقول الله -تبارك وتعالى-: 
« ولد همّت به. وم ماو أن رما برشن رياو 4 [يوسف: ]۲٤‏ ما معنى 
الر‌هان هنا؟ وما القصود منه؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: یقول الله تعال: ا وقد هتف وهم یبا 
لا أن رها برهن ريو ۰4 وبرهان ربه الذي حال بینه وبين تنفیذ ما حصل فيه 
الهم هو الایمان والخشية والخوف من الله -عز وجل- فان الانسان يحميه 
إيهانه بالله -عز وجل- وخوفه منه وخشیته له» يحميه أن یقع في آمر حرمه الله 
-عز وجل-. وکل من كان آعلم بالله كان منه آحوف واشل منة. ية 
قال الله تعالى: انم خی آله من عبارو العا 4 [فاطر: 78]» فهو -عليه 
الصلاة والسلام- رأى برهان الله -عز وجل- وهو النور الذي قذفه الله 
تعالى من الایمان والخشية» فمنعه ذلك من حصول ما كان فيه الهم. 

وأما القول بأن والده ظهر له في خيلته جذره من ذلك. فهو قول ضعيف 
لا تدل عليه الآية» وما ذكرناه هو المتعين واللائق في مقام يوسف -علیه 


الصلاة والسلام-. 
e‏ 
(:94) يقول السائل: ورد في سورة يوسف اسم العزيزء فمن هو العزيز؟ 
هل هو فرعون؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: لاء العزيز لیس هو فرعون» ويوسف -عليه 
الصلاة والسلام- قَبّْلَ فرعون بأزمان» وطذا ذكر الومن من آل فرعون آل 


و" 


شف من تل بتكت قا زل ف کا ج کم بن 4 [غافر: »]۳٤‏ ويوسف 


مشر هه 
ينه وبين موسى أزمان كثرة» فليس العزيز هنا فرعون» و العزيز ملك من 
گیگ 
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(941) يقول السائل |. م. ي. م: ما معنى قوله تعالى: # ومن حا 
ريمه جَنََّانِ 4 [الرحمن: 45] من سورة الرحمن؟ وقوله تعالى: < اک لاسما 
قوم حى ییاشم © [الرعد: ۱۱ 

فاجاب -رحمه الله نعالی-: الاية الأولى معناها: أن الله -سبحانه 
وتعالى- محر |خبازا يعد به من خاف مقام ربه بأن له جنتین» وهاتان الجنتان 
بين الله تعالی ما فیهی| من النعيم المقيم من الأکول» والشروب والمَنكوح» 
ترغيبًا لخوف الانسان مقام ربه» أي: لخوفه من المقام الذي يقف فيه بين 
يدي الله -عز وجل-. هذا الخوف الذي يوجب له الاستقامة على دين الله 
وعبادة الله تعالى حق عبادته» لأن من خاف الله -عز وجل- راقبه» وخذر من 
معاصیه. والتزم بطاعته» وثواب من أطاع الله -سبحانه وتعالى - واتقاه» ثوابه 
الجنة» ک| قال الله -تبارك وتعالى-: ۶ وسارعواً إل معفِرةَ من رڪم وَجَنَّةٍ 
عَرْضهًاآَلتَمَوَتُ وا لر اعوّث سم (5) ال رن راء وَالصرَاء 
والکظمن الفيظ والْمَافِينَ عن آلکاس وا واه يحب المخسنیت 4 [آل 
عمران: ۱۳4-۱۳۳] إلى آخر ما ذكر الله من أوصافهم. " 

وأما الاية الثانية» وهي قوله تعالی: إت اله لايع مايقو م حى بفیرواما 
اسم 4 [الرعد: ۱۱] فمعناها: أن الإنسان إذا استقام على طاعة ال فان الله 


و ۳ 


تعالى ينعم عليه 0 من نعمه لقوله تعالى: لين شکرتر 
لزید کم 4 [إبراهيم: 


فأما إدا بدا عن طاعة الله -سبحانه وتعالى - فان الله تعال یقول: 
«ولين کفرم إن عدای دید 4 [إبراهيم : ۷] ويقول -سبحانه وتعالى- 


جع هلاجر ى تین [الصف: ۰]۵ فيا دام 
الانسان عل طاعة الله قاتا بأمره تب لنهيه فلیبشر بالخير وبكثرة ة النعم. 


۹ موم ود وو 


وبتحقيق قول الله تعالى: # من عي ما من د ڪر او أن وهو مؤمن 


بسر و 
۳7 


e‏ مور سک وی ا اسيل e‏ 1 مرح ر ص 


فلنحييتهء حيوه طبه ولتجزينهم آجرهم بحسن مَاحكانوا يعَمَلُونَ 4 [النحل: 
۷ فأما إذا غير ما بنفسه من الانابة إلى الله والاقبال عليه وبارز الله تعالى 
بالعصیان» بفعل الحظورات وترك الأمورات. فان الله تعال يعر عليه 
هذه النعمة. 


COQ 
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(940) یقول السانل: ني قوله تعالى: ول دك فهر له ملا نة 
طبه کتجرز ية اصلها ايت وفزمهاف الما سم 46 [ابراهیم: ۲6] ما 
المقصود بالكلمة الطيبة» والشحرة الطيبة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: أما المقصود بالكلمة الطيبة فهي كلمة 
الإخلاص: لا له إلا الله. 

وأما المقصود بالشجرة الطيبة فهي النخلة» أصلها ثابت وفرعها في 
السماء» تؤتي أكلها كل حين بإذن ربها. كذلك كلمة الإخلاص تؤتي ثمرتها 
بالعمل الصالح المقرب إلى الله -عز وجل-» فهي أصل وفروعها الأعمال 
الصالحة. وغذا قال النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- في حديث 
عتبان بن مالك: «إن الله حرم على النار من قال: لا إله إلا الله يبتغي بذلك 
وجه اله»( ‏ لآن من قال: لا إله إلا الله» يبتغي بذلك وجه الله فلا بد أن يأ 
بالأعمال الصالحة التي تتم بها هذه الکلمة» وغذا قال أهل العلم في تفسير کون 
كلمة الإخلاص مفتاح الجنة» إن المفتاح لا يكون إلا بأسنان» فلو أدخلت 
المفقاح وهو حسَبة لتفتح به الباب لم يفتح إلا بأسنان» وأسنانها 
الأعمال الصاحة. 

وهذا كان القول الراجح المؤيد بالكتاب والستةء وأقوال الصحابة 
والنظر الصحيح أن تارك الصلاة تركًا مطلقا كافر كفرًا أكبر محرجًا عن اللقه 
ولو اعتقد وجوبها وفرضيتهاء وقد ییا في غير هذه الحلقة الأدلة من القرآن 
والسنّةء وأقوال الصحابة» والنظر الصحيح على كفر تارك الصلاة كفرًا أكبر 
رجا عن الملة» وأنه يترتب على ذلك أحكام دنيوية وأحكام أخروية. 

فليحذر المسلم أن يرتد كافرًا بعد إسلامه بتركه الصلاة تهاوناء فاذا بقي 


۱( أخر جه البخاري: كتاب الصلاة» باب الساجد. رقم (60؟5)). ومسلم: كتاب المساجد. باب 


کارا لس ۳1 

معه من الاسلام إذا ترك الصلاة؟ لا يمكن لانسان أن محافظ على ترك الصلاة 
وفي قلبه إيهان آبداء وهو یعرف مقدار الصلاة في الإسلام» وآهمیتها عند الله 
وأن لله فرضها على رسوله في السموات العلاء وفرضها خمسين صلاة, ثم 
جعلها حمس صلوات بالفعل لكنها خمسون في الميزان» وما ورد فيها من 
الفضائل والثواب حتى ان الله تعالى يبتدئ الأعمال الصالحة مها وختمها مهاء 
ی 2 سورة المؤمنون: مد آلمژینو نَ (2 رت همف صَلاتیم خشعونَ % 
[الومنون: ۲-۱] ال قوله: ( وان هر ل صلوتبم لوح 4 > [الومنون: 35 وف 
سورة العارج: ( ان المع صلای دش » [المعارج: ۲۳-۲۲] 
إلى قوله: « ول هفطن 4 [العارج: ١۳]ء‏ فتبدأ الأعمال بها وتختم 
بهاء وفضائلها كثيرة لا یتسم القام لذكرهاء فکیف يقال إن آحذا یعلم بهذا أو 
بعضه ثم يحافظ على ترکها ولا يصلي آبدا» كيف یقال: إنه مسلم؟ 


GOG 
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(440) يقول السائل أ. ع. م: ما معنى قوله تعالى: سبح ری 
ِعَبْدوء تلا قرح الْمَسْمِرٍ الکرام ال الْمسْجِرٍ الاقصا الزی برشا حول 4 
[الإسراء: ]١‏ الآية؟ وکیف كانت صفة الإسراء بالنبي لا من مکة إلى 
بيت المقدس؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: معنى هذه الآية الكريمة: أن الله تعالى يسبح 
ا ا شا ای ی ی ات sS‏ يت جرت 
والتَسْبِيحٌ هو التنزيه» والله -عز وجل- منزه عن كل نقص وعيبء منزه عن 

ماثئلة الخلوقین منزه عن الأنداد قال الله تعالى: ل وم کن له کف كيرا 
له 6 [«حلاص: ۸۲4 وقال تعال: ی کا ی َو سیم 
ابر € [الشوری: ۰۲۱۱ وقد آسری الله تعالى بعبده محمد يهاه من السجد 
الحرام» مسجد الکعبة الذي بمكة الکرمةء ليلا إلى السجد الأقصى الذي في 
فلسطين في القدس. 

وكيفية الإسراء: أن جبريل -عليه الصلاة والسلام- أتى إلى النبي وَل 
بدابة يقال ها البراق» دون البغل وفوق المار» يضع خطوه في منتهى بصره. 
بمعنى: أن خطوته بعيدة جدًا تكون بقدر منتهى بصره» فوصل النبي -عليه 
الصلاة والسلام- إلى بيت القدس, ثم عر به من هناك إلى السماء الدنيا 
بصحبة جبريل. ولا بلغ السماء استفتح جبريل فقيل له: من هذا؟ فقال: 
جبریل. قيل: ومن معك؟ قال: محمد. قيل له: وقد أرسل إليه؟ قال: نعم. 
قيل: مرحبًا به فنعم المجيء جاء. ثم ما زال جبريل يعرج به سماء بعد سماء 
حتى وصل إلى السیاء السابعة» فوجد فيها إبراهيم يم الخليل -عليه الصلاة 
والسلام وهناك رفعه الله -أي: رفع الله نبيه محمدا كَل - حتى بلغ سدرة 
النتهی» وفرض الله عليه الصلوات خمسين صلاة كل يوم وليلة» فقبل 
واستسلم -عليه الصلاة والسلام-» حتى نزل راجعًاء فمر بموسى فآخبره ب 


فرض الله عليه وعلى آمته من الصلوات فقال: إن أمتك لا تطيق ذلك 
فارجع إلى ربك واسأله التخفيف. 

فا زال النبي -عليه الصلاة والسلام- یراجم الله -عز وجل- ويسأله 
التخفيف. حتى صارت الصلوات الخمسون خس صلوات بالفعل» لكنها في 
الميزان خسون صلاةء ثم رجع النبي اة من ليلته إلى مكة. 


واختلفت الروایات: هل صل الفجر ق هك أو صل ف بیت القدس؟ 
وأصبح النبي ول حدث الناس به فاتغذت قریش من ذلك فرصة لاظهار 
کذب النبي كَل وقالوا: كيف یمکن ذلك؟ ولکن النبي ية آلقمهم حجرا 
حين قالوا: إن كنت صادقًا فصف لنا بيت القدس فرفع جبریل له بيت 
المقدس حتى كأن النبي 395 يشاهده فيصفه لقريش» فألقموا حجرا بتكذيبهم 
النبي يك وتبين بذلك صدق النبي ڪيا ٠‏ 

وأما قوله: لل رمن اا 4 [الإسراء: »]١‏ فهذا بيان للحكمة من 
الإسراء برسول الله ي أن الله يريه من آياته العظيمة الدالة على قدرته 
وحكمته وتام سلطانه» وقد رأى من آيات ربه الكبرى ما يكون 
عبرة للمعتبرين. ظ 

وقوله: نمهو اميم یر 4 [الإسراء: ۱] يعني: أن الله تعالى هو 
السميع البصير الذي وسع سمعه كل صوت. قالت عائشة له حين 
أنزل الله تعالى: قد سيم آل ول آلّی رلک في روجها وشت إل ألو واه 
م وراد له سيم بیو 4 [الجادلة: ]١‏ قالت ظنك: تبارك الذي وسع 
سمعه الأصوات! والله إني لفي طرف الحجرة وإنه ليخفى على بعض حديثهاء 
والرب -عز وجل- على عرشه فوق سبع سموات يسمع كلام هذه المرأة التي 
(۱) حديث الإسراء والعراج أخرجه البخاري: كتاب بدء الخلق باب ذكر الملائكة؛ رقم (۳۲۰۷)» 

ومسلم: كتاب الایمان باب الإسراء برسول الله كل رقم .)١75(‏ 


تجادل النبي ية في زوجها وتشتكي إلى الله» فهو -عز وجل- يسمع كل 
صوت وان كان خفيا. 

قال الله تعالى: ‏ آم بود آنا لا مع سرهم ويجونهم بل وسا دم 
یلو 4 [الزخرف: ۸۰] وإذا آمن الانسان ذه الصفة العظيمة صفة السمع 
فان إيمانه بذلك يقتضي أن لا يسمع الله تعالى ما يكون سببًا لغضبه على عبده. 

وأما قوله: البصيرء فالبصير معناه: الذي أدرك بصره كل شیء وهو 
-سبحانه وتعالی- قد جمع بين هاتين الصفتين السمع والبصرء وهما من كال 
صفاته -جل وعلات فا من شىء إلا والله -عز وجل- يراه وان دق وخفی. 

Kk ۱‏ ۱ 
(60) یقول السائل: ما معنی قوله تعالی: ‏ وگل اکن الرمئه طكيره. في 


هه وج هيوم اليم حكتبايلقنه منشورا ‏ [الاسراء: ۱۳]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الطائر هنا بمعنی العمل» يعني: كل انسان 
آلزمه الله -عز وجل- عمله: فَمَن یم مثقال درو خا یره © 
وَمَن يَمَمَلْ مفال درو شرا یره 4 [الزلزلة: ۸-۷ وني يوم القيامة 
برج الله له كتابًا يلقاه منشورا» أي: مفتوحًا یقرژه ویسهل عليه قراءته» هذا 
الکتاب قد كتبت فيه أعماله» کا قال تعالى: کاب کون بالزین )ون 
کہ لفظین () کراما کین (د) يعاسون ما تعلو 4 [الانفطار: »]١7-9‏ وقال 
ال 9# آم يبود آنا لامع سرهم ويجودهم بل ورسنا ديهم يبون 4 [الزخرف: 
۰ فهذا المكتوب يخرج يوم القيامة في كتاب يقرؤه الانسان ويقال له: 
۵ آفراً کبک کی بِسَفْسِك الوم علَيِكَ یبا 4 [الإسراء: ۱6] قال بعض السلف: 
والله لقد آنصفك من جعلك حسيبًا على نفسك. یعنی: أنه قال للانسان: هذا 
الکتاب کتب عليك» حاسب نقسك آنت: هل عملت مرا فتجازی به» آو 
عملت شرًا فتجازی به؟. 

إذا الراد بالطائر هو العمل. 

RF 


GD کاس‎ 


(940) یقول السافل: ما معنی الآية الكريمة: « ولا محعل يدك معْلولة إل 
عنقك ولا تبسطهعا کل الط عد ملوم تَحْسُورًا © [الاسراء: ۲۹]؟ ٠‏ 

0 فاجاب -رحمه الله تعالی-: معناها أن الله -سبحانه وتعال- هی 
الانسان أن يجعل يده مغلولة إلى عنقه وهذا يعني: لا تقبض اليد وتغلها إلى 
عنقك فتمنع من البذل الواجب. أو الستحب فتکون بخیلا» ولا تبسطها کل 
البسط فتمدها وتبذل الال في غير وجهه وذلك أن الناس في الانفاق 
ینقسمون ثلاثة آقسام: 

وقسم مر 

وقسم متوسط. . 

والثالث منهم هو الذي على الحق وعلى اشدی. وطذا امتدحهم الله -عز 
وجل - في قوله: « لادا انفقوم رفا لش وکن بين لاک 
قَوامًا % [الفرقان: 71۷]. 

و دج 

(44) يقول السائل: ما معنی الاية الكريمة: « وَلائَفتلا ملق 
الک ان منضويًا ) [الاسراء: ۴۲۳۳ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: ینهی الله -سبحانه وتعال- عن قتل النفس 
التي حرم الله إلا بالحق» والنفس التي حرم الله قتلها آربعة أصناف: المسلم 
والذمي والمعاهد, والمستأمن» هؤلاء أربعة من الناس نفوسهم معصومة, لا 
يجوز لأحدٍ أن يعتدي عليهم» قال الله تعالى: طإِلَاباَلْحَقّ 4 يعني: إذا قتا 
النفس التي حرم الله بالحق كالقصاص مثلا فان ذلك جائز» قال الله تعالى: 
3 وتا لیم فپا أن آلتفس باس والمبرت با لین ٩‏ [الائدة: 45]... 


4 
۳ کے کر د عرص عم 


الخ» وقوله تعالى: « ومیل مظلوما فقد جَمَلَا لولیه سلطا 4 يعني: أن 


بيه 
يشمل السلطان الكوني والقدري الشرعي. 

آما الشرعي: فهو ما أباحه الله تعالى من القصاص. 

وأما القدري: فان الغالب أن القاتل لا بد أن یقتل لا بد أن يعثر عليه 
ويقتل» ومن أمثال العامة السائرة قوهم: القاتل مقتول» يعني: لا بد أن الله 
تعالى يسلط عليه حتى يعثر عليه ویقتل. 

وقوله: « قلا شرف ول 4 أي: فلا يسرف ولي المقتول في القتل» 
أي: في قتل القاتل» بل يقتله كا قتل هو المقتول الأول. 

وبه نعرف أنه يقتص من القاتل بمثل ما قتل» فمثلا إذا قتله بالذبح 
دبحناه» وإذا قتله بالرصاص رمیناه بالرصاص ولذا فتله برض رأسه بين 
حجرین رضَضتا رأسه بين حجرین وهکذا. 

ولیعلم أن القصاص لا يستوفى إلا بحضرة السلطان ولي الأمر أو من 
بنیبه» لئلا يعتدي أولياء المقتول في القصاص . 

د د و ۱ 

(447) يقول السائل م. ن. أ: ما معنى قوله تعالى: ¥ وَمنكات فى هلزو 
أعمئ فهو فى الأكخْرَة آمی واضل سيلا > [الاسراء: *7]؟ وما المراد بالعمى 
في الآية؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الراد بالعمّی في الآية عَمَى البصيرة» يعنى: 
فمن کان ى هذه الدنیا آعمی عن الق لا ییصره» ولا یلتفت البه» ولا یقبل 
عليه» فإنه في الآخرة یکون آشد عمی وأضل سبيلاء فلا بهتدي إلى طریق أهل 
الجنة» وانا يكون مصيره النار والعياذ بالله. 

CK 

(44۸) يقول السائل: في سورة الإسراء أعوذ بالله من الشيطان الرجيم 
1 اا وا 0 حَمُودًا 4 [الإسراء: 
۹ کم عدد رکعات التهجد والتفل؟ 


ريز ل ب وبي 
لاله ٠‏ * 5 5 £ ل a ۰ )١(‏ 

كه يزيد في رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة»! ونه صل كلدت 
عشرة ركعة» هذا هو العدد الذي ينبغي للإنسان أن يقتصر عليه» ولكن مع 
"تطویل القراءة و الركوع والسجود. فقد كان رسول الله 235 يطيل القراءة في 


صلاة تلیل كر حاء حلت 4 حديث حذيفة Sk‏ تا ی 


ر 


۳ هقی ۱ ۷ 7 0۳ 
فقلت: يركع بهاء ؛ ثم افتتح النساء فقرأهاء ثم افتتح آل عمران, فقرأهاء يقرأ 
رش ام با فيه تسی سبع؛ وا م با سال وإذا مر بتعود 
تو" 0 وقال عبد الله بن مسعود فرط اصلیت مع رسول الله لا فأطال 
حتى هممت بأمر سوء». قال: قيل: وما هممت به؟ قال: «عممت أن أجلس 
وأدعه» * فهذا يدل على أن النبي ب يطيل في صلاة اللیل» وهذا هو الأفضل 
وهو السَنَة» فان كان يشق على الانسان أن يطيل فليصل ما استطاع. 

و ما الق فإن التهجد من النفل. لن النفل في الأصل هو الزيادة. وكل 
ااا ی ی و ا ات نی 
ما أوجب الله على العبد. 

ظ وليعلم أن التطوع تكمل به الفرائض يوم القيامة» فالتطوع في الصلاة 
تكمل به فريضة الصلاة. والتطوع في الصدقة تكمل به الزكاة. والتطوع ٤‏ 
الصيام يكمل به صيام رمضان» والتطوع في الحج يكمل به الحج؛ لأن الإنسان 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب التهجده باب قيام النبي بي بالليل في رمضان وغيره» رقم (۱۱6۷)» 

ومسلم: كتاب صلاة المسافرين» باب صلاة الليل و عدد رکعاتها رقم (۷۳۸). 

(۲) آخر جه مسلم: كتاب صلاة المسافرين» باب استحباب تطويل القراءة ف صلاة الليل» رقم (۷۷۲). 


(O‏ أخرجه البخاري: كتاب التهجد» باب طول القيام ف صلاة اللیل» رقم (۱۱۳۵) ومسلم: کتاب 
صلاة السافرین باب استحباب تطویل القراءة في صلاة اللیل» رقم (۷۷۳). 


لا يخلو من نقص في أداء ما أوجب الله عليه من العبادات» فشرع الله تعالى له 
هذه النوافل رحمة به ولحسائا إليه والله ذو الفضل العظيم. 
جد د 2 

(949) يقول السائل ع. ج. ح: من خلال قراءتي للقرآن الكريم وتکراره 
تبين لي أنه قد ورد ذكر التفس بكثرة في عدة سور من القرآن» بينم| ذكر الروح لم 
يكن بتلك الكثرة» والروح التي يراد بها روح الإنسان لم ترد إلا مرة واحدة في 
قوله تعالی: ‏ ویکلولاک عن آلزوح فل‌آلروح من مر ری وما آوتشرمن الوم الا 
یلا © [الاسراء: ۸0]» فهل هناك فرق بين الروح والنفس؟ وما هو؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الروح في الغالب تطلق على ما به حیاق سواءٌ 
كان ذلك حمّا أو معنی» فالقرآن یسمی روخاء لقوله تعالى: « لك اوح 
یک روعامّنآنرنا 4 [الشورى: 0۲) لأن به حياة القلوب بالعلم والایمانه 
والروح التي يحيا بها البدن تسمی روخا ىا في الاية التي ذکرها السائل: 
« ویکلوللک عي الروج فل آلروح ین ار ری 4 . 

آما النفس فتطلق على ما تطلق عليه الروح كثيرّاء كا في قوله تعال: 
ليها الموت ومیل الاشریت اه نی 4 [الزمر: 4۲]» وقد تطلق النفس 
على الانسان نفسه» فیقال مثلا: جاء فلان نفسه» وكَلَّمَئِي نفس فلان وما آشبه 
ذلك» فتکون بمعنی الذات. فها یفترقان أحيانًا ویتفقان آحیانا 
كني السناق: 

وينبغي من هذا أن يُعْلَمَ أن الکلیات نا يتحدد معناها بسياقهاء فقد 
تكون الكلمة الواحدة لا معنىّ في سياق ومعنىّ آخر في سیاق. فالقرية مثلا 
تطلق آحیائا على نفس الساکن» وتطلق أحيانًا على الساكن نفسه» ففي قوله 
تعالى عن الملائكة الذين جاءوا إبراهيم: نّا مُهَلْكْواهَلٍ هذ مب 4 
[العتكبوت: ۳۱] المراد بالقرية هنا المساكن» وفي قوله تعالى: « ون من فرب إ/ 


تن مهلکوها فل يوم الْقبِسمَة أزمعیُوه عَدَابًا شییدا 4 [الإسراء: 58] 
اس 4 صر رص رو س بر ا در ی 
المراد مها الساكن» وني قوله تعالى: « أَوَكَالرِى صر ل َرَو وهی خاوية على 


عُرُوشِهًَا 4 [البقرة: ۲۲۰۹ الراد بها المساكن» وني قوله: 8 وَسَحَ لٍالْمَرِيَةَ الق 
نا فا 4 [يوسف: ۸۲] المراد مها الساكن. ظ 

فالمهم أن الكلمات نا يتحدد معناها بسياقها وبحسب ما تضاف إليه. 
ومهذه القاعدة المهمة المفيدة يتبين لنا رجحان ما ذهب إليه كثيرٌ من أهل العلم 
من أن القرآن الكريم ليس فيه جاز» وأن جميع الكلمات التي في القرآن كلها 
حقيقة حقيقة لأن الحقيقة هي التي يدل عليها سياق الكلام بأي صيغةٍ کان. فإذا كان 
الأمر كذلك تبين لنا بطلان قول من يقول: إن في لقرآن مجارًا. 

وقد كتب في هذا أهل العلم وبينوه» ومن أبين ما يجعل هذا القول 
صوايًا أن من علامات المجاز صحة نفيه» بمعنی: أن تنفيه وتقول: هذا لیس 
هذاء وهذا لا يمكن أن يكون في القرآن فلا يمكن لأحدٍ أن ینفی شيئًا ما 
ذکره الله تعالی في القرآن. ۱ 

5 2 

(4۵۰) يقول السائل ع. ي. و: أنا شاب مسلم ولكن في بعض الأحيان 
أفكر تفكيرًا أخشى منه. فقد عرفت أن القرآن يزيد المؤمن إيماتا ويزيد الكافر 
كفرًا وعصياناء ثم أجلس وأقول: أليس القرآن واحدًا والإنسان أصله واحد. 
فكيف يحصل هذا التناقض؟ أرجو اقناعي مع ضرب الأمثلة للتقريب. 
وفقكم الله. 
۱ فأجاب -رحمه الله نعالی-: ما ذکره السائل من کون القرآن 0 المؤمن 
إيمانًا ولا يزيد الظالین إلا خسازا» هذا صحیح دل عليه الأمر الواقع ىا نطق 
به القرآن آما الأمر الواقع فَوّجَهُ ذلك أن المؤمن إذا قرأ القرآن واعتبر با فيه 
من مواعظ وقصصء وصّدّق الأخبار» واعتبر بالقتصص. وامتثل للأحكام 
ازداد بذلك إيانه بلا شك. والكافر أو المتمرد إذا قرأ القرآن فإنه يكذب 


با لخبر» أو يشك فيه» ولا يعتبر بالقصص ويرى أا أساطير الاولین» وكذلك 
في الأحكام لا يمتثل لامر» ولا ينزجر عن النهي وكل هذا من موجبات نقص 
الایمان» فينقص إيمانه ويزداد خساراء لأن القرآن كا قال النبي يَكِةِ: «حجة لك 
أو عليك»7'؛ هذا مثال يوضح كيف يزيد إيان المؤمن بالقرآن» وكيف يزيد 
الظالین خسار 

آما الامثلة على ذلك من الامور الحسية» فاننا نری صاحب الجسم 
السلیم يأكل هذا النوع من الطعام فینتفع به جسمه وینمو ویزداد» ویاکله 
صاحب العلة الذي في جسده مرض فیزید علته وربا مهلکه ویقتله» مع أن 
الطعام واحد» ومع ذلك اختلف تأثيره بحسب الحل» وكذلك القرآن واحد 
و ختلف تأثيره بحسب الحل. 

2 

(40۱) یقول السائل: ما معنی قوله -سبحانه وتعالی-: « ولا مه 
بصلایک ولا مخافت يبا 4 [الاسراء: ۴]۱۱۰ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الآية نزلت في النبي -علیه الصلاة 
والسلام- وهو في مکة» حين كان يقرأ القرآن ویرفع صوته بذلك فلحقه بهذا 
أذى من قريش» فأنزل الله عليه هذه الایة: ط ولا هر بصلايك ولا محافت ها 
واس ین لک سيلا © [الإسراء: ۱۱۰]» فأرشده الله -عز وجل- إلى ما فيه الخير 
والسلامة من أذى هؤلاء المشركين» وقال: لا تجهر بصلاتك الجهر الذي 
حصل به أذية عليك ولا تخافت ما المخافتة التى تفوت مها المصلحة» بل 
اجعل هذا وسط ون ما تحصل به الأذية وین ما تحصل به الصلحةه فلا تجهر 
اهر الذي يؤذي» ولا تخافت الخافتة التي يفوت ما أو التي تفوت 
لم | 


QOQ 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الطهارة» باب فضل الوضوء» رقم (۲۲۳). 


© سوره الکهف 83 
(4۵۲) يقول السائل: ما حكم قراءة سورة الكهف يوم الجمعة؟ وهل 
يداوم الإنسان على قراءة هذه السورة أم لا؟ 
فأجاب -رحمه الله نعالی-: قراءة سورة الكهف يوم الجمعة نة وفيها 
أجر والمداومة على ذلك ستَةء لأنها من الأمور المشروعة في يوم الجمعة» فهي 
کالداومة على التبكير يوم الجمعة وعلى ما يسن يوم الجمعة. 
- (40) يقول السائل: هل صحيح أن من يقرأ سورة الكهف لبلة الجمعة 
يضاء له من النور ما بينه وبين البيت العتيق؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا لیس بصحيح. لكنه ورد حديث في 
شال كر اميا بوم اش یدبع کد فک چا 
الكهف في يوم الجمعة» والاحتياط أن يكون ذلك من بعد طلوع الشمس. ولا 
فرق بين أن يق رأها قبل الصلاة أو بعد الصلاة. 
(40) تقول السائلة: هل قراءة سورة الكهف في يوم الجمعة وليلتها 
عمل مندوب؟ ظ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: نعم قراءة سورة الكهف يوم الجمعة عمل 
مندوب إليه وفيه فضل» ولا فرق في ذلك بين أن يقرأها الإنسان من المصحف 
أو عن ظهر قلب» واليوم الشرعي من طلوع الفجر إلى غروب الشمس. وعلى 
هذا فإذا قرأها الإنسان بعد صلاة الجمعة أدرك الأجرء بخلاف الغسل يوم 
E E‏ 
اد 2 2 
(400) يقول السائل: قال الله تعالى: ليلو فبا من أساود من ذهب 


ر7 و ر ال ورو 9 


وبلبسون ثیابا حرا من سندس ولستبرق 4 [الكهف: ۲۳۱ فهل معنى الآية 1 
فهمت أن المؤمنين يحل لهم الذهب في الآخرة كما يحل لهم الخمر في الآخرة؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: جواب هذا السؤال أن نقول: نعم إن 
المؤمنين في الجنة يحل هم أن یتح بالذهب واللؤلؤء وأن يلبسوا الحريرء وأن 
يشربوا الخمر» وهذا وإن كان محرمًا في الدنياء لما يترتب عليه في الدنيا من 
الانصراف عن عبادة الله تعالى وطاعته بالاشتغال مبذه الأمورء أما في الآخرة 
فان الآخرة دار جزاء لا دار تكليف» وان كان أهل الجنة يسبحون الله -عز 
وجل- ويحمدونه ويثنون عليه بما هو أهله على وجه الشكر والمحبة في الثناء 
على الله -عز وجل- وقد ذكر الله تعالى في حلية آهل الجنة آنها من لولو 
وذهب وفضة. کا قال تعال: ولوا آماور مَس 4 [الانسان: ١؟]»‏ وإذا 
اجتمعت هذه الأصناف على المكان الذي يتحلى فيه كان ها منظر عجيب 
ورونق بديع» وهذا من ام سرورهم ونعيمهم. نسأل الله تعالى أن يجعلنا جميعًا 
منهم بمنه وکرمه. 

ين 

(401) يقول السائل: يقول الله تعالى: « وليت لمحت خبرعند ريك 
واا ور اما 4 [الكهف: 47] فا هی الباقيات الصالحات؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الباقيات الصا لحات هي : سبحان الله 
والحمد لله. ولا إله إلا الله. والله آکس ولا حول ولا قوة إلا بالله» وأمثالها نما 
يقرب إلى الله -عز وجل-. وإن شئت فقل: الباقيات الصالحات كل الأعمال 
الصالحة» لأنها تبقى للإنسان بعد موته. يجدها يوم القيامة آمامه فهذه 
الباقيات الصالحات خر من الدنيا وما فيهاء خر ثوابًا وخر آملا. 

و 

)٩۵۷(‏ یقول السائل: يقول الله تعالی في سورة الکهف: « فلَوْكنَالْحرٌ 
ادا کلمت ری لد البح ر یلان تنفد مت رق ولرجتا بمتلهمددا 4 [الكهف: ۲۱۰۹ 
فيا معنی هذه الایة؟ وإلى ماذا تشر ؟ 


r 13‏ ۱ 
فاجاب -رحمه الله تعالی-: تشر هذه الاية إلى بیان عظمة الله -عز 
وجل- وأنه -سبحانه وتعالی- لم يزل ولا یزال متکلّا» لانه لم يزل ولا یزال ‏ 
فعالاء وکل فعل فانه بارادة منه -جل وعلات وإذا آراد أن يخلق شيئًا فانا 
یقول له: كن فیکون وخلوقات الله -عز وجل- لا تزال باقية» فان الجنة فیها 
خلود ولا موت. والنار فیها خلود ولا موت» وحینتذ یکون الله -عز وجل- 
دائًا آزلا وأبدًا ولا حصر لکلاته ولا منتهی لکلاته» فلو كان البحر مداد 
لكلمات الله - آي: جرا تکتب به کلیات الله -عز وجل- - لد البحر قبل أن 
تنفد كلمات الله لأن البحر له آمد ينتهي إليه» وكلمات الله -عز وجل- لا 


۲ ۱ 
وقد قال الله تعالى في آية آخری: ‏ ولو أتمافالارض من شجرة اقلم 
س 1 2 o‏ 7 سر ا و ووک 2م 
وال تمد TT‏ قدت كلمت اه © [لقمان: ۲۷]. 


كم 


2 
(40۸) يقول السائل: ما ير قوله تعالى أعو ذ بالله من الشيطان الرجيم: 
ويسْسَلونك عن ذى القرين فل ساتلوا ساتلوا يكم مَنْهُ ز گرا 4 [الکیف: ۲۲۸۳ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: قوله تعال: ل وتويك عن زی الک 4 
السائل هنا قريش» سألوا النبي ية عن ظ ذى الْمَرَسَيْنِ 4. وكانت قصته 
مشهورة ولاسي) عند أهل الکتاب» وهو ملك صالح كان على عهد الخليل 
إبراهيم -عليه الصلاة والسلام-» ويقال: إنه طاف معه بالبيت فالله أعلم. 
هذا الرجل الصالح مكّن الله له في الأرض» وآتاه من أسباب الملك كل 
- سبب يتوصل به إلى الانتصار وقهر آعدائه. 
سا 4 [الكهف: ۸۵] يعني: : سلك طريقا يوصله. إلى مقصوده 
3 ی وب نی ردارب ف َف ددعت [الکهف: 
۲ فاستولى عليهم وخيره الله فيهم ۵ قلت ایند اا لمرن إما نتعدب و لما أن نخد 


اس سلس ل برد وو شم 


فيم حسما 4 [الكهف: 4187 فحكم بينهم بالعدل قالط شوب 


رد ری يذب عدبا نكا ل وم من امن یل صللا هله راء ای وستقول 
لین ماسر 4 [الکهف: ۸۸-۸۷]ء ثم مضی متجهًا نحو مطلع الشمس ¥ حو 
ہم لع لين رده تلع رل لمن دنات [الكيف: ٩۰‏ 
يحول بینهم وبين حَرٌهاء لیس عندهم بناء ولا أشجارء وإنما یعیشون في النهار 
في السرادیب وني الکهوف. ثم في الليل مخرجون یلتمسون العیش» وکان الله 
-عز وجل- في جميع أحوال هذا الرجل عايًا به» يسير بِعْلِمٍ من الله -عز 
وجل- وهداية» ى) قال تعالى: ود أَحَطَبَايما دوع 4 [الكهف: ٩۱‏ ثم 
مضی « حَهَ بل بسن و ین دونه ما فوما لایکادون هون ولا 4 
[الکهف: 97] كانوا أعاجم لا تفهم لغتهم ولا يفهمون لغة غيرهم» ولکنهم 
اشتکوا إلى هذا الملك الصالح إلى ذي القرنين بآن يأجوج ومأجوج مفسدون 
في الأرضء وهما أمتان من بني آدم» کما ثبت ذلك في الحديث الصحيح. 
وتذكر روايات وأخبار إسرائيلية في هاتين الأمتين -أعني: في يأجوج 
ومأجوج- كلها لا أصل ها من الصحة وانا يأجوج ومأجوج من بني آد» 
وعلى شكل بني آدم» كما جاء في الحديث الصحيح أن رسول الله ب قال: 
«يقول الله تعالى - يعني: يوم القيامة -يا آدم! فيقول: لبيك وسعديك! فيقول: 
أخرج من ذريتك بعثا إلى النار. قال: يا رب وما بعث النار؟ قال: من كل ألف 
تسعمائة وتسعة وتسعونء كلهم في النار إلا واحدًا من الألف. فكب ذلك على 
الصحابة فقالوا: يا رسول الله أينا ذلك الواحد؟ فقال النبي -عليه الصلاة 
والسلام-: أبشروا فإنكم في أمتين ما كانتا في شىء إلا كثرتاه يأجوج 
ومأجوج)» .7" وهذا دليل واضح وصريح على أن يأجوج ومأجوج من بني 
آدم سیکون شکلهم وآحوضم کأحوال بني آدم عامّا لكنهم من فوم طبعوا 
-والعیاذ بالله- على الفساد في الأرض وتدمير مصالح الخلق وقتلهم. وغير 


عص ر ر ر 


ذلك مما يكون فسادًا في أرض الله -عز وجل- فقالوا له: # فهل يجعل لك 


(۱) أخرجه أحمد /٤(‏ 575)» والترمذي: كتاب تفسير القرآن» باب ومن سورة امحج» رقم .)27١79(‏ 


کااشتیز بيج 
حرعا 4 [الکیف: 44] أي: مالا عل أن تخل ین رسد 4 [الكهف: ۲۹6 
فأخبرهم بأن الله -سبحانه وتعالی- أعطاه من الملك والتمكين ما هو خير من 
المال الذي یعطونه ایاه: 9 ماک فيه رن راون شور 4 [الكهف: 4۵] 2 
آي: بقوة e‏ ال وآدوات وما آشبه ذلك ۾ جل بتک ونيم ردم 4 
[الكهف: 6۰ ثم طلب منهم زَبَرَ الحديد أي: خی توا کت حصا بن 
بعض حتى بلغت رؤوس الجحبلين» 38 حو إذا ساوى بين الصرفن قال انفخوأ که 
[الكهف: 4 فأوقدوا عليه انار ونفخوها حتى صار الحديد نارًا پلتهب» فأفرغ 
عليه قطرًا آی: ل ل ات 
جدارا حدیدیا صلا ۵ فما اسط شرا آن بظهرو يظهروه » [الكهف: 97] أي: يظهروا 
فوقه # وما اسْتطعوأ لمدنقبا ) [الكهف: ۹۷] أي: أن ینقبوه من أسفل» فکان 
ردمًا بين يأجوج ومأجوج وبين هؤلاء القوم. ظ 

وقصته معروفة مشهورة ذكرها الله تعالى في آخر سورة الكهف» فمن 
أراد أن يعرف المزيد من علمها فليقرأ ما كتبه أهل التفسير الموثوق بهم في هذه 
القصة العظيمة. 


:افيف 
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(409) یقول السائل س. ج. م: ما معنی قوله تعالی: ل ون نکر الا 
وارڈھا کان عل رتاک سنا میا (0) 2 شم نیم نمی ان اتقو و ندر الطلموی فا 
جنا 4 [مریم: ۴6۷۲-۷۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: قوله تعالى: « ون منک الا وارذها 4 
الضمير ها یعود إلى النار # وین # بمعنی ماء أي: ما منکم آحد الا 
وارد على النار» ثم ينجي الله الذين اتقوا ویر لظالین فيها جيا. واختلف 
العلاء -رحمهم الله- في الورود الذکور في هذه الآية» فمنهم من قال: إن 
الورود الدخول فيهاء أي: إن جميع الناس یدخلونها» ولکن المؤمنين لا شون 
ِحَرّهَاء بل تكون عليهم بردًا وسلامًا كا كانت النار في الدنيا على إبراهيم 
-عليه الصلاة والسلام- بردًا وسلامّاء واستدل هؤلاء بأن الورود يأتي بمعنى 
الدخول. استدلوا بقوله تعال عن فرعون: يعدم ره لقبمة فازردهم 
9 وبس الور دالمورود 4 [هود: 4۸] وبقوله تعالى: # وشوق الْمَجْرمِينَ إل 
جَهُمَ وردا © [مريم: ۲ وما آشبه ذلك. 

وقال بعض أهل العلم: المراد بالورود في قوله: وب 
۳2 4 [مریم: ۷۱] المراد به العبور على الصراط. لأن الصراط يمد 
جهنم فيعبر الناس فيه على قدر أعبالهم. نها العبور على هذا الصراط هو 
الورود المذكور في قوله تعالى: «( رھ 4 ا ۷۱ وأيدوا 
قوهم بأن النبي با قال: انه «لا بدخل النار أحد بایع تحت الشجرة»( 
لت ل صلم دید سين بیع ای 86 اصحاب بت شرة هناش ران 
ثبت في الصحبحین من حدیث عتبان بن مالك: «ٍن الله حرّم على النار من 
قال: لا إله إلا ال يبتغي بذلك وجه الله)”". 


010( أخر جه مسلم: كتاب فضائل الصحابة» باب من , فضَائِلٍ أُصْحَابٍ ال و أَهُلٍ عة 3 الرضوان 
البو 


تنج 

فقوله: «حرّم على النار»» وقوله في الحديث الذي قبله: «لا یدخل النار 
آحد» يدل على أن الومنین لا یدخلون النار وإذا كان كذلك تَعَيّنَ أن یکون 
ا لمراد بالورود هو الورود فوقهاء وكلا القولين له وجه» والعلم عند الله تعالى. 

ولكن الهم أن نعلم علم اليقين أن من مات من أهل الكبائر فانه إذا 
دخل النار يعذب بقدر ذنوبه» ثم خرج منها إن شاء الله تعالى أن يعذبه» وقد 
پر 7 له» لأن الله تعال یقول: ‏ زنّالله م لا يعفر أن سرك بو ويعْفر ما دون ذَِكَ 
لمن 3ك 54 [النساء: 54]» ولکن ينبغى للانسان» بل يجب عليه أن پبادر بالتوبة 
من کل معصية ا لا يدري فرب لا یکون داخلا تحت مشيثة الله للثقرة له 
فإن من مات بدون توبة من كبائر الذنوب غير الکفر والشرك فانه يخشى ألا 
يغفر الله له» لأن الله فد المغفرة له بالمشيئة فقال: لسن عا 4. فلا ينبغي أن 
يتخذ بعض الناس هذه الآية سبیلا إلى التهاون بالتوبة وعدم المبالاة بفعل 
الکباثر إذ لا يدري أيدخل فيمن شاء الله أن يغفر له آم لا يدخل؟ فهو على 
خطر حتى يتوب إلى الله توبة نصوحًا. 

CE 

(410) تقول السائلة ن: أعوذ باه من الشيطان الرجيم: ERS:‏ 
N A‏ مق 0 شم یی لذبن ] اتقو ویر الطللمیب فا 
حثيًا 4 [مريم: ۷۲-۷۱]ما معنى هذه الآية الكريمة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنى هذه الآية أن الله تعالى يقول: ما منكم 
أحد إلا وارد للنار» وهذا ار كان حتًا على الله -عز وجل- مقضيًا لا بد 
منه» ولكن بعد هذا الورود ينقسم الناس قسمين: ظ 

قسم قد اتقى الله -عز وجل- وقام با يلزمه من شرائع الله في الدنياء 
فينجيه الله -عز وجل- من النار. 

وقسم آخر ظالم لنفسه مُضَيْع لحق الله -عز وجل-» فهذا يترك في 
النار جائيًا. 


عم 


واختلف العلاء في المقصود بالورود هناء فمنهم من قال: إن المراد 
بالورود الرور على متن جهنم» على الصراط الذي یوضع على متن 9 
کرد من كان ظا نا في الناره ویعذب بقدر ذنوبه ثم يخرج» ومن كان ميا 
فانه ينجو ولا بکردس في النار. 

ومنهم من قال: إن الورود هو الوقوع في النار نفسهاء وان کل واحد 
یدخل النار» ولکن التقین لا تضرهم النار شیثاء ولا يجدون شيئًا من عذابها. 

CE 

)4٩۷(‏ يقول السائل: ما معنى الورود في قوله تعالی: ‏ وَنمنکر لا 
واردها 4 [مریم: ۲0۷۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نحن نشکر السائل على سواله عن معنی هذه 
الاية الكريمة» ونرجو أن يحتذي السلمون حذوه في البحث عن معاني آیات 
القرآن الکریم. وذلك لان الله آنزل الکتاب وین الحكمة من إنزاله» فقال 
تعالى: کت رلت ك مب مر ومتدکر ول لالب 4 (ص: 
۰ فوصف الله تعالى القرآن بأنه مبارك لبركته في آثاره وفي ثوابه» وبين 
الحكمة من إنزاله» وجعل ذلك في شيئين: 

الأمر الأول: ليدَبّروا آياته» أي يتفهموها ويتفكروا في معانيها مرةً بعد 
احری» حتى يصلوا إلى المراد منها. 

والأمر الثاني: أن يتذكر أولو الألباب» والتذكر يعنى الاتَعَاظ والعمل با 
علم الإنسان من معاني الآيات الكريمة» ولا يمكن العلم في معاني آيات 
القرآن الكريم إلا بالبحث ومراجعة أهل العلم. 

وعلى هذا فنقول: إنه ما منکم من أحد إلا وارد النار» أي: سَيَردُهًا. 

واختلف العلاء في الورود المقصود من هذه الآية» فقيل: معنى الورود 
أن الانسان يقع في النار» لكنها لا تضره بشیء كما أن إبراهيم -عليه الصلاة 
والسلام- آلقي في النار فقال الله تعالى: یادن ها وسلماعل هي 4 


کر 
[الأنبياء: 784]» فکانت بردًا وسلامًا علیه» فیرد الناس النار ویسقطون فيهاء وإذا 
کانوا لا یستحقون العقوبة بها م تضرهم شيئًا. 
وقال بعض العلیاء: الراد بالورود العبور على الصراط والصراط هو 
الجسر الوضوع على جهنم -آعاذنا الله و السلمین منها- فیمر الناس على هذا 
الصراط على قدر أعاهم» وهو مر دحض ومَرّلة» وعليه الكلاليب تخطف 
الناس بأعالهم» والمرور عليه بحسب العمل في الدنياء فمن الناس من يمر 
كالبرق» ومنهم من يمر كلمح البصر» ومنهم من يمر كالفرس الجواد» ومنهم 
من يمر كركاب الإبل» ومنهم من يمشي» ومنهم من يزحف» ومنهم من 
طف ویلقی في جهنم. ۱ 

وهذا الرور على قدر قبول الانسان لشريعة الله في الدنياء فمن قبلها 
بانشراح واطمئنان وسارع فیها وتسابق إليها فانه سوف يمر على هذا الصراط 
سریعا ناجیّاه ومن كان دون ذلك فعل حسب عمله. . 

ففي معنی الورود الذکور في الاية قولان: 

القول الاول: لوقوع في جهنم» لکن لا تضر من لم يكن مستحقا 


للعذاب فیها. 
والثاني: العبور على الصراط الوضوع على جهنم. 


2 


(41۲) یقول السائل: ما معنی قوله تعالى: « وین نکر |لاوار؛ها 4 
آمریم: ۰۲۷۱ هل معنی ذلك أن الکافر والسلم لا بد أن یردوها؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعی آما ورود الکافر النار فهذا آمر ظاهر 
ولا (شکال فیه. كا قال الله تعالى: يقدم فزمه یوم لقي مة قآزردهم التار 
وئس آلوردالمورود € [هود: ۲4۸ وأما الومنون فان قوله تعالی: 8 ونمك 


لاواردها كان عل رَيكَحتمامْقَضِيًا » [مريم: ۷۱] فقد اختلف آهل التفسير في 
المراد بالورود هناء فقال بعض الفسرین: إن الراد بالورود ورود الناس على 


الصراط. لأن الصراط منصوب على جهنم. فإذا مر الناس عليه فهذا ورود 
لجهنم وان لم يكونوا في داخلهاء والورود يأتي بمعنى القرب من الشيء» ىا في 
قوله تعالى: # ولماورد ماه منک 4 [القصص: ۲۳] أي: قرب حوله» ولیس 
معناه أنه دخل في وسط الماء. 

وقال بعض المفسرين: إن المراد بالورود دخول النار» لكن من دخلها من 
غير المأنبين فإنه لا بحس بهاء فتكون عليه بردا وسلامًا کا كانت على إبراهيم 
ليك أي: ىا كانت نار الدنيا بردًا وسلامًا على إبراهيم ِكَل والله أعلم. 


GOO 


89 - 
کر ری 


© سورة ر طه ) © 

(450) يقول السائل: ما معنی الآية الکرٍ يمة آعوذ بالله من الشیطان 
الرجیم: « قال هی عمکای را عا وآفش یه سى و ا مرب 
خر 4 [طه: ۸ ما تفس ذلك؟ وما هي الآرب الأخرى؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: تفس ذلك أن الله -عز وجل- سأل موسی 
-عليه الصلاة والسلام- عن العصا التي معه» وهو -سبحانه وتعالى - یعلم 
ولا يخفى عليه ذلك» لكن ليبين لموسى أن هناك شأنًا أعظم ما كان يستعملها 
فيه فين موسی -عليه الصلاة والسلام- مقاصده ذه العصا فقال: هی 

عَصَاى اتو ڪۇا ها © يعني: أعتمد عليها عند الحاجة» ‏ وأهش باعل 
عَنَى 4 يعني: أنني آهش ورق الشجر على الغنم حتى تأکله. وأن له مارب 
أخرى فيهاء يعني: حاجات أخرى كالدفاع عن النفس فيا لو صال عليه آحد. 
وكقتل المؤذيات من حية أو عقرب» وكضرب الناقة أو الجمل التي يركبهاء 
وغير ذلك ما هو معلوم من مصالح العصا. . 

ثم قال -عز وجل- <٠‏ وَل اوها شرس (0) الها دا هی حه 
شَنْعى * [طه: »]70-١14‏ وهذه هي النتيجة من سؤال الله تعالى له عن هذه 
العصاء وآن هناك شأنًا اعظم وآشد ما كان یتخذ هذه العصا له وهي أنه 
یلقیها فتکون حية تسعی ذات روح» وقد حصل هذه الحية آنها التقطت کل ما 
صنعه السحرة الذين جمعهم فرعون ليكيد بهم موسی -علیه الصلاة 


ی مس عد 


و قال الله تعالى: 8 وألق ماف مينك تلقف ماصتعوا تما صتعواک سح 


۶ و مس و مرو 


ولا یلم رحبت أق © [طه: .]1٩‏ 
قرف 


© سورة ر الحج ) 83 
(5) يقول السائل: ما معنى الآية الكريمة: $ واد دی جعلکھا لكر 
وو بد كرو 9 ىر ضري ررس ص سر رصم سس صما وو وس 

صن تور اه لک فا حير 16 و نم لوحي سوک هت و 
گرا ۵ 2“ ص ما 2 رصع سم > مار و 
لوا یا وأطوموا اما ولمعت کلف سا کک لمکم نكرو 4 
[الحج: ۳۲]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: البدْنَ جع بَدَلّةء وهي الابل» جعلها الله 
تعالى من شعائر دينه» یتقرب بها السلم إلى ربه بنحرها والأكل منها وتوزیعها؛ 
ومذا آمر الله تعالى أن نذکر اسم الله عليهاء وذلك عند نحرهاء تنحر صواف 
آي: على ثلاث قواتم. لأن السّنة في الابل أن تنحر وهي قائمة معقولة اليد 
اليمنى» فيأتيها الناحر من الجانب الأيمن ويطعنها بالحربة في الوهدة التي بين 
أصل العنق والصدرء ثم تسقط بعد ذلك» وهذا قال: دا وتوم 4 

رره وس م و ووس و 7 

ا سقطت عل الأرض « فکوا ينها وأ ملاح رلک ان 
الفقير الذي لا يَسْأَلُء والمعتر: الفقير الذي يسال كَدالِكَ سره LIKI‏ 
روت 4 يعني: مثل هذا التسخير والتذليل سخرها الله -عز وجل- 
وذللهاء ولو سلطها لکنا لا نستطيع ركوبها وذبحهاء لكبر جسمها وقوتبا. 
ا ا و 7 قال ان -تبارك وتعالل-: « ول 
و انا هم يما عیات يريت أنصكما مهم لها لون رهام فا 
رم و منپایاً لُونَ © [يس: ۷ -۷۲] ذللها الله لنا نركبها ونأکل منها 

ارات الذئب أصغر منها جسسً) وأقل منها قوة؟ ومع ذلك حيث 1 
یسخر لنا لا نستطیع أن ننتفع به» بل ربا يعدو علینا ویضرنا» وهذه الابل مع 
فوتها وکبر جسمها مذللة» حتی إن الصبي یقودها بمقودها إلى منحرها وهي 
مطيعة ذليلة. 

والابل رب إلى الله تعالى بنحرها في اهدي والأضحية؛ وأما العقيقة 

عن المولود فمن العلاء من قال: ا بها عن الولود لکنها لا تجزی الا عن 
شاة واحدة» ومنهم من قال: لا يعق» لأن العقيقة انا وردت في الضأن والعز. 


GD a 13 

ولکن القول الراجح أنه لا بأس أن يق الانسان عن ابنه بناقة» أو جمل» 
أو بقرة» أو ور» لکن الشاة آفضل منها. 

ع عن ۱ 

(47۵) يقول السائل أ. ح: 106 أعوذ بالله من الشيطان الرجیم: 
« ومن شرا باه فكَأنمَا حر مر السَّمَآء فتخطفة الطَيْرٌ 4 به آلریخ في 
مَكانِ سح 4 [الحج: ۲۳۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذه الآبة معناها أن الله -سبحانه ت 
شبه المشرك بالله بمن خر من السماء من فوق من مكان عال» ولكنه لم يستقر 
على الأرضء لم يكن له قرار هوت به الريح أو خطفه الطير ول يكن له قرارٌ 
على الأرض التي قصدهاء وهكذا المشرك بالله -عز وجل- لا يستفيد من 
أشرك به شيئّاء ولا يصل به إلى مقصوده. لأن هذا الوثن الذي عبده من 
دون الله -سبحانه وتعالى- لا يغني عنه من الله شيا فهم لا يستطيعون نصر 
أنفسهم ولا نصر عابديهم» ولا يملكون لهم نفعًا ولا ضرًا. 

وقد شبه الله -سبحانه وتعالى- هؤلاء المعبودين وعابديهم بباسط يده 
إلى الاء ليبلغ فاه وما هو ببالغه» كالرجل يمد يده إلى الماء وهو باسط لها ليصل 
لاه إل :قف وهدا لا يمك ظ 

وكذلك شبه عبادة الأصنام مع معبوديها بالعنكبوت ا تخذت بيتاء» قال 
تعالى: ‏ ون مر يوت لت ابوب 4 [العنكبوت: 4۱ فكل من 
تعلق بغير الله» وعبده وتقرب إليه بالعبادة» أو استغاث به أو استعانه في آمر 
لا يقدر عليه إلا الله فانه مشرك بالله -عز وجل- شركا أكبر خرجّا عن الملة 
فعليه أن يتوب إلى رب وأن خلص العبادة له قبل أن یفجاه الموت فلا 
تنفعه التوبة. 


باب 


8# سورة (المومنون) 8 

(457) يقول السائل ع. أ: ما معنى الآية الكريمة: « وشجرة تحرج من 
طور مت بالدهن وسبخ لا کیت 4 [المؤمنون: ١۲]؟‏ ما هي هذه الشجرة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الشجرة شجرة الزیتون» فإنها مباركة 
بخرج منها أيضًا هذا الدهن الزیت یکون صبغا للکلین يعني: إداما طم. 

RRR 

(47) يقول السائل: ما معنى قوله تعالى: ولتت أعوذ بك من همرت 
قطن ا وا د يك رب أن حضروین > [المؤمنون: ۴۲۹۸-۹۷ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی هذه الاية أن الله آمر نبیه محمدًا اة أن 
يستعيذ ربه من همزات الشیاطین» وهي ما تیه في قلب الانسان من 
الوساوس والایرادات السيئة» وأن یستعیذ ربه من أن یشوه في أفعاله» في 
عبادته» في مأكله» في مشربه» في جميع أحواله» وأخص شیء في ذلك حضورهم 
عند الوت. فان الشيطان يحضر عند الموت» ويحرص غاية الحرص على أن 
0 بني آدم» لآنه في تلك اللحظة تكون السعادة أو الشقاوة. 

نسأل الله أن يختم لنا وللمسلمين بحسن الخاتمة. 

وأمر الله تعالى نبيه َة أمر له وللأمة لآن النبي ية هو الرسول التبع 
والإمام الطاع» وعلى هذا فيكون مشروعا لنا أن نستعيذ بالله من همزات 
الشياطين» ومن أن يحضر ونا. 


GOGO 


کت 9 
© سورة النور 83 

(414) یقول السائل ع. م. ف: ما معنی قوله تعالی: ظ وال مون 
هم نون 4 [النور: 4]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: سوال هذا الرجل من آجود الاسئلة وأحبها 
ال وذلك أنه سؤال عن تفسير آية من کلام الله -سبحانه وتعالی- الذي هو 
خير الکلام والذي آود من جميع اخواني السلمین ولا سيا طلبة العلم آن 
يعتنوا به» فان العلوم تشرف بحسب معلوماتهاء ولاشك أن أفضل المعلومات 
وأشرفها هو العلم بكتاب الله -سبحانه وتعالى-» فأدعو جميع المسلمين ولا 
سيا طلبة العلم إلى أن يتفهموا کلام الله -سبحانه وتعالى-» حتى یستطیعوا 
تنفيذه والعمل به» فان النبي یا قال: «خیژکم من تعلّم القرآن وعلمه» '. 

أما الآية التي سأل عنها: فان الله -تبارك وتعالی- يأمر أن تجلد الذين 
يرمون الحصنات ومعنى يرمونهن أي: يقذفوهن بالزنى فيقولون: هذه المرأة 
زانية وما أشبه ذلك. والْمُحْصَّئَةٌ هى المرأة الحرة العفيفة عن الزنى» فإذا قذفها 
الإنسان بالزنی فإنه يكون بذلك مُدَنّسَا لعرضها مفتريًا عليهاء وحينئدٍ يجلد 
انين جلدة» وإن| قلت: مفتريًا عليها مع أنه قد يكون صادقا لأنه إذا م يأت 
باريعة شهداء فهو کاذب عند ال ك قال الله تعالی: ‏ لاجا و ادان 
شهداء مذ انوا شام فیک عند هم کرت 4 [النور: ۱۳]. 

وفي الاية الكريمة التى سأل عنها السائل رَنَبّ الله -سبحانه وتعالی- 
على القذف ثلاثة آمور: ۱ 

الأمر الاول: 88 فاجلدوهر تمننين جِلْدة 46 . 

والأمر الثاني: ل ولا فوا كم دة با 4 

والأمر الثالث: ا وأوييك هم الیش 4 . 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب فضائل القرآن باب خی رکم من تعلم القرآن وعلمه رقم .)٥۰۲۷(‏ 


Km‏ سس ووووللزت 

فهم يجلدون ثانین جلدة حد القذف. ولا تقبل شهادتهم بعد ذلك آبدا 
على أي شيء شهدواء وهم فاسقون يحكم بفسقهم ولا يتولون أمرًا تشترط فيه 
العدالة» إلا الذين تابوا من بعد ذلك وأصلحوا فانهم يزول عنهم وصف 
الفسق» وكذلك يزول عنهم منع الشهادة على القول الراجح وأما الحد فلا 
يسقط عنهم بتوبتهم. لأنه حق لادمي فلا بد من أن ينقد. ۱ 

(414) تقول السائلة أ. أ: ما القصود بقوله تعال: ولا برت 
زَسََهنَ (لاماطهرینها 4 [النور: ۲۲۳۱ وهل لبس القفازات واجب على 
المرأة؟ حيث إننى ألبس القفازات وزوجى يرفض لبس القفازات بحجة آنها 
اس وان اندونا ماجورين. ۱ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: معنی قوله -تبارك وتعالى- : «ولاببربت> 
زین لاماطهرینها 4 النهی أي: نبي النساء أن يظهرن زیتهن أي: 
لباسهن الذي تتزين به المرأة «إِلَّامَاظْهَرَيِنْهَا 4 یعنی: إلا الذي لا بد من 
ظهوره» وهو العباءة التي تكون فوق القميص ونحوه» هذا هو القول الراجح 
في معنى الآية الكريمة. 

ومن ذلك -أي: من عدم إظهار الزينة- ألا تظهر المرأة ما تلبسه من 


ےکک 


اخلي وشبهه. لقول الله -تبارك وتعالى-: ولا بطر بن بأرجلهن ليعلم ما 
یت من زيتتهنٌ 4 [النور: 4۲۳۱ وأما لبس القفازين فإن ذلك من عادة نساء 
حب ی ین -صل الله عليه وعلى آله وسلم- «نبی 
الْمُحْرِمَة 2 أن تلبس القفازین»( » وهذا يدل على أن من عادتهن -أي: من عادة 
نساء الصحابة- - أن لسن القفازين» وعلى هذا فيخي للزوج أن يفرح لك 
القفازین» لان هذا من عادة نساء الصحابة ضس فان آبی إلا أن تمتنعي من 
لباس القفازین فاستري يديك بطرف العباءة ونحو ذلك. 


RR 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب ما ينهى من الطيب للمحرم والمحرمة» رقم (۱۸۳۸). 


CD - گبلشتیز‎ 

)4۷۰( يقول السائل: ما المراد بالآية الكريمة في قوله ا 
ييک عل عل الال إن دیص تشر عا فيز ةالدنيا ومن رهه إن هن بخ 
ههن عَفُور ریم 4 [النور: ۳۳]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنى الآية الكريمة أنه كان أناس في الجاهلية 
يكرهون فتيابن -أي: مملوكاتين من الإماء- على الزنى من أجل الاكتساب 
من ورائهن» فنهاهم الله عن ذلك وقال: و ولا كر هوا َي عل لعل إن ردن 
َس نو عرض في دنا 4 وني قوله: #أَردَنَ حَحْصَنا 4 إظهار اللوم 
والتوبيخ مولاء الأسياد الذين یکرهون إماءهم على الزنی فإنه قال: كيف 
تكون هذه الْأَمَةُ وهي مه تريد التحصن ثم تكرهها أنت على الزنى من أجل 
عرض الدنيا؟ ففيه من اللوم والتوبيخ ما هو ظاهر وليس شرطا في الحكم» 
بمعنى: أنها لو لم ترد التحصن فلك أن تكرههاء لا ولكن هذا المقصود به 
إظهار اللوم و ای بالنسبة لإكراههم فتياتهم على البخاء. 

ونی قوله: تن بکرم کرو عم 4 أي: إن 
من أُكْرِهَتْ على هذا وه الله ا ثبت الاکراه» وغذا قال: 

من بعد ا ههن عَفُورٌ رح ) فان الْمُكْرَهُ لا إثم عليه» سواء أكره على قول 

أوعلى فعل» إذا لم يفعله بعد الإكراه رغبة منه. 

يقول السائل: فضيلة ا إذا المغفرة والرحمة هنا عائدة على الفتيات؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم المغفرة والرحمة عائدة على الفتيات. 

۱ نت 

- (4۷۱) پقول السائل: يفسر بعض العلاء الآية الکریمة: # مكل ورو 

ر € [النور: ۳۰]بأنه نور المؤمن» فما الصواب في هذا؟ علا بأمهم یقولون:. 
إذافسر بنور الله صار فيه تشبيه: ونحن نعلم يان الضمیر كا يقول علماء! اللغة 
يعود على أقرب مذكور؟ 


ل تعالى: ۳۷۹ 
روء 4 أي: مثل النور الذي يؤتيه في قلب المؤمن کمشکاة فيها مصباح» وهذا 
لا يخرج عن نطاق اللغة العربية» لأن الله قد يضيف المخلوق إليه من باب 
التشريف والتکریم» كا في: بيت الله» وناقة الله» ومساجد الله» فيكون المعنى: 
كل بورق قلي اون کت Kee‏ 

والمشكاة كوة تكون في الجدار مُقَوّسَةَ يوضع فيها المصباح» وهذا 
المصباح في زجاجة الزجاجة صافية كأنها كوكبٌ ذُريِء وهذا النور يوقد من 
شجرة مباركة زيتونة لا شرقية تنحجب عن الشمس عند غروبهاء ولا غربية 
تنحجب عن الشمس عند شروقهاء بل هي في أرض واسعة فلا لأن هذا 
يؤدي إلى أن يكون زيتها من أجود الزيوت» وهذا تفس واضح لا إشكال فيه. 


لي ين 
)٩۷۲(‏ يقول السائل: ما معنى قوله تعالى: ظ وَالْمَوعِدمِنَألِنسك لیا 


رود يكلم ی عقوت جع أن ضعَب شک کر تمد خلت رن 
وان یس تفر کے خر له رک وا لله مس مسميع لبم 4 [النور: ١5]؟‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی الاية أن القواعد -وهن العجائز 
اللاي قعدن في البیوت- ولا يرجون نكاحًا -یعنی: ما يأملن أن یتزوجهن 
أحد لکبر سنهن- ليس علیهن جناح أن يضعن ثیابین» يعني: الثياب التي 
تستر الرأة کلها» فلها آن تکشف الوجه والکفین والرجلین» بشرط الا تکون 
متبرجة بزینة» بمعنی: ألا تلبس ثيابًا تفتن مها غيرها. 

ومعنى قوله تعالى: لوآن عیفر خی لھ 4: وان 
تفر 4 آي: فلا يضعن ثییین: بل تستر المرأة نفسها كلها عن الرجال 
غير المحارم # سیر لهرت واه س مسميعٌ ليم 4 هذا وهرٌ القواعد» فکیف 
بالشابات اللاتي يكشفن وجوههن وأكفهن وأقدامهن عند إخوان أزواجهن. 
أو أبناء أعمامهمء أو ما آشبه ذلك مما جرت به عادة بعض الناس؟ أو تكشف 


کات 22> 
كك ا ً تت ت و _ u u‏ "ات 
© و« GD‏ 


و القرآن والشُتّت 


سے ر یں 


هذا للأجانب في الأسواق وغيرها؟ لكن لبعد الناس عن َد 
ولتحکم العادات فیهم صار ما صار من التبرج وعدم البالاة. ۱ 
نسأل الله أن ردكا جميعًا إلى ما فيه خبرنا وسعادتنا في الدنیا وفي الآخرة. 


اباب 


ر 


# سورة السعراء #5 

(4۷۳) يقول السائل: قال الله تعالى في كتابه العزيز: « رب المشرق 
والمغرب ¶ [الشعراء: 4؟]» وقال في موضع آخر: رب رن ورب المغربين 4 
[الرحمن: ۰۲۱۷ وقال: ل غلا یم ربا رن رب 4 [العارج: 4۰]» فما معنى 
هذه الآيات؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذه الآيات ک| سمعنا جميعًا ذكر بعضها 
بالافراد» وبعضها بالتثنية» وبعضها بالجمع» وقد يفهم الانسان بادئ ذي بدء 
أن هناك تعارضا بين هذه الایات. وأقول: إنه لا تعارض في القرآن ید 
أبدَاء فالقرآن الكريم لا يتعارض بعضه مع بعض» ولا يتعارض مع ما صح 

عن النبي يل فإذا وجدت شین متعارضًا فاطلب وجه الجمع بين هذه التي 
تظن آنها متعارضة فان اهتدیت إلى ذلك فذلك الطلوب ویر یی 
فالواجب عليك أن : تقول کما یقول الراسخون في العلم: «ءاما بو كلمن ند 
ریت 4 [آل عمران: ب و ا 
صح عن النبي و من کان ا في العلم آو مُقَصُرًا في التدبرء وإلا فإن الله 
یقول: ۾ له یدرون الْقََءَانَ ولو کان من ند عير أله لوجدوا فيه یلا 
ڪيا 6 [النساء: ۰]۸۲ ونا قدمت هذه المقدمة لاجل آن تعم الفائدة. 

أما الجواب على السؤال فنقول: إن الإفراد في قوله تعالى: # رب آلمشرق 
والمغرب € يراد به الجنسء وما أريد به الجدس فإنه لا ينافي التعدد. 

وأما قوله تعالى: # رب المشرقين ورب رین 6 فإن المراد بالمشرقين ما 
يكون في الصيف وفي الشتاء» يعني: آخر مشرق للشمس في أيام الصيف. 
وآخر مشرق للشمس في أيام الشتاء» يعني معناه: مدار الشمس أو انتقال 
الشمس من مدار الجدي إلى مدار السرطانء تكون في آخر هذا في أيام 
الصيف. وفي آخر هذا في أيام الشتای هذا أكبر دليل على قدرة الله -عز 
وجل- حيث يَنْقِل هذا الْجُرْم العظيم وهذه الشمس العظيمة من أقصى 


باقر سبج 
ا لجنوب إلى أقصى الشمال وبالعکس» وهذا من تمام قدرة الله -عز وجل- أن 
تنتقل من الشمال إلى الجنوب فهذا معنى المشرقين» أي: مشرقا الصيف 
والشتاء. 

و آما قو له: « الق والغرب 4 باجمع فقيل: إن المراد مشرق الشمس 
ومغربها كل یوم فان ها في كل یوم مشرقا ومغربًا غير الشرق والغرب في 
الیوم الذي قبله أو الیوم الذي بلیه» والله تعالى على كل شیء قدیر. وقیل: الراد 
بالشارق والمغارب مشارق الشمس والنجوم والقمرء فإنها تختلف. فیکون 
الجمع هنا باعتبار ما في السماء من الشمس والقمر والنجوم. 

وعل کل حال فالّه تعالى رب هذا کله» وهو الدبر -سبحانه وتعالى -. 
والتصرف فيه کا تقتضی حکمته 
5 ظ 2 

(914) یقول السائل: ما معنی هذه الآية الکریمة: « واجعَلل لسن دق 
في لاخ 4 [الشعراء: ۴6۸4 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا من دعاء إبراهيم -علیه الصلاة 
والسلام- سأل الله تعالی أن يجعل له لسان صدق في الآخرين» آي: أن يجعل 
له من يثني عليه في الآخرين ثناء صدق» وقد استجاب الله تعالی دعاءه» فکان 
إبراهيم -علیه الصلاة والسلام- محل الثناء في کتب الله -عز وجل- وفي 
ألسنة رسله» حتی إن الله تعالی قال لنبيه -صل الله علیه ول آله وسلم-: 
ل ثم نم انا الا آن 3 ا واکان ی آلمشرکنن 4 
النحل: ۱۲۳ وقال تعال: «وَمَاجَحَلَ کف الین ین عم له یک هرد 
سک سیون ین َل ) [الحج: ۸۷۸ فالثناء على إبراهيم حصل في 
الآخرين» حتی إن الیهود قالوا: إن إبراهيم كان بهودیّا» والنصارى قالوا: إن 
إبراهيم كان سراي فأنكر الله ذلك وقال: ‏ مَاكنَإبَهِيمُ مودي ولا تاا 
وَل نكَاتَحنِيفًا مُسَلِمَا وماکان ین ألْمُشَرِكِينَ 4 [آل عمران: ۰۲1۷ والمقصود أن 


:> علسلل وو فهك أت 
هذه الأمم كلها تفتخر أن يكون إبراهيم -عليه الصلاة والسلام- منهاء لكنها 
كاذبة ما عدا المسلمين» واليهود والنصارى ليسوا على هذا الوصف بل هم 
كفار: 9 وقالت آلیهود عور ابن له وَقَالتِ الم ری الْمَسِيحٌ ات 
له 4 [التوبة: ۳۰]» وقد كذبهم الله تعالی في ذلك في قوله: ۵ دلت ری لك ولهم 
بأقامهة > [التوبة: ۰]۳۰ وي سورة الإخلاص قال الله تعالى: قل 0 

کد 0 ا المد () کم جيذ وم بوکد 0 ولم یکن 
5- لکد 4 [الاخلاص: .]4-١‏ 

جع 

4 یقول السائل: في کتاب الله ورد ل مره ماود‎ )٩۷۵( 
[الشعراء: 4 ۲۲] هل الغاوون هم الشیاطین؟ وما معنى ذلك؟‎ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الغاوون جمع الخاوي» وهو کل من خالف 
طريق الرَّشّدِء ومعنى يتبعهم الغاوون آي: يأخذون . بهم بأقوالهم وشِعْرِهِمْ من 
الدح والذم والرثاء وامجاء وغير ذلك ما يكون مالقا للشرع من أقوال 
الشعراء فتجد أهل الغواية يتبعون هؤلاء ويعتدون بأقواهم» ويسّبون الناس 
ها يقولون من هذه الا شعار» ولكن هذا ليس عامًا لكل شاعرء وغذا قال الله 
تعالى: « زا الاموا وعَمِلُوا ألصَلِحَنتٍ وذكروا الله كيرا وانتصروا من بعد ما 
لا 4 [الشعراء: ۳ 


باب 


© سورة النمل 4 
(97) يقول السائل س. ع. ع: ما معنى قوله تعالى في سورة النمل أعوذ 
بالله من الشيطان الرجیم: قي ها لصح فلمَا ره لَه نع 


3 


ص 


سَاقَيَهَا که صرح مرن ررر 4 [النمل: 66]؟ ظ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: معنى هذه الاية أن سلیان -عليه الصلاة 
والسلام- لما علم بملكة سبأ امش رگقه التي تسجد هي وقومها للشمس من 
دون ال أرسل إليها والقصة معروفة في سورة النمل» فجاءت إلى سلیان 
-عليه الصلاة والسلام- فبنى صرحا من قوارير زجاج يحسبه الرائي ما 
فجاءت هذه المرأة فحسبته ما فكشفت عن ساقيها فقال: إنه صرح مرد من 
قوارير» ونیا قصد سلیان -والله أعلم- أن ین فا ضعفهاء وطذا قالت: 
« ربمت نی وأسلمت مم سیم له رب امین 4 [النمل: .]٤٤‏ 


2 


(۹۷۷) تقول السائلة ۱. م. أ: ما معنی قوله تعالی: « وتری الال تیا 
جاده وهی رصنع ی لقن کلم 4 [النمل: ۹۲۸۸ وهل یستدل 
هذه الآية على صحة القول بدوران الأرض ؟ ۱ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: بالنسبة لسوال المرأة عن قوله تعالى: « وير 
ال تس جاده یلعای نع نیشن نیو 4 فهذه الآية في 
يوم القيامة. لأن الله ذکرها بعد ذکر النفخ في الصور وقال: ظ ويوم ينمَخ في 
لصو قمع من في لسوت وَمَن في الأرض زلامن سا ان ول آتوه خرن (۷م) 
ور یبال تسب جامد وهیتَمررلعاب صنملّهلَزی لقن کل شیء ان حور یم 
تفعلویت الس من جا ڀالحستة له ير نها وهم من فرع بومیلٍ انون 4 [النمل: 
۰]۸٩-۷‏ فالاية هذه في یوم القيامة بدلیل ما قبلها وما بعدها ولیست في الدنياء 
وقوله: تحسبها جامدة أي ساکنة لا تتحرلك ولکنها غر مر السحات. لا 
تكون هباءً منثورًا يتطاير. ظ 


E و2‎ 

وأما الاستدلال بها على صحة دوران الأرض فليس کذلك. هذا 
الاستدلال غير صحيح» لما ذكرنا من آنها تكون يوم القيامة. 

ومسألة دوران الأرض وعدم دورانها الخوض فيها في الواقع من فضول 
العلی لأنها ليست مسألة يتعين على العباد العلم بها ويتوقف صحة إيهانهم على 
ذلك» ولو كانت هکذا لكان بیانها في القرآن والسّنّة بيانًا ظاهرًا لا خفاء فيه. 
وحیث إن الأمر هکذا فانه لا ینبغی أن يُتَعِبَ الانسان نفسه في الخوض بذلك» 
ولکن الشأن کل الشأن فیا یذکر من آن الارض تدور وان الشمس ثابتة» وأن 
احتلاف اللیل والنهار یکون بسبب دوران الارض حول الشمس» فان هذا 
القول باطل يبطله ظاهر القرآن» فان ظاهر القرآن والسّنّة يدل على أن الذي 
يدور حول الأرض أو يدور على الأرض هي الشمس فان الله يقول في القرآن 
الكريم: « والس ره لها لک تعد المي اليم یم [يس: ۳۸] 
فقال: تجري فأضاف حریان إليها وقال: مالسلا لت ون 
که هم دا الین ود عربت تشر دات الما 4 [الكهف: ]١7‏ فهنا أربعة 
آفعال كلها آضافها الله إلى الشمس: إذا طلعت. تزاور» وإذا غربت» تقرضهم. 
هذه الأفعال الأربعة الضافة إلى الشمس ما الذي یقتضی صرفها عن ظاهرها 
وأن نقول: إذا طلعت في رأي العين» وتتزاور في رأي العین» وإذا غربت في 
رأي العين» وتقرضهم في رأي العين؟ ما الذي يوجب لنا أن نُحَرّفَ الآية عن 
ی ل إل E‏ 
لجرد آوهام؟ والله ال ول ما اد م حى سوت والارض ولا 
آشپم 4 [الكهف: .]٠١‏ والإنسان ما أوي من العلم إلا قليلاء وإذا كان يجهل 
حقيقة روحه التي بين جنبيه کا قال الله تعالى: ل رواک عن‌الروج قل 
البو من اررق وما آویش من الل إلا فيلا 4 [الإسراء: ۸۵]» فكيف يحاول 
أن یعرف هذا الکون الذي هو أعظم من خلقه؟ كا قال الله تعالى: ل لخلق 
الوت والارض اڪ ير من علق الاس وڏ 5 أحكر الاين ل مرن 4 
[غافر: ۵۷]. 


اتيز يجيي 

فنحن نقول: إن نظرية كون اختلاف الليل والنهار من أجل دوران 
الارض على الشمسء هذه النظرية باطلة» لمخالفتها لظاهر القرآن الذي تكلم 
به الخالق -سبحانه وتعالی- وهو أعلم بخلقه وأعلم بها خلق» فكيف تُحَرّفٌ 
كلام ربنا عن ظاهره من أجل مرد نظريات اختلف فيها أيضًا أهل النظر؟ فإنه 
م يزل القول بأن الأرض ساكنة وأن الشمس تدور عليهاء لم يزل سائدًا إلى 
هذه العصور التأخرة» ثم ننا نقول: إن الله تعالى ذكر أنه يكور الليل على النهار 
ويكور النهار على اللیل» والتكوير بمعنى التدويرء وإذا كان كذلك فمن أين 
يأتي الليل والنهار إلا من الشمس؟ وإذا كان لا يأتي الليل والنهار إلا من 
الشمس دل هذا على أن الذي يلتف حول الأرض هو الشمس. لأنه يكون 
كذلك بالتكوير. 

ثم إن النبي ول ثبت عنه أنه قال لأبي ذر ت 


4 وقد غربت الشمس: 
«آندري أين تذهب»؟ قال: الله ورسوله أعلم. قال: «فإنها تذهب فتسجد تحت 
العرش» إلى آخر الحديث' » وهذا دلیل على أنها هي التي تتحرك نحو 
الأرض. لقوله: «أتدري أين تذهب»؟ وني الحديث المذكور قال: «فإن أذن ها 
وإلا قیل: ارجعي من حيث جئت» فتخرج من مغربها»» وهذا دليل على أنها 
هي التي تدور على الأرض» وهذا الأمر هو الواجب على المؤمن اعتقاده. 
عملا بظاهر كلام ربه العليم بكل شيء» دون النظر إلى هذه النظريات التالفة 
والتي سيدور الزمان عليها رها ىا قَبَرَ نظريات أخرى بالية» هذا ما نعتقده 
في هذه المسألة. ` ۹ 
أما مسألة دوران الأرض فإننا كما قلنا ولا ينبغي أن يعرض عنهاء لأنها 
من فضول العلم» ولو كانت من الأمور التي يجب على المؤمن أن يعتقدها إثباتًا 
أو نفيًا لكان الله تعالى ينها بيانًا ظاهرّاء لكن الخطر كله أن نقول: إن الأرض 


تدور وإن الشمس هي الساكنة» وان اختلاف الليل والنهار يكون باختلاف 
دوران الأرض» هذا هو الخطأ العظیم لأنه خالف لظاهر القرآن وال 
ونحن مؤمنون بالله ورسوله نعلم أن الله تعالى يتكلم عن علم» وأنه لا يمكن 
أن يكون ظاهر كلامه خلاف الحق» ونعلم أن النبي و يتكلم كذلك عن 
علم ونعلم أنه أنصح الخلق» وأفصح الخلق» ولا يمكن أن يكون يأتي في أمته 
بكلام ظاهره خلاف ما يريده يله فعلينا في هذه الأمور العظيمة» علينا أن 
نؤمن بظاهر كلام الله وسنة رسوله ب اللهم إلا أن يأتي من الامور 
اليقينيات الحسيات المعلومة علا يقينيًا ببا يخالف ظاهر القران فإننا في هذه 
الحالة يكون فهمنا بأن هذا ظاهر القرآن غير صحيح» ويمكن أن نقول: إن 
القرآن يريد كذا وكذا مما يوافق الواقع المعين المحسوس الذي لا ينفرد فيه 
أحد. وذلك لأن الدلالة القطعية لا يمكن أن تتعارض. أي: إنه لا يمكن أن 
يتعارض دليلان قطعيان أبدّاء إذ إنه لو تعارضا لأمكن رفع أحدهما بالآخر 
وإذا أمكن رفع أحدهما بالآخر لم يكونا قطعيين» والمهم أنه يجب علينا في هذه 
المسألة أن نؤمن بأن الشمس تدور على الارض. وأن اختلاف الليل والنهار 
ليس بسبب دوران الأرض» ولكنه بسبب دوران الشمس حول الأرض. 


تعرقاف 


تجح 
ظ 8 سوره الفصص 0 

يقول السائل ع. ع: يقول الله -تبارك وتعالى- في الآية العشرين 

من سورة يس: « واه ین أقصا الْمَدسةِ رجل یس قال يتقوم ایو 

المرسلیت 4 [يس: ۲۰ وفي الآية العشرین أيضًا من سورة القصص: 


1 م و 


سرس روا دہ ھک ل ل لسع سس مج مر ور وو سا 
۶ وجاء رمل مَنْ أقصا المدينة سين قال بلمومی ارگ الملا يأتمرون بك لیعتلوك 


ھم سر 


2 و نو 


احرج ي لك من التصحِيرت 4 [لتصص: ۲۰] السوّال: من هما الرجلان؟ وما 
تفسير هذه الآية بارك الله فیکم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: قبل الإجابة على السؤال ينبغي أن نعلم أنه 
إذا جاء المسمى مبهًا في القرآن أو في السنة فان الواجب إبقاؤه على إبهامه. وأن 
لا نتکلف في البحث عن تعیینه. لآن المهم هو القصة والأمر الذي سيق من 
أجله الكلام للاعتبار والاتعاظ وكونه فلانًا أو فلانًا لا هم فالمهم الامر 
الواقع» فالقرآن الكريم لم یبن الله تعالی فيه هذا الرجل في الآيتين الکریمتین» 
بل قال في سورة القصص: « وَجَاهَ لمن أقْصاالْمَِيَة يسم 4 [القصص: »]٠١‏ 
وفي سورة يس قال: ۾ وجاء من آقصا الْمَدِيسَةِ رل 4 [يس: ۲۰]. دم 
الرجل في سورة القصص وأَخْرَهُ في سورة يس ول يبين ذلك. واولة 
الوصول إلى تعيينه لیس وراء‌ها فائدة تذک وعلى هذا فلا ينبغي أن یشغل ‏ 
الانسان نفسه بتعیین مثل هذه السمیات» بل تبقی الآيات والأحاديث على 
ٍپامها» ویوجه الخاطب إلى أن القصود الاعتبار لما في القصة من 
أحكام ومواعظ. ظ 00 

أما تفسير الآيتين: ففي سورة القصص غيّب الله -سبحانه وتعالی- 
لموسى رجلا ناصحًا جاء من أقصى المدينة يخبر موسى -عليه الصلاة 
والسلام- بأن الل -وهم الأشراف والأكابر في الدینة- يتشاورون ماذا 
یصنعون بموسی -علیه الصلاة والسلام- الذي قتل آحدهم -آي: أحد 
الأقباط -؟ وکان هذا من تيسير الله -عز وجل - لوسی بيا وغذا آرشده 


الرجل بأن بخرج» ۳ و [التصص: ۲۰] 
فخرج منها خائقا يترقب» وذکر الله تام القصة. 

آما في سورة يس فان الله -سبحانه وتعالی- آرسل إلى آهل القرية 
رسولين» فکذبوهما وأنكروا رسالتهیا» فأرسل الله تعالی رسولا الا یعززهما 
به» آي: یقویه| به» ولکن مع ذلك آصروا على الإنكار» وجری بينهم وبين آهل 
هذه القرية ما جری» فجاء من أقصى الدینة» وهنا قدم الاقصی للاهت‌ام بهذا 
الأمر» وقال: من أقصى المدينة» يعني: مع بعده جاء إلى قومه قال ینموم 
کیش سیرک © انيما مالک را رشم هتشر ومان 

لذ آعبد الزی مَطرَدٍ ف و بحمو 4 آيس: ۲۲-۲۰] إلى تمام القصة كان هذا 
ناصحًا لقومه مرشدًا هم» وكان عاقبته أن قيل له: ادخل الحنة قَالَ يليت 
ریش (5) یم عفر ولت لر 4 آیس: *1-/9]. 
و۹ 

)٩۷4(‏ یقول السائل س. ع: کر في القرآن الکریم في سورة القصص 
مدین التي ذهب إليها رسول الله موسی -علیه آفضل الصلاة و السلام- فأين 
تقع مَدیّن مأجورین؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه یظهر -والله آعلم- آنها تقع في صحراء 
مصر› لأنه قال: # وما نوجه تلقَاءَ مدب كَل عسي کت أن یی مه 
اليل 4 [القصص: ۰]۲۲ وآرجو من الاخ السائل آن يرجع إلى كلام آهل 
العلم في هذا. 

تفرفیی 


اشير سس يجيي 
© سورة العنکبوت © 

(4۸۰) یقول السائل س. أ. ب: ما معنی كلمة الحيوان في قوله تعال: 
و فووا هللا هی ویب ورك > أَلدَارَ اضر لهی حون و سکاف 
ملموت € [العنکبوت: 54]؟ وما معنی الایة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الآية تدل على أن الدنیا ليست إلا لهوًا في 
القلوب وغفلة» ولعبّا في الجوارح من المرح والبطر وما آشبه ذلكء إلا ما كان 
طاعة لله -عز وجل -» فان ما كان طاعة لله -عز وجل- فإنه حق وليس وا 
ولا لعباء بل هو حق ابت يكون الإنسان فيه مثابًا عند الله -عز وجل- 
ومأجورًا علیه» لكن الدنيا التي هي الدنيا ليست إلا لعبّا ولهواء وغذا تجد 
الإنسان فيها لاهيًا لاعبّا حتى يأتيه اليقين» وكأنها أضغاث أحلام. 

آما قوله تعال: وک انار خر لهی الحوان یز کانویت مورک 4 
فالعنی: أن ال خرة هي ال حياة احقيقية الدائمة الثابتة التي ليس فیها لمن دخل 
الجنة تنغیص, ولا تنکید» ولا خوف. ولا حزن. 

وقوله: « لو کانواً يَمَلَمُوت 4 يعني: لو کانوا یعلمون الحقيقة ما 
اشتغلوا بالدنیا التي هي لهو ولعب عن الا خرة التي هي الحيوان» فإن الانسان 
لو كان عنده علم نافع في هذا الأمر لكان یوثر الآخرة على الدنیا ولا يؤثر 
الدنيا على الآخرة» ومع هذا فان نصيب الإنسان من الدنيا لا يمنع منه إذا ل 
يشغله عن نصيبه في الآخرة» فلا حرج على الإنسان أن يأخذ من الدنيا ما 

أحل الله له» بل إن الامتناع من الطيبات بغير سبب شرعي مذموم» وليس من 
يقة آهل الاسلام نیا ما أللهى عن طاعة الله من هذه الدنیا فإنه لا خير فيه. 
¢ 
)٩۸۱(‏ يقول السائل أ. س: ما معنى الآية الكريمة ولك الدارالاخرة 


سے ۵ کر مس جر 5 


لهى الحیوان 4 [العنکبوت: 16]؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: ذكر الله -سبحانه وتعالى- قبل هذا: وم 
اد ول [العنکبوت: 14] لعب بالأبدان وهو بالقلوب» 
ین أن الدار الآخرة هي الحيوان» يعني: الحياة الكاملة التي ليس فیها نقص» 
۷ کقوله تعال: و [الفجر: 194 اا اقيقية 


هي حياة الآخرة. لانا حياة لیس بعدها موت» فصارت هي الحياة احقبقة» 
وهذا هو معنى قوله: $ هی لْحيوانُ 4 ي: هي الحياة الكاملة من كل وجه. 
عفرف 


gg‏ ن 
© سورة الروم 48 
(4۸۲) يقول السائل: ما معنى قوله تعالی: الم )غبت اروم © ف 


چ ره ۳4 ار داس م ی م9 5 - قد 
ادق الْأرَضٍ وم یرل بعد مهم يلوت () في يطع سنوت 4 الروم 


٩۲-۱ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: في هذه الاية ین الله -عز وجل- أن الروم‎ 
-وکانوا یدینون بدین النصرانية قبل بعثة النبي كَل وهم آقرب إلى الحق من‎ 
خصومهم الفرس- فیقول الله تعالی: غلبت الروم © ف آذن الازض 4 أي:‎ 
4 الراد به أقربهاء لأنهم کانوا في الشام  وهم من بعدظبهم سيغليوت‎ 
ستکون الداثرة هم بعد أن كانت علیهم لکن في بضع نیت 4 والبضع‎ 
ما بين الثلاث إلى التسع» وإذا آخبر الله -عز وجل- خبرًا وقع الامر كا آخبر‎ 
لأن هولاء الروم الذين غلیُوا سوف تکون الغلبة لهم في هذه الم وقد كان‎ 
الأمر كا آخبر الله -سبحانه وتعالی- فعْلبَتِ الروم بعد ذلك الفرس وفرح‎ 

المؤمنون بنصر الله -تبارك وتعالى- لهؤلاء الروم على الفرس. 
9 4 3 
(4۸۳) یقول السائل: الطر الذي ينزل من السماء من أين مصدره؟ آهو 
كما يقال من بخار البحر أم هو من السیاء؟ وکیف ينشاً البرق والرعد إن كان 
في القرآن ما يشير إلى ذلك؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: قال الله تعالى: ۵ لدی برس ل ارح فير 
سحابا قيبسطة في السّماء کف سَاء ویجعله, كسا فترى الودق يحرج من جلو 4 
[الروم: 4۸] فهذا المطر ينزل من السحاب» والسحاب قد أثارته الرياح بأمر الله 
-عز وجل-» وليس لديّ عِلْمٌّ بأكثر من ذلك» لكن إذا عَلِمَ أن هنالك أسبابًا 
طبيعية فإنه لا حرج في قبوها إذا صحت. فان الله تعالى قد يجعل الشيء له 
سببان: سبب شرعي» وسبب كوني قدري» مثل الكسوف كسوف الشمس أو 
لقمر له سیب شرعي» وهو ما ذکره الى -علیه الصلاة والسلام- ن قوله: 


حرف الله مهما من شاء من عباده»7 0 
وجهله نقص» وأما السبب الكوني للكسوف فهو حيلولة القمر بين الشمس 
والأرض في كسوف الشمس. وطذا لا يكون كسوف الشمس إلا في آخر 
الشهر لامکان ذلك» وسبب خسوف القمر هو حلولة الارض وين الشمس 
والقم وهذا لا یکون إلا نی ليالي الابدار لامکان ذلك. 

والهم أن السبب الشرعي هو النافع الذي یکون سببًا لصلاح القلوب. 
وعلی هذا فنقول: إن سبب نزول الطر هو ما ذکره الله تعالى في القرآن» وآما 
الرعد والبرق فانه ورد في الحديث أن الرعد «صوت ملك موکل بالسحاب» 
وأن البرق «صوته»» ولکن لا يحضرني الآن صحة هذا الحديث» فاٍن صح 
وجب القول بموجبه» وان لم يصح فالله آعلم. 


GOG 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الكسوف» باب صلاة الكسوف» رقم .)٩۰۱(‏ 
(۲) أخرجه أحمد (۱/ 774)» والترمذي: كتاب تفسير القرآن» باب ومن سورة الرعد» رقم (۳۱۱۷). 


ترس 

ظ © سوره ١‏ لهمان ) 88 ۱ 
۱ (4۸4) يقول السائل: يوجد في القرآن الكريم سورة سميت بسورة لقمان 
فمن هو هذا الشخص الذي یدعی لقیان؟ وهل آوي النبوة؟ وما معنی كلمة 
سورة باللغة العربیة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: سميت سورة لقان لأنه ذکر فیها قصة لقان 
وعظته لابنه» وتلك الوصايا التي ذكرها له» والسورة تسمى باسم ما ذَكِرٌ فيها 
أحياناء کا يقال: سورة البقرة» سورة آل عمران» سورة الإسراء وما 
آشبه ذلك. ظ 

والصحیح أن لقمان لیس بنبي, وأن الله تعالى آتاه الحكمة وهي موافقة 

وقولنا: مع العلم للتبیان والا فلا صواب إلا بعلم» والصواب أنه لیس 
من الانبیاء» وٍنا هو رجل آتاه الله الحكمة» ومن أوتي الحكمة فقد أوتي 
خيرًا كثيرًا. 

فيقيف 


رد فترو رازب 
8 سورة ر السجدة ) 8 

() يمول السائل أ. ۵. س: أرجو إيضاح معنى هاتين الآيتين» وهل 
بينهما تعارض؟ الآية الأولى من سورة السجدة يقول الله تعالى: 3 یدترآلامر 

مرت م 2 سس ال صا ص ها مخ مر مر سس حا لتر سس 
بت السَماء ال لاض ثم تعر له في يو ركان مقدارة ألف سَتَة ما تعدون 4 
[لسجدة: 0]. والاية الثانية من سورة العارج إذ بقول الله تعالى: # ترج 
که والروح ره ی ير كن دار مس ینف سسَةٍ 4 [العارج: ۴۲4 

7 بت اهو 1 ع ع سے ۶ 

فاجاب -رحمه الله نعالی-: قبل الإجابة على هذا السوال أود أن ابين انه 
ليس في كتاب الله ولا في ما صح عن رسول بيه تعارض أبدَاء وانا يكون 
علمه» وإلا فكتاب الله وما صح عن رسوله كل ليس فیهیا تعارض إطلاقاء 
قال الله تعالى: 3 أفلا ديروت فان وَلوَكَانَ من عند له وَجَدوأ فيه أَخْيِلدمًا 
كيرا 4 [الساء: 1۸۲ فإذا بدا لك با السائل شىء من التعارض بين آیتین 
مرة بعد آخری» فسيتبين لك الحق ووجه الجمع» فان عجزت عن ذلك فاعلم 
أنه إما لقصور فهمك. أو لقص علمك» ولا تتهم كتاب الله -عز وجل- و ما 
صح عن رسوله وی بتعارض وتناقض أبدًا. 

وبعد هذه المقدمة أقول: إن الآيتين اللتين أوردهما السائل في سواله 


وهما قوله تعالى في سورة السجدة: « يدير امروب السّماء إلا لارض ثم تعر 


لدف يوم كان مقدارة آلف سيا تعدو 4 [السجدة: 0]» وقوله في سورة 
المعارج: « مرج المكتِحكة والروح له رركن مقدارهء حمسي آلت سر 4 
[المعارج: 52 الجمع بینه| آن آية السجدة ٤‏ الدنياء فإنه -سبحانه وتعال- يدير 
الأمر من السماء إلى الأرض ثم يعرج إليه في يوم كان مقدار هذا اليوم الذي 
يعرج إليه الأمر, مقداره آلف سنة ما ند لكنه يكون في يوم واحد» ولو كان 


بحسب ما نعد من السنین لكان عن آلف سنةء وقد قال بعض أهل العلم: إن 


کار جع 
هذا يشر إلى ما حاء به الحديث عن ابي -عليه الصلاة والسلام- «أن بين 


السماء الدنیا والأرض همسائة سنة»( فإذا نزل من السماء ع ثم کی ن 
الأرض فهذا ألف سنة. 


وأما الآية التي في سورة العارج فان ذلك وم القيامة» کا قال تعال: 


9 سال سابل اب اقم () لغری لبس ر EEO‏ ذى آلا () 


مرج المڪ 4 [للعارج: ]4-١‏ فقوله: ۵ رج وک 
رن 4 هذه لقوله: اسارج 4 وقوله: طف 4 لیس متعلّ 
تعالى: #المابحكة ا كە والر يه كم تعلق با بل ذلك وهو ند 


لإ عاب واقم ا لَلْكفِنَ کس لہ دافع © مرت مه ذى الممارج (ت) سرج 
الملتهيحكة والروح إِليْهِ ف يو ركان مقداره. مسین لت سو 4» فیکون هذا 
العذاب الذي يقع للكافرين في هذا اليوم الذي مقداره خسین آلف سنة» وهو 
قوله: لس له دافم )مت آله ذى الممايج )ترج المليحكة والروم 
ِليْهِ 4 هي جلة معترضة وبهذا تکون آية العارج في يوم القيامة» وقد ثبت في 
صحيح مسلم من حديث أبي هريرة في قصة مانع الزكاة «أنه مى عليها ني نار 
جهنم؛ فيكوى بها جنبه وجبينه وظهره» كلما بردت آعیدت. في يوم كان مقداره 
خسين ألف سنةه( فتبين ذا أنه ليس بين الآيتين شىء من التعارض» 
لا ختلاف محلهماء والله أعلم. ۱ 


7 م 


GOG 


(۱) أخرجه الترمذي: كتاب صفة الجنة» بَابُ ما جَاءَ في صفة یاب أَهْل ال تة رقم (۲۵6۰). 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب ال زکاق باب إثم مانع از کاق رقم (۹۸۷). 


# سورة ر الأحزاب ) #3 

(485) يقول السائل ع. ح: ما تفسير_قوله تعالى: # مَدَيَعا د اه مه 
متك والقایل ن ونم هلم رب ول اتو اباس إلا قلي 4 [الأحزاب: ۴۱۸ 

فأجاب -رحمه الله تعالی -: نعم في هذه الآية الكريمة يخبر الله -عز 
وجل- أنه عالم 9 قين من هولاء - يعني: عن الجهاد- الذين يخذلون 
الناس ويرجفون بالأعداءء ويقولون للناس مثلا: لا حاجة للجهاد» أو 
يقولون: العدو كبير» أو ما أشبه ذلك من الأشياء التي بط الناس عن الجهاد. 
وهؤلاء مع تثبيطهم عن الجهاد يدعون الناس إلى أن يكونوا مثلهم في الكسل 
والتهاون یقولون: هلم إليناء وهم بأنفسهم أيضًا لا يأتون الحرب ويقابلون 
العدو الا قلیلا. 

والقليل هنا إما یکون بمعنی العدوم أو بمعنی القليل جدّاه على كل 
حال في هذه الاية وعيد لمن كان يثبط الناس عن الجهاد في سبيل الله 
ويعوقهم عنه» وهذا الوعيد ا من قوله: قد یمام الله لمعوفن 4 


[الأحزاب: 18 ]. 


فين 
سے كم 


ليع 
(4۸۷) يقول السائل: يقول تعالی: وم مُؤْمنَهَ إن وهبت فا 
لي » [الأحزاب: ]0٠‏ إلى آخر الآيةء من هي هذه المرأة؟ وما هي قصتها؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: وت مۇمتَة 4 هذه نکرة لا تخصی امرأة 
بعينهاء ولكن مع ذلك قد حصل أن امرأة جاءت إلى النبي -عليه الصلاة 
والسلام- فقالت: يا رسول الله إن وهبت نفسی لك. فردد فيها النظر -عليه 
الصلاة والسلام- ولكنها لم تعجبه» فقام رجل فقال: يا رسول الله إن لم يكن 
لك بها حاجة فَرَوجْنِيهَاء إلى آخر الحديث» وهو ثابت في الصحيحين من 
حديث سهل بن سعد و ف وأما الآية فلا تدل على امرأة معينة. 
د لد 


)۱( آخرجه البخاری: کتاب الوکالت باب وكالة المرأة الامام في النکاح» رقم ( ار 16 ومسلم: كتاب 
النکاح» باب الصداق» وجواز کونه تعلیم قرآن رقم (۱6۲۵). ۱ 


۱ سم 


رد سر سر سر رو ررم ام 


(4۸۸) يقول السائل م. ۱: قال الله تعالى: #8 زنل ومكحسكته, يصلون 
الک یاج »منوا ص واه وسلموا یم 4 [الأحزاب: ١ه]»‏ وقال ‏ 
يكل «من صلى على صلاة واحدة صلى الله عليه بها عشرّا» السوال: كيف 
تكون صلاة الله والملائكة على النبي يلظ وكيف تكون صلاة الله على العبد؟ 
وإذا ليت هذه الآية في الصلاة فهل بيجب علي أن أصلي على النبي بيا 
أم انصث؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: صلاة الله تعالى على رسوله وصلاة الملائكة 
على رسوله تعني الثناء علیه قال أبو العالية لَه في تفسير هذه الآية: 
«صلاة الله: ثناؤه عليه عند الملائكة» وصلاة الملائكة الدعاء»( فهذا معنى 
قوله تعالى: ۶ نله وم ڪه ِصَلُونَ عل ال 4 أي رف على 
الملا الأعلى. 

وأما صلاتنا نحن علیه» إذا قلنا: هم صل على محمد» فهو سؤالا ان 
-عز وجل- أن ی" یثنی عليه في الملا الأعلى. 

وإذا مرت هذه الاية في الصلاة > «یکآماازیت.امنوا اوه مها 
تسَلِيِمًا 4 فلا حرج أن تصلى عليه» -عليه الصلاة والسلاعت وإذا م تصل 
عليه فلا حرج ایض آولا: لأنك مأمور باستاع قراءة إمامك» وثانيًا: لانه 
يمكنك أن تنوي بقلبك أنك ستصلى عليه يل في مواطن الصلاة عليه 
والحاصل أنه إذا مرت بك وأنت في الصلاة فان شئت فصل عليه وإن شئت 
فلا تصل. 

اد د 

(۱) آخرجه مسلم: کتاب الصلاة باب القول مثل قول المؤذن لمن سمعه رقم (۳۸۶). 


ص ر رو ۳ سر عر ي 3 4 


(۲) آخرجه البخاري تعلیقا: کتاب تفسير القرآن باب قوله 8 إِنَّ اله وملحكته, كت عل الي 
[الأحزاب: 7۳ 


مه و ۶ ع اه <« 5 ۵ وه سح حر بت ین مر ا 
(۹۸۹) یقول السائل أ. أ: فى الآية الكريمة 8 زنل ومر ڪه ,یصلون 

ی رد عم عد مق پر وور 2ت وه 
ال يتما أل ءامئوأ واه وسلمواً لیا 4 [الاحزاب: ۲01 ما 


كيفية الصلاة على النبي يا ؟ وما معنی الصلاة في الایة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: كيفية الصلاة أن یقول: اللهم صل على 
محمد والكامل منها أن يقول: اللهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صليت 
على إبراهيم وعلى آل إبراهيم إنك حي مجيد» وبارك على محمد وعلى آل محمد. 
كما باركت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم» إنك حميدٌ مجيد» لاسيم| إذا كان يصلي 
فهذه هي الكيفية المطلوبة. 

والصلاة من الله -عز وجل - قيل: نها الثناء على المصلى عليه في اللا 
الأعلى» وقيل: نها منزلة عالية فوق الرحمة ولكننا لا ندري ما هي وقيل: إن 
الصلاة من الله هي الرمةء لكن هذا القول ضعیف. لقوله تعالى: 9 رک 
عم وٿ من رهم ره 4 [البقرة: ]١51/‏ فعطف الرحمة على الصلوات» 
فدل هذا على آنها ليست هي الرحمة» آما الانسان إذا دعا الله أن يصلي على نبيه 
فمعناه أن يجعل عليه صلاته. 

2 

(99) يقول السائل: ما معنى الآية الكريمة: « ذلك أدذة أن یرفن لا 
۳ * [الأحزاب: 9ه]؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: هذا تعلیل لا سبق حیث قال الله تعالی: 
أذ أن يعرف فلا مود 4 [الأحزاب: ۹ يعني: ا إذا أدنين من جلابیبهن 
عرف أنبن حرائر» فلا يحصل من أحد أذية لمن بخلاف الاماء فان الاماء رما 
يتعرضص أحد لأذيتهن. 

ع ج 2 


ار سد 
لیر 


ا ر ل 


(991) تقول السائلة ع. ع. ح: ما المقصود بقوله تعالى: ۶ ومايدريك لعل 
السام کون قربا 4 [الأحزاب: 5]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا جواب لسوال الناس الذين يسألون 
الرسول -عليه الصلاة والسلام- متى الساعة؟ فقال الله -تبارك وتعالى-: 
قل نما مها عند اه وما يريك لعل ساعد تكن ربا 4 [الأحزاب: ۲۰۳ 
يعني: ما يعلمك أا الانسان» آو: ما يعلمك أا النبي أن الساعة تکون قريبًا؟ 
وصدق الله -عز وجل- فان کل آت قریب. وانظر إلى نفسك تتطلع إلى الشيء 
البعید فإذا به وقد حَل» یفطر الناس من رمضان ویقولون: متی يأتي رمضان 
الثاني؟ وإذا بهم يحل بهم رمضان الثاني وكأن أيامه دقائق أو حظات. فالساعة 
قريبة مها طال الزمن. ۱ 

وني الاية دلیل واضح على أنه لا آحد یعلم متی تکون الساعة» فمن 
ادعی أنه یعلم الساعة متی تکون فقد كَذْبَ القرآن وهو کافر مرتد عن دين 
لاسلام» وفي حدیث عمر بن الخطاب ت حين جاء جبریل إلى رسول الله 
-صل الله عليه وعلی آله وسلم- فسأله عن الاسلام والایمان والإحسان. 
فقال له: متى الساعة؟ قال النبی -صل الله عليه وعلى آله وسلم-: «ما 
المسؤول عنها بأعلم من السائل» " يعني: إذا كنت لا تعلم فأنا لا آعلم وإذا 
كان هذان الرسولان الكريان أفضل الرسل -فإن جبریل أفضل الملائكة. 
ومحمد أفضل البشر- لا يعلمان متى الساعة» فمن دونبا من باب أولى» فمن 
ادعى علم الساعة فهو كاذب مكذب لله -عز وجل- ولرسوله فان علم 
الساعة عند الله تعالى» لكنه ليس ببعيد بل هو قریب. لأن كل آت قريب». 
والماضي هو البعید. فيومك الأمس أبعد عليك من ألف يوم يأتي لك إن 
قدر الله لك البقاء. 

RF 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الایمان باب سؤال جبريل النبي ية عن الایمان رقم (١٥)ء‏ ومسلم: 
کتاب الایان. باب معرفة الایان» والاسلام والقدر وعلامة الساعة. رقم .(A)‏ 


)4٩۲(‏ یقول السائل ب. م. ح. خ: یقول الله -سبحانه 5 1 آخر 
سورة الأحزاب يسم الله الرمن ۳ 7 إا عرضتا الامانة لو 
ررض والجبال ابر آن يلا وََمْمَقنَ ينها وعلها ادن نه كان وم 
جَهولا > [الأحزاب: ۷۲] ما القصود بالأمانة هنا؟ هل هی آمانة العقل» أو ما 
اؤتمن عليه الإنسان؟ | 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الراد بالأمانة هنا كل ما کل به الانسان من 
العبادات والعاملات فإنها أمانة» لانه موغن علیها وواجب عليه نت 
فالصلاة من الأمانة» والزکاة من الأمانة» والصیام من الأمانة» واحح من 
الأمانةء والجهاد من الأمانة» و 7 رز الوالدین من الامانت والوفاء بالعقود من 
الأمانة» وهکذا جیع ما كلف به الإنسان فهو داخل في الآمانة. 

هذه الامانة أو هذا الالتزام لا یکون الا بالعقل» وغذا كان الانسان 
حاملا هذه الأمانة بها عنده من العقل» وليست البهائم ونحوها حاملة للأمانة 
لانه ليس ها عقل» فهي غير مكلفة» فالله -عز وجل- عرض الأمانة على 
السموات والأرض وا لال فان آن حملنها وأشفقن مها وهذه الخلوقات 
العظيمة إذا أبت أن حمل الا مانة وآشفقت منها وخافت. فان حمل الانسان لما 
دليل على ظلمه وجهله ولكن الموفق الذي يقوم بهذه الأمانة فيمتثل ما آمر الله 
به» ويجتنب ما نهى عنه يكون أفضل من السموات والأرضء لأنه قبل تحمل 
هذه الأمانة وقام بها على الوجه الذي طلب منه» فكان له فضل الحمل أولا ثم 
فضل الاداء ثانا آما إذا لم يتحمل هذه الأمانة ولم يقم بواجبها فإن الله يقول: 
۵ مکل ان س خیلوا رم روکنک الحعار یل انم 4 [الجمعة: 
۰ ويقول -عز وجل-: إن سر الاب عِندَ له لدب كفروأ َه نهم لا 
ون 4 [الأنفال: ۰۲0۰ فالانسان الذي ۸ يقم بواجب هذه الأمانة هو ان 
الدواب عند الله» وهو کمثل الحمار يحمل أسفاراء وإنما شبهه بالحار لِبَلَادَتَه 
وعدم تقديره للأمور حتى يقوم با يجب عليه. 

e 


۱ 7 سم 
كلسم cw‏ 


(495) يقول السائل آ. ع. !: ما المقصود بالأمانة في قوله تعالى: « إِنَا 


عَرَضًا ا لامانة ‏ وات والازض والجبال فأب أن یلا وأشفقن مها وعلها 
لانن یا ظلوما جَهُولا 4 [الأحزاب: 77]؟ ولاذا كان الانسان ظلومًا 
جهو لا بحمله الأمانة؟ وما معنى الآية احالا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الأمانة هى تحمل المسؤولية في العبادات التي 
آمر الله بها ورسوله» وفي اجتناب المحرمات التى نی الله عنها ورسولهء هذه 
هي الأمانة» وأداؤها أن نقوم بذلك على الوجه الأكمل. 

ولا كانت السموات والأرض والجبال لم يكن لما من العقل والإدراك 
مثل ما للإنسان» صار المتحمل ها الإنسان با آعطاه الله تعالى من العقل 
والتفكير والتمييزء وبا أنزل الله عليه من الكتب وأرسل إليه من الرسل» فان 
الإنسان قد قامت عليه الحجة بعقله وبالوحى الذي آنزله الله إليه. 

وعل هذ فان الانسان بتحمله هذه الأناة کان ظلومّا جهو لاه هله با 
یترتب على هذا التحمل» ولظلمه نفسه بتحملها. 

© إِنَّه 4 أي: الانسان» وهذا باعتبار الانسان من حيث هو الانسان, آما 
إذا كان موم فإنه يزيل عن نفسه هذا الوصف. لأنه سوف بهتدي بالوحي 
فيكون عالماء وسوف يتقي الله -عز وجل - فيكون غير ظالم لنفسه فالإنسان 
في الآية الكريمة من حيث هو إنسان» وقد قال بعض المفسرين: إن الراد 
بالإنسان هو الکافر» ولكن ظاهر الآية العموم» وأن الإنسان من حيث هو 
إنسان ظلوم جهولء ولو وکل إلى نفسه لكان ظاًا جاهلاء ولكن الله تعال من 
عليه بافدی والتقى» فانتشل نفسه من هذين الوصفين الذميمين: الظلم 
والجهل إذا كان مومنا. 


د و ظ 

زا E aE‏ و 

م سے 0 يقول السائل: ‏ ۲ کے سي 00 نی , نا وم« ۳ 7 على 
الوا والارض والجبال فاب أن یلا وأشفقن منها وحملها الإنسن یه كان 


ظَلُومًا جَهُولا 4 [الأحزاب: 77]؟ ما المقصود مبذه الأمانة؟ 


ظ فأجاب -رحمه الله تعالى-: المقصود بالأمانة ما ائتمن الله عباده عليه من 
طاعته» فإن الله -سبحانه وتعالى- آلزمهم بالطاعة بامتثال أمره واجتناب نهيه» 
فالتزموا بالعهد الذي بينهم وبينه» با فَطْرّهُمْ عليه من الایمان به والاقرار به. 
وبا أعطاهم من العقل» وبا أرسل إليهم من الرسل. فهنا فطرة وعقل 
ورسالة» وبهذه الأمور الثلائة كان تحمل الأمانة من الانسان کلف بهاء وعليه 
أن يقوم بهذه الأمانة ويعرف قدرهاء حيث عرضت على السموات والأرض 
والجبال فَأَبَيْنَ أن يحملنها وأشفقن منهاء ولكن الانسان تحملها وحملهاء فعليه 
أن يقوم بهاء وهي طاعة الله تعالى بامتثال آمره واجتناب یه فيا يتعلق 
بعبادته وفي| یتعلق بحقوق عباده. 


GOG 


كالسا ةي 
8 سورة ر فاطر ) © 


(99) تقول السائلة ع. م: أرجو أن تشرحوا لي الآية الكريمة: «إِنَّم 
شی ال من ن عادو الکو 4 [فاطر: ۲۸]؟ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: خشية الله -عز وجل- هي الخوف منه مع 
إجلاله وتعظيمه» وهذه الخشية لا تکون إلا من عام بالله فمن كان بالله أعلم» 
وكان لله أخشىء وكلم قَوِيَّ العلم بالله وبأسمائه وصفاته قَوِيَتَ خشية الله , -عز 
وجل- في قلب العبد. فمعنى قوله تعالى: میتی له ین عبارو الْهلمؤاً 4 
يعني: ما يخشى الله حق خشيته إلا العلماء بالله بأسائه وصفاته وأفعاله 
وأحكامه وشرعه» هؤلاء هم آشد الناس خشية لله -عز وجل-» وكلما ضعف 
علم الإنسان بربه ضعفت خشيته له. 

FR 

(44٦)‏ یقول السائل ك. أ: يقول الله -تبارك وتعالى-: انا خشی اله 
من عباده لس 4 [فاطر: aan‏ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: يُعْرَفَ العام بکونه یقول في الاشیاء 
بکتاب الله وسنة رسوله -صل الله عليه وعلی آله وسلم- وشهادة الناس له 
بأنه عالم» آما الخشية فمحلها القلب» وکم من عالم قد سُّلِبَ من قلبه الْهُدَى 
ل راك ع ادها لدان اي -صل الله عليه 
وعلى آله وسلم- قال: القرآن حجة لك أو عليك» '"؛ لكن العالم حقا لا بد 
أن يخشى الله -عز وجل-. إذا عرّف رکه ۾ وسلطانه وشدة عقابه للمخالف 
خشي الله وخاف منهء وغذا تجد أكثر الناس ورعًا من كان أعلم» ومن المقولة 
الشهورة: من كان بالله أعرف كان منه أخوف. 

26 E 


(۱) تقدم تخريجه. 


3 ار ف زیت 

)44۷( يقول السائل أ. ر. ج: ما معنى قوله تعالى: © إِنّما خی ال من 
عباد و لس 4 [فاطر: 0 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی هذه الآية الكريمة أنه لا خشی الله 
-عز وجل-» -والخشية هي الخوف المقَرّون بالعلم والتعظيم-» من عباده إلا 
العلاء» والمراد بالعلاء العلاء بالله تعالى وما له من الأساء والصفات 
والأفعال الحميدة والأحكام المتضمنة للحکمة» وهي شريعة الله -عز وجل-. 
هؤلاء هم العلماء الذين يخشون الله -سبحانه وتعالى-» لانهم علموا ما له 
من الكمال. 

وأما العلماء بأحوال الدنيا فإنهم قد يخشون الله وقد لا مخشونه وما أكثر 
انين مس عام کی بن جام انها وين الك بیع ايعاد اون و 
خشية الله وأشدهم استكبارًا عن الحق» ولقد ظن بعض الحهلة أن المراد 
بالعلماء في هذه الآية العلماء بأحوال الكون مما أوتوه من علمه كالذين يعرفون 
الفلك ويعرفون الأرض وما أشبه ذلك. وهذا خطأء فهؤلاء إن ادت معرفتهم 
إلى خشية الله -سبحانه وتعالى- والإنابة إليه والقيام بطاعته فهم على خبر» 
وان لم تؤد إلى ذلك فليس فيهم خير. 

e F 

(9944) يقول السائل: ما معنى الآية الكريمة يمة أعو ذ بالله من الشيطان 
الرجيم: « ثم أورفا الكتنب آلزن صَطَْفِِنا من با 7 اونا وه طم فيو 
ومهم مُفتَصِدٌ ونيم سای بلح یادن ألا دلت هو الْمَصْلُ 
المكبير 4 [فاطر: ؟"]؟ يقول: أرجو إيضاح ا الثلاثة. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: يقول الله -عز وجل-: ١‏ مرن کلب 
نت ام E‏ يعني مهم: هذه الامت أو رثهم الله الكتاب فكان 

كتابهم وهو القرآن الکریم آخر کتاب آنزله الله تعالى على أهل الأرضء لأنه 

نزل على محمد ية خاتم النبيين» أورثهم الله الکتاب. وین الله في هذه الآية أنه 


ازس 
اصطفى هذه الأمة على غيرها من الأمم» وقَسّمَ هذه الأمة ثلاثة أقسام: ظالم 
لنفسه» ومقتصد. وسابق بالخيرات. 
. فالظالم لنفسه هو الذي ظلم نفسه بفعل ما لا يجوز أو بترك ما يجب. 

والقتصد هو الذي اقتصر على فعل الواجب وترك المحرم. 

والسابق بالخيرات هو الذي قام بالواجب وبا زاد عليه من التطوع» 
وتجنب الحرام والکروه والمباح الذي لا يستفيد منه شيئًا. 

مثال الأول الظالم لنفسه: رجل كان يصليء لكنه لا يأتي با يجب في 
الصلاة من شروط وأركان أو واجبات فهذا ظالم لنفسه» رجل يزکي. لكنه لا 
يحتاط ولا يزكي جميع ما تجب فيه الزكاة من ماله فهذا ظالم لنفسه. 

ومثال الثاني: رجل يصليء لكنه يؤخر الصلاة إلى آخر الوقت» ولا يأتي 
بمكملاتهاء يقتصر في التسبيح على واحدة» يقتصر على قراءة الفاحة یقتصر في 
الركوع اجرد عل دی با عب راا وفي الصدقة يأ بالواجب من 
الزكاة ولا يزيد عليه. 20 

وأما الثالث السابق بالخيرات: فهو الذي يأتي بالواجبات» ويفعل ما 
یکملها من الستحیات فیصل الصلاة عن أكمل وجه وأتمه» ويأتي بالرواتب 
التابعة ما ويصلي التطوع» وکذلك يودي الزكاة ویتصدق با زاد على ذلك 
هذا هو السایق بالخيرات. 

ثم ختم الآية بقوله: 9 ذللای 1 اكد 4 [فاطر: ۳۲] أي : 
ذلك السبق في الخيرات هو الفضل الكبير» فانه لا فضل آکبر من أن يَمُنَ الله 
تعالى على الانسان بالسابقة إلى الخير» وفعل ما یستطیع من الطاعات 
الواجبة والستحبة. 


عقف 


م رازب 
8 سورة ر يس ) 83 

(4۹4) یقول السائل: ما معنی قوله تعالی: ¥ والقَمررفَدَرتَه مارح 
کنو لب 4 ايس: +۲۲ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معناه أن الله تعال بش بين كال قدرته وعزته 
وحکمته ورحمته بعباده» حيث قدر هذا القمر منازل كل یوم له منزلة غير 
المنزلة الأخرىء فیعود في آخر الشهر ىا هو في آوله کالعررجون القدیم. 

والعرجون هو غصن مر النخل, لانه إذا قدم يلتوي ویضعف. وهکذا 
القمر فانه يبدو في أول الشهر هلالا ضعيفاء ثم ينمو شينًا فشيئًا حتی یمتلی 
نورًا في منتصف الشهرء ثم يعود في النقص شيئًا فشيئًا حتى يعود کعرجون 
النخل القديم ملتويًا ضعيمًا. 

والله -سبحانه وتعالى- قدره هذه المنازل لنعلم بذلك عدد السنين 
واحساب ويتضح لنا الأمر كا قال الله -عز وجل-: 8 إنَّعِدَة الْشهُور 
عند له ات عَدَّرَ را فى ڪب آنه يوم خَلقَ لکوت والارف یبا 
ا 0 حرم 4 [التوبة: ۲ وقال تعال: یوک عن لول فلهی موی 
لتاس والحَح 4 [البقرة ۰ وفذا لا شك ولا ريب أن التوقيت العا مي في 
العالم هو هذه الاهلت لآن الله يقول: فل هی مَوَاقيثٌ لاس 4 عمومًا. 


عقاف 


کش وی 
© سورة ر فصلت ) 8 

(۱۰۰۰) يقول السائل: ما معنی قوله تعالی: لوالا لجلوهم لم کهدتم 
اا ار آنطقتا نلک أنطى کل کی 4 [فصلت: ۴۲۷۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الآية نزلت في الکافرین آعداء الله -عز 
وجل- الذین قال الله عنهم: ‏ ویو یداه آلإ ار مومت © 
حَوَإِدَامَاجَآموَهَا کید عم سهم وتضترهم وجودهم يما نا یمود 4 [فصلت: 
۲۰-۵۹ فآعداء الله وهم الکفار هم آعداء للمسلمین آیضا كما قال الله 
تعالی: ایا رن ءامنوا لا تدوأ موی وعَدوکم آزلیاء قوت الهم یمود وق 
َو ماه من لح 4 (لتحنة: »]١‏ وقال -عز وجل-: « ولزن کت 


مر ر ص 


بعصم أَوْلِيَآءُ بع [الأنفال: ۷۳]» وقال -عز وجل-: يكام رن ءامنا لا 
دوا اليبو واشکرت اوا بنشهم آزیاه بش ومن بوم گم وم متهم ده لا 
يهى الوم القللمت 4 [المائدة: ۲۵۱ فأعداء الله تعالى أعداء لكل عباده المؤمنين 
في كل زمان ومکان فالّه تعالی یذکر عباده بهذه الحال العظيمة حتی یکونوا 
من آولیاء الله» ویبتعدوا عن أعداء الله -عز وجل- یقول الله -عز وجل-: 
ووم یک أعداء لَه إل الثارفهج برعو » [فصلت: ]۱٩‏ أي: یساقون إليها 
ويحبس آوهم على آخرهم» یساقون إلى جهنم وزذا والعیاذ بالله» فاذا جاء‌وها 
شهد عليهم سمعهم وأبصارهم یقول: ١‏ حَهَََِامَاجَمُوهَا 4 ما هذه زائدة 
للتوکید. وکل) جاءت ما4 بعد إا 4 فهي زاندة» کا فیل: 
یا طالبا حدقا (ما) يَعْدَ (إذَا) زائده 
حتی إذا ما جاءوها أي: إذا جاء‌وها ‏ هدعم سمعهم وأبصرهم 
وجلودهم نیمود 4 فيشهد السمع على صاحبه بها سمع من الأقوال 
الحرمة المنكرة» التي استمع إليها صاحب هذا السمع» ورکن إليهاء 
وقام بموجبها. 
ظ وَأَبْصرهم 4 بها شاهدوا من الأمور المنكرة التي أقروها ورضوا مها 


وود ی 
الأمور المنكرة ة المحرمة» تشهد عليهم بكل ما مَسَّتَء وهذا أعم من السمع 
والبصرء ولهذا أنكروا على الجلود دون السمع والبصرء فقالوا لجلودهم: ولم 
شهدم يتا الوا نما أده لع علق كل تن کال اد 
م وما کم تروت أن یبد یک م و و ب 

رش ویو وت ولک که الى ظننشر 26 
2 فص صَبحتمیّن لسن 7) فان یضرا فلار موی 5 
تاش رتیت 4 [نرت 4-0۱ ۰]۲ فیوم e"‏ رون وتتكلم 
8 قال الله تعایی: # الو م خیم ل آفوههم کم ادم تشد 

مم يما نایک بو 4 [يس: 10]» فتشهد الجلود وعلى كل ما مت من 
e‏ باعي PE OP‏ 
را رغم أنفه بها جرى منه من الكفر وا معاصي. نسأل الله العافية. 


عقيف 


گنج 
© سورة ر الرخرف ) © 
(۱۰۰۱) یقول الساثل ن. ع. ف: آرجو شاکرا ومقدرا تفسير قوله تعالى: 
ل ومّا کنا له.مقرزیت 4 [الزحرف: ۲۱۳ في سورة الزخرف آعوذ بالله من 
لشیطان الرجیم: « وی ارو لها رح رین لب دنکیم 
ره © اتتا عل شور ف توا یه ریک ره رمع رت 
سبحلل الى سر ناهذا وما کنا رزیت © [الز خرف: ۱۳-۱۲]؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی قوله تعالى: ‏ ومَاکنا له مرن 4 
أي: ما كنا له مطيقين لولا أن الله سخره لناء فهذه الابل لولا أن الله سخرها 
لك ما استطعت أن تركب علیها ولا أن تقودها حیث شئت» وطذا آشار الله 
إلى هذه النعمة في قوله: وروا علقت له مامت ديا أنعكمَافَه کیا 
یکوت ا رها طم قارب ومنهايا کون )ونم فا تفع مارب أفلا 
كروت 4 [یس: ۷۳-۷۱] وكلمة مقرنین مأخوذة من قزن» ومنه الأقران 
الذين یتساوون في أمر من الأمورء والقزن مساو لك في القوة وأنت معه على 
حد سواء لکن الانعام لست مساويًا لها في قوتها فا آنت لها بمقرن. . 
FRR‏ 


(۱۰۰۲) يقول السائل س. م: قال الله تعالى: ۵ ورقعنا بعضهم قوق بعض 
دَرَجتِ 4 [الزخرف: ۳۲] ما معنى هذه الآية؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: المعنى أن الله -سبحانه وتعالى - فضل الناس 
بعضهم على بعض في العقل» والذکاء والعلم» والعمل» والجسم طولاء 
وقصراء وجمالاء وقبحًا وغير ذلك» وهذه ذكرت في القرآن في آيات» منها قوله 
تا ۵ وه وال هد مان عل رل من رین عَظِيم 4 [الزخرف: ۳۱ 
القریتان هما الطائف ومکت يعني: أن الشرکین قالوا: محمد -علیه الصلاة 
والسلام- لیس آهلا للرسالة وإنزال القرآن عليه فلولا نزل على رجل عظیم؟ 


5 ن چ كرس م سے ص و سے سے ب ۱ 
قال الله -عز وجل-: $ أَهرَيفَسِمُونَ رمت ريك 4 [الزخرف: ۳۲]؟ والجواب: 


لاہ ثم قال: کن منم هككهم الحو ال 4 [الزخرف: ۰۲۳۲ فهذا 
غني» وهذا تس وهذا متوسط # ورفعنا بعضهم فوق بعض درج لخد 
بعصم بعصا سخريا ریت ريك حَي ما يجْمَعُونَ 4 [الزخرف: ۰0۳۲ قریش 
تقول هذا وهي تعلم أن الرسول -عليه الصلاة والسلام- من خير العرب» 
يعني : من قبيلةٍ هي خير العرب» فبنو هاشم لهم مرکز عظيم في قريش؛ وهم 
كانوا يسمونه الأمين قبل أن يوحى إليه» لكن هكذا دعوى المبطل يدعي ما 
یعلم هو بنفسه آنها دعوی باطلة. ۱ 
لو لو 2 

(۱۰۰۳) يقول السائل: ما معنی قوله تعالی: ‏ فلن کان لسن ولد فاا ول 
میدن [الزخرف: ۸۱]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: قوله تعالى: ‏ قل نکن لمن ولد فنأ ول 
میدق 6 هذا حد للذین قالوا: إن الله له ولد» فالیهود قالوا: عزير ابن ال 
والنصارى قالوا: السیح ابن الله» والشرکون قالوا: الملائكة بنات الّه» فیقول 
-عز وجل- لنبیه: 9 قل 4 يعنى: هو لاء المدعين أن لله ولدا إن كن لین 
لااد يعني: فآنا آول من یعبد هذا الولد ولن آستتکف عن 
عبادته» ولکن لا یمکن أن یکون له ولد. لأن الله تعالى قال: 8 ماعَداه ین 
ولیروم کاب معَه من لو 4 [الومنون: 6٩۱‏ وإذا كان كذلك فانه یمتنع أن 
یکون لله ولد» فهو یقول: لو كان للرحمن ولد فلن آترککم تسبقونني إليه. 
فکنت آنا آول من يعبده» ولکنه لیس له ولد. لذلك آنا آنکر علیکم أن 
تتخذوا لله ولذا. 


GOGO 


#لفت__حي 
8 سورة ر الدخان ) 89 

(۱۰۰۵) يقول السائل: ما معنی قوله تعای: قارب یوم َأ اس 
بخان مین 4 [الدخان: ۴۲۱۰ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: يعني: انتظر یوم تأتي الساء بدخان مبين» 
وهذا الدخان قیل إنه ما أصاب قریشا من القحط حين دعا علیهم النبي 
-ص الله عليه وعلی آله وسلم- أن يجعل الله علیهم السنوات سبعًا كني 
یوسف. فأصابهم جدب عظيم» فكان الواحد ينظر إلى السماء وكأن بها دخانًا 
من الغيرة وعدم السحب وقيل: إن المراد بالدخان الدخان الذي يكون من 
علامات الساعة وم يأت بعد. 


ومن 


© سورة ( الحجرات ) 68 

(۱۰۰۵) یقول السائل: في قوله تعالی: َال الراب امنا فل لم نیوا 
وک فووا متا © [الحجرات: ۱4] أيهها أكمل : الا سلام آم الاییان؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: الایان آکمل» وغذا قال الله تعالى في هذه 
الآية: « وکن وا تلم ومیل الاين فى ویک 4 [الحجرات: ۱6] يعني: 
لم يدخل بعد الإويان في قلوبکم ولكنه قريب من الدخول» ولكن إذا ذكر 
الإسلام وحده دخل فيه الایمان» كا في قوله تعالی: «اوَرَضِيت لكم الاسکم 
ین 4 [لمائدة: *]» وإذا ذكر الإيهان وحده فقيل: مؤمن وكافرء فإن الاییان 
يشمل الاسلام أما إذا درا جميعًا -كم) في آية الحجرات- فان الایمان في القلب 
والإسلام في الجوارح» والایمان أكمل. 


فرعيف 


ہشیر كك 
© سورة ر الطور ) 6 


(۱۰۰7) يقول السائل: ما هو تفسم الآية الكريمة: « وَالَدِينَ منوا 

عم دربم بایعن له بهم درم وما نتم من مله رین یو 4 [الطور: ۲۱]؟ ۱ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا ذکر الله -سبحانه وتعالی- منته على أهل 

الجنة» وآنهم متکئون على سرر مصفوفة» ثم قال: « والزينء اموا نيمهم 
ذریهم بایعن © فکان ذکر ۳۹ ية بعد ذکر الزوجات من آنسب ما یکون: 
( یمان ری بایکن لقنا مریم » يعني بذلك: أن الذرية 
الذین اتبعوا آباء‌هم بالإيان يلحقهم الله بآبائهم في درجات الحنة وان كانت 
لذرية آدنی مرتبة من الآباء» وإذا ألحق الله الذرية بالاباء في الجنة فان ذلك لا 
ی من درجات الاباء شينًا: « وم الهم من عملهمرین یو © أي: ما نقصنا 
الآباء من عملهم من شىء حين ألحقنا بهم الذرية. 

والمراد بالذرية هنا - والله أعلم - من لم يتزوج فلم يكن له ذرية» فأما 
من تزوج وكان له ذرية فهو مستقل بنفسه مع ذريته في درجته التي كتبها الله 
لم لأننا لو لم نقل بذلك لزم أن يكون أهل الجنة كلهم في درجة واحدة. 

وقوله تعالى: راکب ره هين 4 [الطور: ۲۱] فيه دليل على أن 
الانسان لا يُظْلَمُ من عمله یه لکن قد زد في آجره تلا من ا 
زيادة آجر الذرية حتی یلحقوا بآبائهم فان هذا فضلء لکن الاباء لا 
في مقابل هذه الزيادة لأن كل امری با كسب رهین. 


© سورة ر النجم ) 83 

(۱۰۰۷) يقول السائل: ما هي قصة الغرانيق الواردة في بعض كتب 
السيرة؟ مع شرح قوله تعالی: ۷ وماینطق عن اوی ا إن هو إلا وى يون 4 
[النجم: 4]» وما هو الموقف الذي يجب أن يقفه المسلم من هذا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: قصة الغرانيق هي أنه ذكر بعض المفسرين 
عند قوله تعالى: ‏ وما تا من هبلك من رَسُولٍ وَلَا نوي هقی 
عع حك © جم ما قى این هل في فلويوم مرس والقاية 
لوبهم ولک الطَِمِنَ نی سِمَاقٍ ید ا ویمکم اليب اونا الام ائ 

مفرح ل و مر ووس ل م 21 


مورك ره موه وه ص 2 sl‏ 
احق من ریک هَبِؤْمِيُوأْ بو فخت له قلوبهم ون آله لهاد الذين ءامنوأ إلى 

و r‏ در مر ساس ار 20 و مت بي بت م 2 سم و ا وا 
صر مسقي( ولا يزال ای کفروا ف مريتر ونه حق تانيهم الساعة 


سم حت سر و 9 در و 


بغتة أو أيهم داب يوم عقیر 4 [الج: 0۵-0۲] ذکر بعض الفسرین أن 


هذه القصة كانت حين قرأ الرسول -عليه الصلاة والسلام-: « يم أللنتَ 
والعتی موه ال نی 4 [النجم: 70-14] أن الشيطان ألقى في 
قراءته: تلك الغرانیق العْلاه وان شفاعتهن لترمجی. وهذه القصة آنکرها كثير 
من أهل العلم وقالوا: إنه لا یمکن أن یقع ذلك من النبي بيا وطعنوا في 
إسنادها. ومن العلماء من لم ینکرها وقال: إن هذا لیس من کلام الرسول جلف 
فان الله یقول: « وما زامن بوك ین سول لت 4 یعنی: 
قرأ « ألقى امین ف أميكته. 4 فالذي آلقی هذا الکلام هو الشیطان 
وليس النبي بي وإذا كان هو الشيطان فإن ذلك لا يقدح في مقام رسول الله 
يك وهذا قال: فسح آله مایلقی الط ثم کم اله نیو واه 
یم کم © ایج ما یلتی الشَّيِطنُ هلب ف فلویمم مر وَالَْاسسيَة 
وم 4 إلى آخر الایات» وهذا لا یقدح في مقام النبوة وني مقام 
رسول الله عة. 


تشم 

وأما قوله تعالی: ‏ ومَایتطق عن اموي )ن هو لاوح يو 4 [النجم: 
'-4] فان الضمير في قوله: وما ينطق يرجع إلى رسول الله ا آي: إنه يا ما 
يقوله عن ربه وما يبلغه من الوحي فإنه لا ينطقه عن هَوّى منه أو تَمَوْلٍ على الله 
-عز وجل- بلا علم» وانا هو وحي يوحيه الله إليه» ولهذا قال: «و وماينطق 
نهو 4 فأتى بعن الدالة على أن العنی ما ينطق نطقا صادرًا عن هوى» وانا 
هو -عليه الصلاة والسلام- ينطق عن الوحي الذي أوحاه الله إليه. 

یقول السائل: فضيلة الشیخ: ما هو الوقف الذي عب آن یقفه السلم 
من هذا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الوقف الذي يجب أن يقفه السلم من هذا 
ومن غيره من الإسرائيليات أن يعرض هذه الإسرائيليات على ما في الكتاب 
واه فما وافق الكتاب والسنة فهو حقء لا لأنه من خبر بني إسرائيل بل 
لآنه موافق للکتاب والسنة وما خالفه فهو باطل» وما لم يخالفه وم يوافقه 
-يعني: مالم تعلم مخالفته و موافقته- فانه یتوقف فیه. ولا يحكم بصدفه 
ولا بکذبه. 

جرد مد 

(۱۰۰۸) يقول السائل: ما معنى الآية: « ORTE‏ قاب فوسان 
اد ل رح ال بدو ما أو »4 [النجم: م-١٠]؟‏ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: قوله تعالى: 98 مداد 4 يعني: جبریل 

من الرسول ا فتدل من فوق: ل فکانَ قاب قوستن اد 4 آي: 

کان e‏ اوی 4 أي: جبريل «ل عبیو 4 أي: إلى عبد الله وهو 
محمد لا «ما أو 4 وأبهم ری سالا له وتف ٠‏ لأن الامهام يأتي ت 
موضع التفخیم» کم قال الله تعالل: ط فغشیپم من الم مَاعَشيهُمْ 4 [طه: ۱۷۸ 4 
آوحی إلى رسول و عبد اما اوح من الوس ال 


GORG 


رد« وو فهك لذبت 
© سورة ر القمر ) © 

)٠٠١4(‏ يقول السائل: ما تفسير قوله تعالى: 7 أفتريتٍ السَاعَةُ ونم 

لمر * [القمر: ١]؟‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: تفسيرها أن الله -سبحانه وتعالی- يخبر أن 
الساعة قد اقتربت. لأن محمدًا -صل الله عليه وعلى آله وسلم- هو آخر 
الأنبياء لا نبي بعده ويخبر -جل وعلا- أن القمر انشق» أي: انفلق تن 
وقد شاهده الناس ورأوه تفرق حتى رأوا ذلك بأعينهم وأبصارهم» وقد ثبتت 
الأحاديث ني ذلك. 

وقد أنكر بعض الناس أن يكون القمر قد انشق» وقالوا: إن الأفلاك 
السياوية لا تتغير» ولكن إنكاره هو المنكرء لأنه إذا ثبت ذلك فالله على كل شىء 
قدير» والله تعالى هو خالق السموات والأرضء وإذا كان خالق السموات 
والأرض فهو قادر على أن يفرق ما اجتمع» وأن يجمع ما تفرق. 


GOG 


۶ سورة ر الرحمن ) 8 
(۱۰۱۰) يقول السائل: ما معنى قوله تعالى: « فَإِدًا مب أَلسَّمَآء کات 
وَرَدَهُ كأَلدّهَانِ 6 [الرحمن: /ام]؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا يكون يوم القيامة» فان هذه السموات 
العظيمة الواسعة لاه الكبيرة إذا كان يوم القيامة فان الله تعالى يطوبها 
كطي السجل للکتب كما قال الله تعال: ( وم نطو ی التسمآء كطي اج 
لکش ی كمَادَأآ ول كان یڈہ دا تا کا کیل 4 «الأنبياء: 
٤‏ 6» وقال تعالى: مارو له حى قدره. وی وم 
یمه والتكوث مظوكسا یسیه؛ سبحت وق عا نرت 4 
[الزمر: 1۷]. ا 
وآما الاية التي سألت عنها: فان الله تعالى آخبر بأن السیاء تنشق» 
۱ ذلك بنزول الملائكة» کما قال الله تعالی: ‏ من ماه وم كه 
تزیلا © [الفرقان: ۰]۲۰ فالظاهر -والله أعلم- أن قوله: 8 ند نب 
َلسَّمَآهُ » إشارة إلى هذاء وقوله: « فکانت وَرَدَهٌ کالیهان 4 آی: تکون 
کحمرة الورد» والدهان قیل: إنه الجلد الأحمرء وقیل: إن الدهان ما ینظر من 
الدهن» یکون متلونًا بألوانٍ متعددة. 
وعلى كل حال فالاية تشير إلى أن هذه الساء ء سوف تکون هذا اول 
وعلى هذه الصفة في ذلك اليوم العظیم وجواب إذا في قوله: ۵ فَِدَا آنققي 
ألسَماء فکانت وردهٌ کالیهان 4 مذوف. وانا خذف لاجل التهو یل 
والتفخیم ؛ أي: كان من امول ما یکون وما هو آمز عظيم» وغذا قال بعدها: 
© شوم مذلا بسن دیا وحن 6 [الرهن:۳۹]. 


تعفرف 


۶ سورة ر الحديد ) 8 

(۱۰۱۱) یقول السائل ع. ب: قال الله تعالى في کتابه العزیز: ۵ هو ای 
اک وَالْأرْضصَ فى سِنَةِ يم م ستو عل امش 4 [الحديد: 4] فهل هذه 
الأيام من أيام الدنيا أم من أيام الآخرة؟ نرجو بذلك إفادة. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: يقول الله تعالی: زک ریک له الزی حَلَقَ 
لسوت والازشق َة ايام 7 وى عل آلمش * [الأعراف: 04] وأطلق الله 
تعالى هذه الأيام» وقد قال الله تعالى في القرآن الکریم: ‏ إناجعلته فرءتاعرييًا 
لمکم تقو [الز خرف: 7] أي : صرتاه بلغة العرب لتعقلوه وتفهموا 
معنا وقال تعالی: ‏ ترد وین (55 عل لب کون من المتزرین (9) 
بلسَانٍعرمیین 4 [الشعراء: 1۹۵-۱۹۳] وقال -عز وجل-: 9 وماارستا من 
رَسُولٍ إلا بیسان رمو شبات طم 4 [إبراهيم: 4 فإذا أطلق الله تعالی شيعا 
في کتابه ولم يكن له معنی شرعي یرجع إليه فإنه يجب أن يحمل على ما تقتضیه 
اللغة العربية» والأيام هنا مطلقة. قال: في ستة أيام» فتحمل هذه الأيام على 
الأيام العهودة العروفة لناء وهي هذه الأيام التي نعدهاء الأحد, والائنین 
والثلائاء» والأربعاء» والخميس» والجمعة» فهذه ستة أيام خلق الله تعالى فيها 
السموات والارض. 

قال الله تعالی مفسرّا ذلك في سورة فصلت: «فْأَیسَکم آتکفروت بالزی 


د سد م - وای وسور در ب 6 دایم مر بر الل کم مخ خر بر ا ارا مزر 

خلقالارض ف دومن وتعلون له أندادا ذلك رب العلمین )ول فيا رواسى من 
ےس مس رم محر مه مر lL‏ م سر ام ۳ 4 م یم سم 
وقها ورك فيا ودر فا أقواعها أربعة آیام سواه سابل ا ثم أستوجة إلى الماك 
مر ef f AIS‏ مج کی ۳ TT f‏ تعس و رن 
وهی دان فلا ولِلَأَرْضِ انیا طَوْعًا آوکرها فالتا أا طاییت (فقضهنْ سَبْعَ 


سملوات فى ومین ووی فی کل سماو آمرها 4 [فصلت: ۰]۱۲-۹ ففصّل الله تعالى هذه 
الأيام في هذه السورة تفصيلا بینا واضحًاء فتحمل هذه الأيام على الأيام 
العهودة التي يعرفها الناس في هذه الدنياء أما أيام الآخرة فإن الله تعالى قال 
عن يوم القيامة: إن مقداره خمسون ألف سنة. 

FF 


شتير حي 

(۷) يقول السائل: كيف قر اَي في قول تعال: گرا 

مكحم 4 [الحديد: 4]؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: معية الله -تبارك وتعالى- لخلقه حقیقیق 
أضافها الله إلى نفسه في عدة آیات» وهي آنواع: 

-١‏ معية تقتضي النصر والتأييد مع الإحاطة: مثال ذلك قول الله 
-تبارك وتعالى - لموسى وهارون: نی معحكما أسمع وار 4 [طه: 4 ]) 
وقول الله -تبارك وتعالى- ا -صل الله عليه وعلی آله وسلم-: ۱ 
© إِذْيقُولٌ لصو لا نزن ایک ما مَعَنََا 4 [التوبة: 4۰]» وصاحبه هنا 
هو بو کر الصديق * رق م 


ک 
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5-5 
> 
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۹۹ 
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ا 
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1 
ا 
ی 
E2‏ 
۰ ۱ 


ا 


يما يعملون ۶ ٠١ ۸ Here‏ ]. 
۳- معي تقتضي العلم والإحاطة بالخلق» كا في قول الله تال وما 
يَحكُونٌ من ¿ مجتویل نة ي لاه راهم ولا حسَهة لاهو ساو سم ولا ادن ۷" 


صم مه 


لا 21 و ا 4 [المجادلة: ۲۷ هذه المعية الحقيقية لا تعني أن 
تعالى مع الخلق ی الأرض» كك والله ! فإن الله -سبحانه وتعالى - فوق 8 


شیء كما قال الله تعالی: ماهر َو عبارو [الأنعام: ۱۸]. 
۱ وقد دل الكتاب والسُّنّ والإجماع والعقل والفطرة على علو الله -تبارك 
وتعالی- وأنه فوق کل شىء وتنوعت الأدلة من الکتاب والستة على علو الله 
-تبارك وتعالی- قال الله تعالى: 8 وهوالعل میم 4 [البقرة: ۲۵۵] قاطا في 
اعظم آية من کتاب الله وهي آية الکرمي» والعلي من العلو. ۱ 
وقال تعالی: « مسر ال 4 [الاعل: ۱] والأعلى وصف تفضیل 
لا يساميه شیء. 
وقال الله -تبارك وتعالى-: ظ يري لمرو امه الا رض رعرع 
له © [السجدة: 0]. . 


7 


وقال تعالى: ۾ ینم من نی لمك و 
1 آونت من في ألْسَمَاءِ أن بریسل عا کہ حاو با عون کت ذبر 4 [الملك: ۱۷-۱۲ ] 
والآيات في هذا كثيرة. 

ودلت لسن كذلك على علو الله تعالى قولا من الرسول -صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم-» وفعلاء وإقرارًا. فكان يقول : «ألا تَأمنوني وأنا أمين من 
۲ ۱ ۱ ۳ 
في السیاء»؟" ' وكان یقول يياة: «سبحان ربي الأعلی»۱ ولا خطب الناس یوم 
عرفة -وهو آکبر اجتماع للنبي يا باصحابه- قال: «آلا هل بلغت؟ قالوا: 

۰ 07 ۱ ی م سم‎ ۹ IT 
نعم. قال: اللهم اشهد» يرفع أصبعه إلى الساء وينكتها إلى الناس. " فقوله:‎ 
(اللهم» يشير إلى الله -عز وجل- في الساء» «اشهد» يعني: على الناس أنهم‎ 
آقروا بالبلاغ» أي: بتبليغ النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- إياهم.‎ 

وَأتي إليه بجارية مملوكة فقال لما: «أين الله»؟ قالت: في السیاء. فقال 
لسيدها: «أعتقها فإنها مؤمنة»7". وأَدّها على قوها: إن الله في السماء. 

وأما الصحابة والتابعون لهم بإحسانٍ وأئمة افدی من بعدهم: فكلهم 
ا رب كك 5 ۳ 
مجهعون على علو الله تعالى» وانه فوق كل شیء لم يرد عن واحد منهم حرف 
واحد أن الله ليس في السماء أو ليس فوق عباده. 

هذا يجب على المؤمن أن يعتقد بقلبه اعتقادًا لا شَبْهَةَ فيه بعلو الله تعالى 
فوق كل شيء» وأنه نفسه -جل وعلا- فوق كل شيء» وكيف يَعْقِل عاقل 
-فضلا عن مؤمن- أن يكون الله تعالى مع الإنسان في كل مكان؟ أيمكن أن 
يتوهم عاقل بأن الانسان إذا كان في الحمام يكون الله معه؟ إذا كان في المرحاض 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الغازي؛ باب بعث علي بن أبي طالب ليك وخالد بن الوليد ذَفكُهُ إلى 

اليمن» رقم (4۳۵۱) ومسلم : کتاب الزكاة» باب ذكر الخوارج وصفاتهم؛ رقم (14 .)٠١‏ 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب صلاة المسافرين» باب استحباب تطويل القراءة في صلاة الليل» رقم (۷۷۲). 
(۳) أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب ليبلغ العلم الشاهد الغائب» رقم (۱۰۵) ومسلم: كتاب 

الأيهان» باب تغليظ تحريم الدماء والأعراض والأموال؛ رقم )١17174(‏ واللفظ له. 
(4) آخرجه مسلم: كتاب المساجد ومواضع الصلاة» باب تحريم الكلام في الصلاة» رقم (۵۳۷). 


#لفتزر ی 
یکون الله معه؟ إذا كان واحد من الناس في الحجرة في بیته وآخر من الناس في 
السجد یکون الله هنا وهناك؟ الله واحد أم متعدد؟. 

إن الذي يقول: لله في كل مکان بذاته یلزمه احد أمرين لا ثالث نا 
إما أن يعتقد أن الله متعدد بحسب الاأمکنة وإما أن يعتقد أنه أجزاءٌ بحسب 
الأمكنةء وحاشاه من ذلك لا هذا ولاهذا. 20 

إننى أدعو كل مؤمن بالله أن يعتقد اعتقادًا جازمّا بأن الله -تبارك 
رجا 3 الما فف مکان» وإني أخشى على من لم يعتقد ذلك أن 
يلقى الله تعالى وهو يعتقد أن الله في كل مکان» فيكون مجانبّا للصواب 
والصراط الستقیم. ‏ ظ 

عباد الله لا تلفظوا بأقوال من أخطأ من أهل العلم. اقرؤوا القرآن 
بأنفسكم واعتقدوا ما يدل علیه هل یمکن أن يقرأ قاری: « تس 


برج عبر 


لْعظيمم 4 [البقرة: ۲۵۵ ]» ماهر عادو 4 [الأنعام: ۱۸ #سيّح 
ریک ال » [الأعلى : ۲۱ تم یعتقد أنه في الکان الذي هو فيه» يعني: ۳ 
الانسان فیه؟ لا یمکن آبذا. ۱ 

ما قول هو لام الذین آخطووا وجانبوا الصواب وخالفوا الصر اط: إن 
المراد بذلك علو الکانت فكلا والله! إن هو لاء آنفسهم إذا دعوا الله یرفعون . 
أيديهم إلى السماء إلى من دعواء وهل هذا إلا فطرة مفطور عليها كل الخلق؟ 
العجوز في خذرها تؤمن بأن الله تعالى فوق كل شيء» فالفطرة إذا دالة على 
علو الله تعالى نفسه فوق كل شىء. ٠‏ 

العقل كذلك يدل على هذاء فإنه من العلوم أن العلو صفة کیال وأن 
السفول صفة نقصء وأيها أولى أن نصف رب العالمين بصفة الكمال أو بصفة 
النقص؟ كل مؤمن يقول: له صفة الكمال المطلق» ولا يمكن أن يوصف 
بالنقص باي حال من الأحوال. 

إذا علمت ذلك فقد يتراءى لك أن هذا يناي قول الله تعالى: ۵ وهو 


 ۸(‏ قاو ع لزت 
کیناکم 4 [الحديد: 4] فأقول لك أبها المسلم: إنه لا ینافیه» لأن الله 
-سبحانه وتعالى- ليس ععباده. ليس كالمخلوق. ليس كمثله شىء وهو 
السميع البصیر. وهو أعلى وأجل ما يتصوره الانسان ولا سكن ا خی 
الإنسان بالله علاء كما قال عن نفسه: ما بد واه وآ 
حرطو نبو علا 4 [طه: ۰۲۱۱۰ فهو وان كان في السماء فوق كل شيء فهو مع 
العباد. لكن ليس معناه أنه في أمكنتهم» بل هو حيط بهم علا وقدرةً وسلطانًا 
وغير ذلك من معاني ربوبيته. 

eg iE E‏ وهو 
ماهر فر عبادو. 4 [الأنعام: »]١18‏ ثم اقراً: وهو مع نکن 4 * [الحديد: 
4 ثم آمِنْ بهذا وهذاء واعلم أنه: لی کِو کی رَو لیب 
لیر * [الشوری: ۱۱]. فيجب على الإنسان أن يؤمن بأن الله فوق كل شیء 
بان الله نفسه فوق كل شيء. بأنه ليس حالا في الارض ولا ساكنًا فيهاء ثم 
وده عر يان تا[ عرش عظیمقداستوی عا آي عاد 
خاصًا غير العلو الطلق» علوًا خاصًا يليق به -جل وعلا-. 

وقد ذكر الله استواءه على العرش في سبعة مواضع من القرآن» كلها 
بلفظ: 9 اسَتوی على [الأعراف: 04] واللغة العربية التي نزل بها القرآن تدل 
على أن: ل( ستو عل 4 أي: علا عليه» کما في قول الله -تبارك 0 

رح تنب رات مرک © اقفر کر نگ ينم 

لد سيم عليه وتَفُولُوأ ات و وا ١‏ مع رين 
لشب © [الزخرف: .]١1-١7‏ وقد أجمع الصحابة وه به على أن 
استواء الله على العرش استواء حقيقي» وهو علوه -جل ود هت 
يرد عن أحدٍ منهم تفسيرٌ ينافي هذا العنی أبدًا. 

وهنا أعطيك قاعدة» وهي: أنه إذا جاء في الكتاب والسنة لفظ يدل على 
معنی» وم يرد عن الصحابة خلافه فهذا إجماعٌ منهم على أن الراد به ظاهره. 


تسج 
والا لفسروه بخلاف ظاهره ونقل عنهم ذلك وهذه قاعدة مفيدة في تحقيق 
الاجماع في مثل هذه الأمور. ۱ 

اما من فسر: ات عالت 4 بان استولى عليه تسیر خط 
ظاهر وغلط واضح. فإن الله استولى على العرش وغیره» فكيف نقول: إنه 
استوى على العرش خاصة يعني: استولى عليه؟ ثم إن الآيات الكريمة تأبى 
ذلك أشد الإباءء اقرأ قول الله تعالى: رک رَبك امه الزی حَلَقَ السَمَوت 
والس فى َة ايام أستوئ عل المرش 4 [الأعراف: 04] فلو فسرت استوى 
بمعنى استولى لكان العرش قبل ذلك ليس ملكا له بل هو ملك لغيره» وهل 
هذا معقول؟ هل يمكن أن يتفوه ذا عاقل فضلا عن مؤمن أن العرش كان 
ملوگا لغير الله ولا ثم كان لله ثانيًا؟ ألا فليتق الله هؤلاء المحرفون للكلم عن 
مواضعه وليقولوا عن ربهم کا قال ربهم عن نفسه -جل وعلات فهم وال 
ليسوا أعلم بالله من نفسه» وليسوا أعلم بالله من رسوله -صل الله عليه وعلى 
آله وسلم- ول يرد عنه أنه فسر هذا اللفظ با فسر به هؤلاء» وليسوا أعلم بالله 
وصفاته من صحابة رسول الله -صل الله عليه وعلى آله وسلم-. ولم يرد 
عنهم أنهم فسروا الاستواء بالاستيلاء على العرش. ألا فلیتق الله امرژ ولا 
يخرج عن سبيل المؤمنين بعد ما تبن له الهدى» فإنه على خطر عظیم. . 

إن العلماء الذين سبقوا وأتوا من بعد الصحابة والتابعين لهم بإحسان 
وفسروا الاستواء بالاستيلاء نرجو الله -تبارك وتعالى- أن يعفو عن مجتهدهم. 
وأن يتجاوز عنهم» وليس علینا أن عم بل ولا لنا أن نتبعهم فيهم| أخطؤوا 
فيه» ونسأل الله لهم العفو عیا أخطؤوا فيه بعد بذل الاجتهاد» ونرجو الله أن 
يوفقنا للصواب وإن خالفناهم. 

ولا يغرنك أا الأخ المسلم ما تتوهمه من كثرة القائلين بهذا -أي: بأن 
استوى بمعنى استولى- فإنهم لا يمثلون شيا بالنسبة للإجماع السابق. 


ر ر “ربل رون 


فالصحابة كلهم مجمعون على أن: « أسَتَوَئ عل الم 4 [الأعراف: 54] أي: 


علا عليه» لم يرد عن واحدٍ منهم حرف واحد أنه استولى عليه» فهم مجمعون 
على هذاء وكذلك الائمة من بعدهم أئمة المسلمين وزعاؤهم كالإمام أحمد 
وغبره» إن بينك وبين الرسول -صل الله عليه وعلى آله وسلم- أزمنة وعلماء 
لا يحصيهم إلا الله -عز وجل-» فعليك بمذهب من سلف ودع عنك من 
خلف» فالخير كل الخير فيمن سلف وليس فيمن خلف. 

آیها المسلم: إنني لم أطل عليك في هذين الأمرين: علو الله -عز وجل-. 
واستوائه على عرشه والآمر الثالث معيته لخلقهء إلا لآن الامر خطيرء ولانه 
قد ضلت فيه أفهام» وزلت فيه أقدام» فعليك بمذهب من سلف ودع عنك من 


أخطأ من خلف. 
أسأل الله أن يوفقنا جميعًا للصواب. وأن يتوفانا على العقيدة السليمة 


هم 


3 0 ور کر 
۰ 


© سورة ر المجادلة ) 8 

(۱۰۱۲) یقول السائل ن. ع. ز: ما سبب نزول قوله تعا : # قدسیع] 
ول ی بل فی رَقَجهَا وشک إل اوه مع اورک ما إن الله یم بر 
[الجادلة: ١]؟‏ وما معنی هذه الایة؟ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: سبب هذه الاية أن ۱ بن الصامت 
-رضي الله عنه وعنها- ظاهر منها زوجها أوس. والظهار أن يقول الانسان 
لزوجته: آنت علي كظهر أمي. وكان الظهار طلاقا في الجاهلية» فجاءت ‏ 
تشتكي إلى النبي إل فسمع الله تعالى شكواهاء وأنزل حل قضيتها على نبيه 
5 فقال: قد سيم له تول آل ملک فی رنجها وبنت إل آلو 4 أي: 
تجادلك في شأنه تريد منك حلا له. ۱ ۱ 

والسمع هنا من الله -عز وجل- ب ین ن ارا ير 
فوق سمواته على عرشه. وغذا قالت عائشة ذا : تبارك الذي وسع سمعه 
الأصوات» والله إني لفي احجرةء وإنه ليخفى علي بعض حديثهاء والله - جل 
وعلا- فوق عرشه عال على خلقه سمع قوها. 

ثم ین الله -عز وجل- أن الله يسمع تحاورها مع النبي كك لانه تعالى 
سميعٌ بصير قد وسع سمعه الأصوات» فما من صوتٍ خَفِيّ ولا بن إلا وهو 
يسمعه -سبحانه وتعالى -» وما من شیء يرى إلا وهو يراه -سبحانه وتعالىى -. 
سواءٌ كان خفيا آم ی ۱ ظ 

ثم ی الله تماق حکم هذه القضية سوس الظهار- نها منک من القول 
وزور فهي كذبٌ من آشد الکذب. إذ كيف تکون زوجتك التي أحل الله لك 
جماعها مثل أمك التي حرم الله عليك جماعها؟ فتحریم الام -أي: تحريم 
جماعها- من آشد ما يكون إت وتحرياء وتحليل الزوجة من أبلغ ما يكون جلا 
وإباحة» فکیف يشبّه هذا بهذا؟ وهو قول منکر لأنه حرم مضادٌ لحكم الله -عز 
وجل-» ولكن مع هذا فان الله عفؤ غفورء إذا طلب الإنسان من ربه العفو 
والمغفرة غفر له -سبحانه وتعالى -. 


5خ حر 


أما من جهة حكمه من جهة الزوجة: فإنه لا يجوز له -أي: لزوجها- أن 
يَمَسَّهَا حتى يفعل ما آمر الله به وهو أن يعتق رقبة» فان ۸ يجد فإنه يصوم 
شهرين متتابعين قبل أن يمسهاء فان لم يستطع فإطعام ستين مسكيتا قبل 
أن يمسها. 

وني هذه العقوبة الشديدة -بل في هذه الكفارة الشديدة- دلیل على عظم 
الظهار وتحريمه وکتره» وأنه يجب على المرء أن يْطَهُرَ لسانه منه» وأن يتقي الله 
تعالى في نفسه فلا يظاهر من زوجته. لما فيه من المنكر والزور والإضرار بها 
وبزوجها والله المستعان. 

FF 

(6) يقول السائل أ. ه. ع: لقد أمر الله -سبحانه وتعالى- بصلة 
الرحم في مواضع كثيرة من القرآن الکريم ولكن كيف تتفق هذه الآيات مع 
قوله تعالی: لا ید فوما منوت باه وم خر بُوادُوت من حاد الله 
ورسوله, و کانوا ءاباء‌شم أو امه 4 [الجادلة: ۲۲] الآية؟ وبا أن الکفر 
والشرك محادة لله ولرسوله فکذلك قاطع الصلاة مثلاء أو أصحاب الاعتقادات 
الفاسدة کالتوسل بالأولياء وغير ذلكك» وکميارستهم للباطل في آفراحهم 
ومآتمهم فكيف نعاملهم؟ أفيدونا جزاکم الله خيرًا. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا معارضة بين أمر الله تعالى بصلة الرحم 
وبين قوله تعالل: لا ید نوک باو الوم خر بوت مناد 
لله ورس 4 [الجادلة: ۲۲۲ وذلك لأن الصلة لا یلزم منها الموادة» فالوادة 
معناها تبادل المودة» والودة هي خالص الحبة» وعلى هذا فإنه من المکن أن 
تصل هولاء الاقارب وأنت لا تحبهم» بل تکرههم على ما هم عليه من الباطل 
من الشرك فا دونه» وطذا قال الله -عز وجل-: #3 ووصينا لاضن بولدیه 
کته آمه وتا ڪل وهن وفصله في عامين آن ار لي ولو لمیر 
()) ون هدا عل أن تشر ہی ما لاک بو عِلم فلا تطمَهُما وصَاحبهعا 


9P‏ چم 
زد سر یز لهديدة؟]از ]بيه 52 E a‏ اس سر سنج اد سب سا 
و موو م رو ي 


ف يا واوا سین مب [لقهان: ۱۵-۱6 فأمر الله -سبحانه 
وتعالى- أن نصاحب الوالدين في الدنيا معروقا وان كانا كافرين مشركين» بل 
وان كان قد بذلا جهدهما في أن يكون ابنهما مشركا بالله -عز وجل- أو في أن 
يكون ولدهما من ذكر أو أنثى مشركا باه -عز وجل-. 

ومن الممكن عقلا وشرعًا أن تصل شخصًا وقلبك يكرهه. تصله با 
بينك وبينه من القرابة» أو من الجوار إذا كان جارًا لك» ولكنك تكرهه بقلبك 
على ما عنده من محادة الله ورسوله. 


OOO 


وس قو فهك ازت 
© سورة ر الحسر ) #2 

(۱۰۱0) يقول السائل: ما معنى قوله تعالى: ومن بوق سح نفیه. 
یک هم مورک 4 [الحشر: ۹]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی الاية ظاهر وهو: أن الله حکم 
بالفلاح على من وَقَاهُ الله تعالى شح نفسه أي: طمعها في| لیس طاء أو طمعها 
بحيث تمنع ما يجب عليهاء لأن الشح مداره على أمرين: ا 
أو فيم لیس من حقك. وإما منع لما يجب عليك بذله. 

فمن وقاه الله شح نفسه -بحيث لا يطمع فیما لا يستحق» ولا يمنع ما 
يجب عليه- فان هذا من أسباب الفلاح» فمثلا: إذا وقي الإنسان شح نفسه في 
الزكاة» وصار يخرج جميع ما يجب عليه منهاء ويسره الله تعالى للبذل في 
الصدقات وما يقرب إلى الله -عز جل-» فهذا قد وقي شح نفسه في بذل ما 
يحبه الله -عز وجل -» وعدم منع ما يجب عليه. 

ومن وقاه الله تعالى أخذ آموال الناس بالباطل من سرقة» أو خيانة» أو ما 
آشبه ذلك. فقد وقاه الله شح نفسه» فيكون وقاية شح النفس بأن يحمي الله 
-عز وجل- المرء من الطمع فیا لا یستحق. أو من منع ما يجب عليه بذله. 
فمن وقي ذلك كان من الفلحین والفلاح كلمة جامعة لحصول الطلوب 
وزوال المكروه. : 


افعزقاف 


تن چي 
ie eae‏ ۱ 

)١17(‏ يقول السائل: ما معنى قوله تعالی: و3 ااي ءامنوا ڌا جاء کم 
وت مهدجرات وه هآ ایک فان علمتموهن میت فلا موشن لى 
لكر ل لا هن جل ول هم ود 7 کا ی زر وهی إا 
یشوه بورض ولا كرأ بيصم آلکوافر ولو منم ولسترا ماما دک کم 
re‏ کیت 6 :۲0۱۰ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الآية نزلت بعد صلح الحديبية» وكان 
من جملة الصلح الذي جرى بين النبي و وبين قريش أن من جاء من قريش 
مؤمتا رده النبي و إليهم» فأنزل الله هذه الآية استثناء من ذلك الصلح» لأنه 
إذا جاءت المرأة مؤمنة مهاجرة فإنها لا ترد إلى الكفار بعد أن تمتحن وتختبر 
لیتبین صدق هجرتبها من زيفها میوش إل هلاه یلم ولاهم مود 
4 هذا بالنسبة للمتزوجات فانها لا تحل لزوجها بعد أن أسلمت وهو باق 
على الكفرء لا تحل له لأن الکافرة لا تحل للمؤمنء والمؤمنة لا تحل للکافر الا 
أنه یستثنی من الكافرة في جلها للمومن إن كانت من أهل الكتاب» لقوله 
تمالی: طوَألحصَكتُ ِن رکب رکش ین َو الکتب من یکمن 
موه أُجْورَهُنَ 4 [لاندة: 0 وقوله: «وءاوش ناما 4 أي: آتوا 
بمب ما أنفقوا علیهن؛ لاأنبن خرجن منهم بغیر اختیار منهم 
فعو ضو | بالنفقة. 

ثم بين الله -عز وجل- أنه يحل للمؤمنين أن يتزوجوا مؤلاء النساء 
اللاي خرجن مهاجرات من أزواجهن فقال: تا ولا جاح میک أن ب تتكحوهنّ ادا 
A EY‏ مش 4» والراد بالأجور هنا الصداق» وساه الله أجرًا لأنه عوض 
عن استمتاع الرجل بالمرأة» فكأنه عوض في الإجارة. 


VOR 


e 


© سورة ر الصف ) © 

(۱۰۱۷) تقول السائلة ر: ما معنى هذه الآية الكريمة ظ یا لزب ءامنواهل 
اذل عل يتحر شيك نع ألم ا ميم أنه رو رَد فى سبل أله کر 
َفيك 4 [الصف: ۱۱-۱۰] هل يدخل في هذه الآية جهاد النفس الأمارة 
بالسوء وجهاد افوی والشيطان؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الاية الكريمة یقول الله تعالى فیها: 
« یلح نکن عم 4 واعلم أن الله تعالى إذا 
صَدَّرَ الکلام بقوله: ‏ یمن4 فانه ينبغي لك أن تستمع إلى هذا 
النداء الوجه من الله -عز وجل- إليكء لانه إذا ناداك فاما خير تؤمر به» واما 
شر تنهی عنه» وإما خبر تنتفع به» وغذا یروی عن ابن مسعود آنه قال: إذا 
قال الله تعالی: ‏ یا ءامب 4 فأرعها سمعك. فإما خبر تومر به» وإما شر 
تنهى عنه. 

وقوله: للع يمرو شیک ین عدا ألم 4 هذا استفهام بمعنى 
التشويق» يعني: أن الله تعالى يشوقنا إلى هذه التجارة وهي التجارة الرابحة 
تجارة الآخرة: ١‏ ومو َو هدوف سبیل ان اموک وانشیک 4 والراد 
باحهاد في سبیل الله هنا هو جهاد الاعداء آي: بذل الجهد في قتالهم حتی 
یسلموا أو یعطوا الجزية عن ید وهم صاغرون. وآما جهاد النفس فهو داخل 
في قوله: 8 نویه 4 ذ إن من كمال الایمان وتحقیق الایمان أن يجاهد 
الانسان نفسه عن فعل العاصي وعلى فعل الواجبات. 


GOG 


اراز بيجي 
سورة ر المنافقون ) 83 

(۱۰۱۸) يقول السائل: ما هو الاسم الکامل, لرأس المنافقين الذي قال: 
کین رال میت رج )ا فرب الأدل ) [الافقون: ۸]؟ وما اسم 
الابن الذي منعه من دخول الدینة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الذي قال: ۵ لين يدم إل لْمَدِيسَةٍ 
شرب یزیا الک 4 هو عبد الله بن أي رأس المنافقين. 

وأما الذي منعه من دخول الدينة حتی یقول: انه الأذل ورسول الله کیا 
الأعزء هو ابنه عبد الله ت وهذا يدل على حكمة الله -عز وجل- في خلقه 
حيث یر من بیث الطیبت» كا بج من الطيب اليك فها هو نوح 
-عليه الصلاة والسلام- كان أحد أبنائه كافرّاء وهذا المنافق عبد الله بن أبي 
كان ابنه مؤمئًاء فالله -عز وجل- حرج الحي من الميت ورج الميت من احي» 
ورج المؤمن من الكافرء. والكافر من المؤمن» والعالم من الجاهل والجاهل 
من العالم. 

كل هذا يدلنا دلالة واضحة على أن المدبر لهذا الكون هو الله -عز 
وجل- بحکمته» وليس مجرد طبيعة تتفاعل وتنظم نفسهاء » بل ها خخالق مدبر 
ذو سلطان عظيم» بيده ملكوت السموات والأرض. 


GOG 


© سورة ر التغابن ) © 


«التغاين»؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: التَعَائْنُ هو الغلبة بالغین» وقد ذكر الله -عز 
0 في هذه السورة أن يوم التغابن حقيقة هو يوم القيامة» قال الله تعالى: 
« بوم مغك لور الم درك مان 4 4 التغابن: 4] التغابن الحقيقي هو 
التغابن في الاخرة» حيث يكون فريقٌ في الجنة وفريقٌ في السعير» أما التغابن في 
الدنيا فليس بشيء بالنسبة در في الآخرة» ولهذا قال الله تعالى: 9 أنظرٌ 


ان فضلنا بعص بعصم عل بعض وللاخرة 7 درحټ وکر مس یلا 4 


GOG 


تن جي 


© سوره ر النحریم ) 68 

(۱۰۲۰) یقول السائل: ما معنى قوله تعالی: ایا لی لرک م ما مله 
کی مات اروك [التحريم: ۰۱ ما هو القصود بذلك؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: المقصود ذا أن النبي 5 حرم على نفسه ۱ 
أكل العسل وقال: «لا آكل العسل» * فبَيّنَ الله له -سبحانه وتعالى- أنه لا 

ينبغي أن يحرم ما أحل الله له من أجل طلب مرضاة زوجاته ولك ب 
وتعال - ین له ما یزول به هذا التحريم» فقال: ل دنله لک تلد 
والله موا ر ال لیم 4 [التحريم: ب[ 

وبناء عليه فلو حرم الانسان شيا مما أحل الله له فإنه يُنهى عن هذاء 
ولكنه إذا فعل فإن لهذا الفعل حلا وهو أن یر كفارة یمین ثم يعود إلى ما 
حرمه على نفسه. 

مثال ذلك لو قال: حرام علي أن أدخل بيت فلان ثم أراد أن يدخله 
نقول: ادخل البيت وكفر كفارة یمین لأن الله قال: دش له لكر تله 
یمک 4. وكذلك لو قال: حرام علي أن أكلم فلاناء نقول: : كلمه وگفر كفارة 
و ا ا 
یت تاه 


GOG 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الطلاق» باب « لم رم ماع اه لك 4 [التحريم: ۱]» رقم (0۲۲۷) 
ومسلم: كتاب الطلاق» باب وجوب الكفارة على من حرم امرأته» ول ينو الطلاق» رقم 
(EVD)‏ 


© سورة ر الملك ) 2# 

(۱۰۲۱) يقول السائل خ. م. ن. ب: ما هو الأفضل في الدعاء الإسرار به أم 
الجهر؟ وهل هو الراد بقوله تعالى: ۵ وأسِروا توت آواجهروأبوء 4 [الملك: 1]؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: |ذا كان الانسان يدعو لنفسه ولغبره فانه 
يجهر بالدعاء کدعاء الامام في القنوت فانه يجهر به» لانه يدعو لنفسه ولغيره. 
وکذلك يأتي به بصيغة الجمع» فیقول مثلا: اللهم اهدنا فیمن هدیت. وعافنا 
فيمن عافیت. ولا يقول: اللهم اهدني فيمن هديت» لأنه إذا خص نفسه 
بالدعاء وهم يستمعون ويؤمنون فان هذا من الخيانة» ذلك لأن الدعاء إذا كان 
لنفسك ولغيرك دعاء مشترك فتخصيص نفسك به نوع من الخيانة. 

فعلى هذا نقول: إذا كان الدعاء مما هو مشترك للداعي ولغيره فإنه يجهر 
به» ولكن الدعاء المشترك الذي هو للداعي ولغيره موقوف على ما ورد به 
الشرع. فلا يجوز إحداث آدعية جماعية بدون ورود الشرع بهاء لان إحداث 
مثل هذه الأمور من البدع التي ینهی عنها. 

أما إذا كان الانسان يدعو لنفسه فهذا محل تفصیل: إن كان في صلاة 
الجماعة فإنه لا يجهر به» لأن ذلك يشوش على من حوله» وهذا تجد بعض 
المأمومين يجهرون با يدعون الله به ما بين السجدتین» أو في السجود. أو في 
تون وا ۶ بای موی عد کی النبي -عليه الصلاة والسلام- عل 
أصحابه يومًا وهم لون وتجهرون بالقرآن. فنهاهم آن جهر بعضهم 
على بعض. 

أما إذا كان الإنسان يدعو لنفسه وليس حوله أحد فإنه ينظر ما هو 
أصلح لقلبه: إن كان الأصلح أن يِرَّ أسرّء وان كان أصلح أن يجهر جهر 
لكن في حال جهره لا ينبغي أن يشق على نفسه. فان النبي -عليه الصلاة 
والسلام- قال لأصحابه -وقد رفعوا أصواتهم بالذکر-: «أيها الناس ارْبَعوا 
على آنفسکم. فإنكم لا تدعون أصم ولا غائبّاه ونیا تدعون سميعًا قريبًا وهو 


لقا بي 


معکم. إن الذي تدعونه آقرب إلى أحدكم من عنق راحلته»۲۱. والّه -سبحانه 
وتعالى - قريب مجيب» وهو -سبحانه وتعالى- فوق عرشه على جميع خلقه. 


عرقت 


(۱) أخرجه أحمد /٤(‏ 4۰۲) واللفظ له» البخاري: كتاب الجهاد والسيرء باب ما یکره من رفع الصوت 
في التكبير» رقم (۳۹۹۲. ومسلم: كتاب الذکر باب استحباب خفض الصوت بالذكرء رقم 
۲۷۰۵ 


جسن E‏ ۱۱ ا رز 
لا ا اد 
۶ سوره ر الجن ) 48 0 
(۱۰۲۲) يقول السائل: ما معنى قوله تعالى أعوذ بالله من الشيطان الرجيم: 
لوألو أسْتَقموأ عل الطرِيمَة لأسقيتهم ماه مه 4 [الجن: ١1]؟‏ فما هي 
هذه الطريقة؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: قوله تعالى: ‏ وَأَلَّو استقموأ عل الطررمّة 
أسْمَيتَهِمَآْعْدَهَا 4 يعني: وأنهم لو استقاموا على الطريقة -وهي صراط الله 
الستقیم الذي بعث به رسله. وأنزل به كتبه» لو أن الخلق استقاموا عليها - 
لأسقاهم الله ماء غدقاء أي: ماءً كثيرًا تنبت به الزروع ثم در بهذه الزروع 
الضروع» وتحصل الخيرات والبرکات. کا قال الله تعالى: ولوان آهل شرت 
کانوا يبون (0:) أفأون آهل القرى أن يأتيهم بأستا يسا وهم ناموت (80) 
آوآین آهل ری أن يَأَتَيَهُم بسنا ضح وهم يَلْعَبُونَ (م) آف اموا مڪ ر انر 
یمن مک ران إلا الوم ألْحَيِرُونَ 4 [الأعراف: 4۹-۹7 فلو استقام الناس 
على الطريقة التي شرعها الله لهم على ألسنة رسله -عليهم الصلاة والسلام- 


GOG 


n 
۲ ۱ ۱ 

سوره ر الدنر 4 ا 

)٠۲۳(‏ تقول السائلة أ. ح: قال تعالى: کل تی باکت رها )إل 

تب مین 4 [المدثر: ۳۹-۳۸] من سورة الدثر. ما اضر 58 الآية بأصحاب 


الیمین؟ ولاذا لا يُرْتجَنونَ بذنوبهم؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: کل نفس 1 کسبت رهبنه آي: مرهونة 


محبوسة على ما كسبت. 
آما قوله: إل آصب‌السین ی وی یی اس 
فهو استثناءٌ منقطع» فالعنی: کل نفس با کسبت رهينة أصحاب اليمين وغير 


ر لير 


آصحاب الیم نم قال: لكن أصحاب اليمين « فی جت یسا لون )عن 
الْمجریت 4 [الدثر: ۲1۱-4۰ فالا هنا بمعنی لکن» لأن الاستثناء منقطع. 
عقاف 


8 سورة ر القيامة ) 29 

(:۱۰۲) يقول السائل: ما معنى الاية الكريمة أعوذ بالله من الشيطان 
الرجيم: « ولمم الَف اللَوَامَةٍ 4 [القيامة: ؟]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذه جملة قسم معطوفة على جملة سابقة فيها 
قسم أيضًا وهي قوله تعالى: ٣‏ قم وم اقم ول میم اف الوم 4 
[القيامة: ۲-۱] ومعنى الآية: أن الله تعالى يقسم بالنفس اللوامة» وهي النفس 
التي تلوم الإنسان على فعل الخير» وهذه هي النفس الأمارة بالسوءء أو تلوم 
الإنسان على فعل الشرء وهي النفس المطمئنة» وذلك أن للإنسان نفسين: نفسًا 
أمارة بالسوء ونفسًا مطمئنة» فالنفس المطمئنة تأمره بالخير وتنهاه عن الشرء 
والنفس الأمارة بالسوء تأمره بالسوء ونح عليه» والنفس اللوامة جامعة بين 
هذا وهذاء وصف للنفسين جميعاء فالنفس المطمئنة تلوم الإنسان على ترك 
الخير وفعل الشرء والنفس الأمارة بالسوء تلومه على فعل الخير وعلى ترك 
الشرء فاللوم وصف للنفسين جميعاء فيقسم الله بالنفس اللوامة» لأن النفس 
اللوامة هي التي تحرك الانسان وتغير اتجاهاته إلى خير أو شر. 

2 2 

(۱۰۲۵) يقول السائل: ما معنى الآية الكريمة في سورة القيامة: « اسب 
لاضن ان نمم عظامه, ((۳) بل قد ری عله أن ری ان 4 [القيامة: ۴۲-۳ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنى الآيتين أن الله تعالى يكر على من يظن 
أن الله لا جمع عظامه ولا يعيده يوم القيامة» ويقول -عز وجل-: ۶ بل 4 
أي : نحن قادرون على ذلك» قادرون على آن نسوي بنانه - أي : أطراف 
أصابعه- أن نسویها أي: أن نعيدها كا كانت سوية» مع أن الرجل قد يكون 
أكلته الأرض وذهب كل جسده. ولكن الله تعالى قاذر على أن يخلق حتى بتانه 
الذي هو أطراف آصابعه يخلقه الله تعالى سَوِيًا کا کان» وهذا أيضًا ليس 
بالأمر الصعب على الله -عز وجل- وليس بالأمر الذي يتأخرء قال الله 


کت 
-تبارك وتعالی-: # غا هی رجرة ویده ©) قاذا هم بالتاهرو 46 [النازعات: 
۱۸-۲ وقال تعالى: عم في شور مَصَعِقَ من في لسوت ون آلازض 
الا من سَآءَ أ نم يه ری هم یام ينظو 4 [الزمر: 14]. 
3F ۱‏ د 3 

(۱۰۲۱) یقول السائل: ما معنی قوله تعالی: برض 4 
[القيامة: 6]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الآية ذکرها الله تعالى جوابًا على قوله: 
لإ اسب الان ان نم عِظَامَهُ, 4 [القيامة: ۲۳ وذلك عند البعث» فان الله تعالى 
یبعثه يوم القيامة» فبين الله تعالى أن هذا الظن باطل» وأنه سا وتعالى - 
قادر على أن يخلقه على أتم خلق بحيث يخلقه تامّاء حتى بنانه يكون مستويا 
تامًا لیس فيه نقص» والبنان هي الأصابع» کا يقال: يشار إلى فلان الان 
أي: بالأصابع فهذه الأصابع أدنى جزء من أعضاء البدن» وإذا كان الله تعالى 
قادرًا على أن يسوا فما فوقها من باب أولى. ‏ 

QoQ 


© سورة ر الإنسان ) 68 
(۱۰۲۷) يقول السائل: ما معنى الآيتين الكريمتين: « إِنَاهَدَيسَهُ الیل 


٩۲۱۰ [البلد:‎ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: قال الله -تبارك وتعالى-: هل أَنَّ عَلّ 
صم اس ی ما صمي > ۳ كر مس مر لام 0 2 ات لها 4ے 
لضن جين ین ألدَّهْرٍ لم يكن شیک مذكردا انا لاهن من نَطْفَةٍ أنشاج 


له فجعلته سميعا بَصِيرا (؟ )إِنَاهَديسَهُ السیل 4 [الانسان: ]"-١‏ أي: بيا له 


السبيل ووضحناها له سواء كان شاكرًا أم كفوراء فبَيّنَ الله السبيل ثم انقسم 
الناس إلى شاكر وکفور» ثم بين الله في هذه السورة جزاء الكافرين 
وجزاء الشاكرين. 

آما قوله: * وهدينة امن که فقیل: إن اه له طريقي الخير 
والشر فیکون کهذه الاية أو قريبًا منها. ٠‏ 

وقيل: معنی « ریالم 4 آي: هدیناه إلى تَدَيْي أمه» لأن الصبي 
من حين ما يخرج من بطن أمه ثم یلم الثدي یعرف أنه ثدي فیمصه من قال 
له هذا؟ آقالته آمه؟ لو قالته ما فهم» لکن هذا من الله -عز وجل- هداه 
-سبحانه وتعالی- بفطرة هذا الصبي أن یعرف أن هذین العضوین في الام 
فیها غذاژه فیمص. 

والاية إذا كانت صالحة للقولین فهی لما جميعًاء لأننا نحب أن نقول 
لاخواننا المستمعين: إن الآية إذا كانت تحتمل معنیین لا مرجح لأحدهما على 
الآخرء ولا منافاة بينهماء فإنه يجب أن تحمل علیهما جيعًاء لأن الذي يتكلم بها 
وهو الله -عز وجل - عالم بها تحتويه من المعاني. 


عقيف 


- #لفتضص_ جح 
© سورة ر النکویر ) 88 

(۱۰۲۸) يقول السائل: أرجو تفسم الآية من سورة التكوير في قوله تعالى: 

ود السار عُطْلَتَ 4 [التکویر: 4]. والآية الأخرى: « ولد الموء,دة سيت 
)بای دنپ فلت » [التکویر: ۹-۸]. ۳ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: آما الآية الأولى» وهي قوله تعالى: ۶ ولذا 

السار عَطلت ۰46 فإن الله -سبحانه وتعالی- يذكر الأحوال یوم القيامة» وآن 

من جملة الأحوال أن العشار -وهی الابل احوامل- حل ولا بلتفت إليهاء 

وذلك لأن كل امری له کار یخنیه عن غبره» حتی إن الانسان لیفر من أخيه 

وأمه وأبيه e,‏ فلا مه نمس الأموال عند العرب وهي العشار. 

وأما الاية الثانية: فان الموءودة فهی الفتاة التي تدفن وهي حية» وكان 

من العرب في الجاهلية من يدفن البنات خوقًا من العار» كما قال الله تعالى: 

« ول یر آمدهم بالق ظَلَّ وه مُسودًا ررکم (0) يكور من الوم ین 


سوء ما دسر بد يك عل هون از دہ في الراب الا ساء ما کون 4 [النحل: 
0۹-۸ هذه الموءودة إذا كان يوم القيامة فإنها تسأل بأي ذنب فة ومن 
المعلوم أنه لا ذنب اء ولكنها تسأل توبيحًا وتقريعًا لمن وأدهاء وهذا كا تقول 
للشخص المظلوم أمام ظالمه: باي شيء اعتدى عليك؟ باي شيء أخذ مالك؟ 
وما أشبه ذلك مما يكون فيه تقريع وتوبيخ للفاعل» وتبرئة للمفعول به. 


GORG 


8 سوره ۱ المطففين 2 
(۱۰۲4) یقول السائل: ما غرض الاستفهام في الایتین: ۶ وما آذریک‌ما 
جين 4 [الطففین: ۰۲۸ 2 وما درک مَاعِلَيُونَ 4 [الطففین: ۴۲۱۹ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا من باب تفخیم الامر وتعظیمه. 


عرق ف 


14 01 عيبي يي سس سس سي ب ب ا 
# سوره ر البروج ) 8 

٠١‏ یقول السائل: فضيلة الشيخ في سورة البروج: إت الزن نوأ 
لو ولتت خ لد بتونوأ فهر عَذَابُ جه وحم عاب ار 4 [البروج: ۱۰ 
السؤال يا فضيلة الشیخ: كيف یکون الافتتان بين المؤمنين والومنات؟ 
أرجو إفادة. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: قوله تعال: لت ان فوا میت 
لت کر بونوأ فلهم داب جه م داب رن 4 معناه: إن الذین صدوا 
المؤمنين والمؤمنات عن دينهم» إما بإيراد امه وإما بالقوة» ثم لم یتوبوا من 
ذلك فلهم عذاب جهنم وهم عذاب الحريق. 

ومن الفتنة -أي: فتنة المؤمنين في دينهم- أن يُبَوْنَ عليهم المعصية 
فيقول: هذا أمر هين» هذا جرى عليه الناس» هذا يفعله الناس» افعل هذا 
واستغفر الله» وما آشبه ذلك من الأمور التي تبون المعصية على الژمنین 
فيكون بذلك فاتنا هم عن دينهم. فكل عمل قول أو فِغِيّ يقتضي صد الناس 
عن دينهم وتبوين الدين عليهم فانه من الفتنت فيكون داخلا في هذه الای 
ولكن لا شك أن الفتنة التي تؤدي إلى الكفر أعظم من الفتنة التي تؤدي إلى 
فعل كبيرة من الكبائرء وأن الفتنة التي تؤدي إلى كبيرة من الكبائر أعظم من 
الفتنة التي تؤدي إلى فعل صغيرة من الصخائر» وكل شيء له درجته ومنزلته. 

۱ 9018 


© سورة ر الأعلى ) 9 

(۱۰۲۱) يقول السائل: ما المقصود بالآية الكريمة: « سنقرئك فلاتنی 4 
[الأعلى: ٩]‏ ۱ 
فاجاب -رحمه الله تعالی-: القصود منها ما هو معلومٌ من ظاهرها 
أن الله تعالى وعد نبيه -صل الله عليه وعلى آله وسلم- أن یقرئه القرآن ولا 
ینساه والمراد: لا تنسى نسیانا دائّاء والا فقد وقع منه - صل الله عليه وعلى آله 
وسلم- النسيان في بعض الآيات التي يقرؤهاء ولكنه و یتذکرها إما بساعها 
من أحدء وإما بتنبيهه یاه بعد ذلك» وطذا قال: ۵ مرک تنى )!لاما 
اه مد روم 4 [الأعلى: 7-5 ]. 

2 

(۱۰۳۲) يقول السائل: قال الله تعالی: ١‏ قاح من کرک )ودگ اس رید 
قَصَلّ ‏ [الاعل: ۰۱۰-۱6 ما الراد بالذكر هنا أهو التهليل أم غيره؟ أرشدوني 
والمسلمين أعد الله لكم أجرًا عظيًا. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: قوله تعالى: « داح مق 4 أي: من تطهر 
من الشرك فا دونه من الذنوب» دص 4 هذا يشمل كل ذكر 
لله -عز وجل -» والصلاة معروفة. 

وقد ذهب بعض أهل العلم من المفسرين إلى أن المراد بذكر الله هنا 
خطبة الجمعة» والصلاة صلاة الجمعة» قالوا: لأن الله تعالى يقول: 2 يكأما 


6 << ري وه سر از مه نی ساس ف 2 دس ساس يت‎ E لوسرو عر‎ E, 
4 لت ءامنوا دا ووت لِلصَّلوْوَ من تور الَجمعتفاسعوا إل ذد أله ودروا یم‎ 
.] ٩ ال جمعة:‎ [ 


والصواب أن الآية عامة لكل من ذكر اسم الله تعالى ثم صلى» سواء في 
الجمعة أو في غيرها. 

وذكرٌ اسم الله تعالی يكون بقول: لا له إلا ال وقول: سبحان الله 
والحمد لله» بل وبفعل العبادات أيضًاء لأن العبادات في الحقيقة ذكر لله 
-عز وجل -. ۱ 


تنج 
یقول السائل: فضيلة الشیخ: هناك من يميد هذه الآية برمضان والعید؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: یروی عن عمر بن عبد العزیز جنه أنه 
كان يجعلها دالة على زكاة الفطرء لقوله: « هذ افلم من ترک )ودر اسم رد 
صل 4 [الاعل: ۱٤‏ ۱۰۰ ولكن هذا ليس بتقیید للآية؛ بل هو من جملة ما 
لا 


OG 


سس سس 1۲7۲۳۲ وت 
© سوره ر الفجر ) © 

(۱۰۳۳) یقول السائل ف. ع: ما معنی الآيات الکرییات في سورة الفجر 
أعوذ باه من الشيطان الرجيم: وَالْفَجْ ل ولال عشر )وان OIE‏ 
رل إا سر ا هل في ذلك سے زى حجر 4 [الفجر: 6-۱]. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الأشياء التي آقسم له تعال با من 
آيات الله -عز وجل- الدالة على كال قدرته وعظمته» فالفجر الساطع 
ملق بعد الظلمة الدامسَة مِسَةِ من آيات الله -عز وجل-. لانه لا یقدر أحد أن 
أي بالشمس التي هذا مقدم ضوئها إلا الله -عز وجل-» وفي الفجر من 
آيات الله تغير الأفق» وانفتاح النور على الناس» وفتح باب معايشهم» وغير 
ذلك من الأمور التي مخفی علينا كثير منهاء لكنه من آيات الله العظيمة. 

آما الليالي العشر: فإنها إما الليالي العشر من رمضان التي فيها ليلة القدرء 
وليلة القدر خير من ألف شهرء وني كل ليلة من الليالي العشر وغيرها أيضًا 
ينزل الله -عز وجل- حين يبقى ثلث الليل الآخر إلى السماء الدنياء على وجه 
لا يعلم كيفيته إلا هو -سبحانه وتعالى -» فيقول: «من يدعوني فأستجيب له؟ 
من يسألني فأعطيه؟ من يستغفرني فأغفر له؟». 

وإما أن تكون الليالي العشر عشر ذي الحجة التي قال فيها الرسول 
-عليه الصلاة والسلام-: «ما من أيام العمل الصالح فیهن أحب إلى الله من 
هذه الأيام العشر»ء فإن العمل الصالح في عشر ذي الحجة أفضل من العمل 
الصالح في أيام عشر رمضان بهذا الحديث. 

وإنني ذه المناسبة أود أن أذكر إخواني المسلمين باغتنام الفرصة في هذه 
الأيام العشرة» فإن أكثر المسلمين في غفلة عن فضلها وفضل العمل فيهاء ولهذا 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب التهجد باب الدعاء في الصلاة من آخر الليل» رقم ))١١55(‏ ومسلم: 


کتاب صلاة المسافرين» باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل» والإجابة فيه) رقم (۷۵۸). 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب العیدین» باب فضل العمل في يام التشریق» رقم (459). 


ةير سي 
مر عليهم وكأنها أيام عادية لا تختص بفضل» موي وساي 
الطاعة» والعمل الصالح بالصلاة والصدقة والصيام؛ وغير ذلك مما يقر 
إلى الله تعال. 

وأما الشفع والوتر فقیل: نه إقساء بالمخلوق واخالق» فالشفع المخلوق ظ 
ظ والوتر الله -عز وجل- كما قال النبي -عليه الصلاة والسلام-: «إن الله وتر 
يحب الوتر )0 وأما الشفع فهو الخلوق لقوله تعال: ‏ وین کلتیء فا 
رون لعل کر ند کون ه [الذاریات: 44]. 

وآما قوله: « وی سر 4 فهو إقسام باللیل عند سریانه وشیوع 
ظلمته» وهو أيضًا من آیات الله» وهو مقابل الاقسام بالفجر فان اللیل ظلمة 
يسكن فيه الناس» وتجددون نشاطهم بالنوم الذي جعله الله تعالى سباناء 
لیقطعوا التعب السابق, را ددرا القوة للعمل اللاحق. 

فأقسم الله تعالى بهذه الأشياء وقال بعدها: مَلْفِ لك آزیجتر ۰4 
وهذا الاستفهام للتقرير أي : إن هذا قسم عظيم يعرفه كل ذي حجرء 
وَالْحِجْرٌ هنا بمعنى العقل» كل عاقل يتدبر ما في هذه الأشياء التي أقسم الله 
بها یتبین له عظمة هذا القسم. 

وأما المقسم عليه فقد اختلف فيه النحويون» وليس هذا موضع بسطه. 

أحب أن آنبه على فائدة مهمة لطالب العلمء وهي: أن الله تعالى - 
وجل- أحيانًا يقسم بأشياء دالة على عظمته وقدرته. لین بهذا القسم عظمة 
هذه الاشیاء وأا من آيات الله -سبحانه وتعالی- العظیمت وان م يكن هناك 

شيءَ مقسم عليه ومن ذلك مثا قوله تعالی: لیم بو لیم )ولا یم 
تس ألو و اسب الاضن أل ن م نم 4 [القيامة: ۰۲۳-۱ فان بعض 


)۱( آخرجه لبخاری: كتاب الدعوات. باب: لله مائة اسم غير واحد» رقم (۰)16۱۰ ومسلم: کتاب 
الذکر والدعاء باب في أسماء الله تعالى وفضل من أحصاهاء رقم (۲۱۷۷). 


النحويين يقول: إن في القسم به دليلا على القسم علیه فلا يحتاج إلى 


مقسم عليه. 
ظ ومن آراد التوسع في هذا فعليه بقراءة كتاب (التبیان بأقسام القرآن) 


لشمس الدين بن قيم اخوزیة حد تلامیل شيخ الإسلام ابن تيمية 
"رهم الله -. 
يب 


گنج 
© سورة ر القدر ) 88 

۳۳( يقول السائل ف. ف. ع: في الآية الكريمة: لَه رین 
آلف خر 4 [القدر: ۳ لا آفهم كيف تکون ليلة القدر خیرژا من الف شهره 
أرجو توضيح هذا المعنى؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: توضيح قوله تعال: لَه الَْدْرِحَيرمِنَ آلف 
شهر 4 أن الله -سبحانه وتعالى- و م 
وکثرة ثوانيه العمل فیها خر ا من آلف شهر بمعنی: آن الانسان لو عمل 
وا و و سو Sa‏ 
من الثواب العظيم الجليل والخير والبركات. ظ 

GOGO 


# سورة ر الزلرلة ) 88 

(۱۰۳۵) يقول السائل: ما معنى قوله تعالى: ۱۱ رُلزِتِ ألْأرصٌ زَلْرَاهَا 
(') وَأَخْرَجَتٍ الارض انتا ھا (0) ول الا فلن ماما 4 [الزلرلة: ۳-۱]؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معناه أن الله تعالى يدك عباده بيوم القيامة 
الذي تزلزل فيه الأرض زلزاطهاء كما قال الله تعالى: تايها الاس کف 
ا ایک رزلة السَاعةَ شوه ی > عم (د) يوم ترزنها رت 
مه معا ارم مت وضع ڪل دا حي ها وی الئاس سسكدرئ 
وما هم سكدرئ وکن ش عذاب الله شیر 4 [الحج: ۲-۱]. 

وأما إخراج الأرض آثقاها: فان الله تعالى يبعث من في القبور فيخرج 
الناس من قبورهم على ظهر الأرض بعد أن كانوا في بطنها. 

© وال الان مالا 4 يعني: أي شیء حدث! ؟ وذلك من شدة الفزع 
والأهوال» وني ذلك اليوم يقول الله تعالی: يمين تحت أخبارها )بان 
رلک أو لها 4 [الزلزلة: ۰-4] فتشهد بها عمل عليها من خير أو شرء فهذه 
الآيات تصور مشهدًا من مشاهد يوم القيامة. 


باب 


نوی 
© سورة ر التكاثر ) 
)٠٠١١(‏ يقول السائل ط. ح. د: أرجو أن تفسروا الآية الكريمة في سورة 
التكاثر: OHA‏ حَق زرتم آلمقابر 4 [التكاثر: ۲-۱]؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: آولا: أشكر أخي السائل الذي سأل عن 
معنى الآية الكريمة» وذلك لسروري بتفكر الناس في معاني القرآن الكريم 
وطلبهم تفسيرهاء لآن هذا يدل على العناية بكلام الله -عز وجل-. 
ثانيًا: معنی فوله تعال: « أله کک لک 4 أنه -عز وجل- يخاطب 
الناس ويبين لهم أن التکاثر بينهم في الأموال والأولاد آماهم عن طاعة الله 


مر وه مهس م2 


وشغلهم عن ذكره حتى ماتواء وهذا معنى قوله: «9 حو زرت المقاير 4 يعني : 


وسمی الله -تبارك وتعالى- الدفن -أي: دفن الیت- زيارة» لانه لا بد 
7 ی .2۳ ۳ هم رم ۶ مر كره 
من بعثه» وغذا لا سمع آعراي قارئًا يقراً: له القکاثر (د) حی زرم 


المقایر © قال: والّه إن وراء ذلك شيئًا آخر أو كلمة نحوهاء فان الزاثر 
-یقول الأعرابي- لیس بمقیم. وصدق» فإن وراء ذلك البعث. والزاثر على 
اسمه زاثر لیس بمقیم وبقاء الناس في القبور وان طالت الدة هو شیء یسیر 
بالنسبة إلى الآخرة. 0 

ومهذه المناسبة أود أن أنبه على كلمة يقوها بعض الناس غافلا عن 
مدلوهاء وهی أنه إذا مات الإنسان قالوا: انتقل إلى مثواه الأخير. وهذه الكلمة ٠‏ 
ی معناها الظاهر من لفظها کلمةً حطبرة؛ لان مضمونبا ومدلوضا آله لا بعش 
وأن القبر هو المثوى الأخير» ومن العلوم أن هناك بعثاء وأن الثوی الأخير هو 
إما الجنة وإما النار نسأل الله أن يجعلنا من أهل ان فلا يحل للإنسان أن 
يقول في الميت إذا دفن: إنه رجع إلى مثواه الأخير. قد يقول فائل: إن هذا مثواه 
الأخير بالنسبة للدنياء فان الانسان مهما طالت مدته في الدنيا فان مآله إلى 
القبر. نقول: نعم هذا هو مراد الناس في| یظهر لاسي المسلمين منهم فان كل 


۱ ش۶ بر‎ Aas 
ل توفت‎ >» 
مسلم يؤمن باليوم الاخر لكن ما دام اللفظ يحتمل معنىّ فاسدًا هو ظاهر‎ 
اللفظ أيضًا فإنه يجب اجتنابه.‎ 


باب 


9 صد 
كاالشستيز - 


# سوره ر العصر ) 88 

(۱۰۳۷) يقول السائل: ما تفسير قوله تعالى: وَالْعَصَرٍ (رد) إن لاضن 
ی خن © الا لبن ءامو وعیثوا الصديحت ونوا يلحي وتوصوا 
بألصَّيرِ © [العصر: ۳-۱]؟ ا 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: تفسيرها أن الله -عز وجل- يقسم بالعصر 
الذي هو الدهرء لأن الدهر زمن الحوادث والوقائع المختلفة» ومن ثم 
أقسم الله به» أقسم على أن الانسان في خسرء والإنسان هنا يراد به الجنس» 
فكل إنسان فإنه في خن لا يستفيد من حياته شيئًا ولا من عصره شیاه إلا 
من ترا هذه الاوصاف الاریعة: « لا ی TE‏ 
وتواصوا بلح وتواصوا اس . 

الوصف الاول: منوا 4 أي: صدقوا با يجب التصدیق به مع 
القبول والإذعانء فالایان الشرعي لیس هو مجرد تصدیق. بل هو تصدیق 
خاص مستلزم للقبول والاذعان. ۱ 

الوصف الثاني: «وعملوا الصَلِحتِ 4 يعني: عملوا الأعمال 
الصالحة» والاعال الصالحة ما اجتمع فیها شرطان: الاخلاص له والتابعة 
لرسول الله یه فان اختل أحد الشرطین لم تكن من الأعمال الصا حة» لو أن 
الإنسان عمل عملا موافقًا للسنة تماما في ظاهره لكنه لم ينو بذلك وجه الله 
بل عمل ذلك رياء وسمعة» فان عمله لا يقبل ولا یسمی صالخا ففي الحديث 
القدمي الذي رواه أبو هريرة عن النبي ية أن الله تعالى قال: «أنا أغنى 
الشركاء عن الشرك من عمل عملا أشرك فيه معي غيري تركته وش رکه(" 
ومن أخلص لله -عز وجل- ولم يبتغ سوى وجه الله لكنه لم يتبع النبي مد 
وعدم اتباع النبي ی يكون بأمرين: ما بعدم فعل ما يشرع فعله ما يكون 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الزهد والرقائق» باب من أشرك في عمله غير ال رقم (۲۹۸۵). 


َوّاته مُبَطلَا للعبادة» وإما بابتداع شيء في دين الله لم يشرعه النبي يك مئال 
الأول: لو أن رجلا صلى الظهن ولكنه تعمد ترك التشهد الأول فاننا نقول: 
إن هذا العمل باطل لأنه لم يتبع فيه النبي بيا حيث ترك التشهد الأول عن 
عمد. وكذلك لو صلى الظهر وترك سجدة من السجدات. أو ركوعا من 
الرکوعات. فإنه لا يكون عمله صحيحًاء لانه لم يكن متابعًا للنبي ية في ذلك. 

ولو ابتدع في دين الله ما لیس منه. کا لو أحدث تسبیحات. آو 
تبليلات» أو تكبيرات أو تحميدات على وجه معين لم تأت به الشريعة» أو 
أحدث صلوات على النبي وق على وجه معين لم تأت به الشريعة» كان عمله 
غير صالح ولا مقبول. لانه لم يتبع النبي وَل في عمله. 

والعبادة لا تتحقق فيها المتابعة إلا إذا كانت موافقة للشرع في سببهاء 
ا ل 
الأوصاف» أو إذا تحققت الموافقة ٤ Eî‏ هذه الأمور الستة» تحققت 
المتابعة» وان اختل واحد منها لم تتحقق ق المتابعة. 

فمعنى قوله تعالى: 8 وَعَمِلُوأ أْلصَلِحَتِ 4 أي: عملوا الأعمال 
الصا حة التي تحقق فيها شرطان. وهما: الإخلاص لله والتابعة لرسو له مياد 

الوصف الثالث: ل وتواصوأ بلح » أي: صار بعضهم يوصي بعضًا 
بالحق» والحق هو ضد الباطل» فكل ما خالف الشرع فهو باطل» وكل ما وافق 
الشرع فهو حق. والحق هنا يشمل التواصي بفعل العروف» والتواصي بترك 
اللکر» أي: إن الحق فعل المعروف وترك المنكرء فيتواصون بفعل المعروف 
وبترك اللکرات. 

الوصف الرابع: ‏ وتَواصوا اس 4 الصبر هو حبس النفس وتحميلهاء 
وهو أن کل إنسان يعمل أو يدعو إلى الله -عز وجل - فلا بد أن يواجه شيئًا قد 
يني عَرْمَه فليصبر» فهم يتواصون بالصبر» يوصي بعضهم على أن يصبر على 
الويان» وعلى العمل الصالح, والتواصي بالحق. 


Om کت‎ 


وقد أمر الله تعالى عباده بالصبر في عدة مواضع من القرآن» منها: قوله 
٠‏ تعال: ا یکآبها الت منوا أصير وأ وَصَايرُوأ ورایطوا راو آله ام 
قلحت 4 [آل عمران: »]٠٠١‏ وقوله تعالى: رما الله مع 
الصَتربت 4 [الأنفال: 45] وقوله تعال: یوق ارود رم بر وساب 4 
[الزمر: ۱۰ ]. ۱ 

وذکر آهل العلم أن الصبر ینقسم ثلاثة آقسام: صبر على طاعة الله 
وصبر عن معصية الله» وصبر على آقدار الله المؤللة» وآعلاها الأول ثم الثاني 
ثم الثالث. 

فالصبر على طاعة الله هو حبس النفس على قبول آمر الله ورسوله» وعل 
تنفيذ آمر الله ورسوله» وفیه آمران» وهما: حبس النفس على قبول ذلك 

آما الصبر عن معصية الله فهو حبس النفس عن فعل المعصية» ولیس فيه 
را لاون اكول طنط 

أما الثالث فهو الصبر على أقدار الله المؤلمة» فان الإنسان في هذه الدنيا 
بين الضراء والسراء» وبين الخوف والأمن, وبين الضیق والسَّعَةَ وبين الفقر 
والغنی» وبين الصحة والمرضء فيحتاج إلى صبر على ذلك» و هذا الصبر هو 
أقل الأنواع شأناء لأن هذا الصبر لا يفعل الانسان فيه المصبور عليه باختياره. 
وإنا يقع عليه بغير إرادته» فهو كا قال بعض السلف: اما أن يصبر صبر 
الكرام» وإما أن يَسْلِوَ سلو البهائم» بخلاف القسمين الأولين» فان فيهما نوا 
من الاختيار» إذ إن الإنسان لو شاء لكف عن الشیء ولو شاء لم يكف. ولو 
شاء لفعل الشىء ولو شاء ۸ يفعله» بخلاف آقدار الله -عز وجل-. فإنها تأي 
للإنسان وتصيبه بغير اختياره» وطذا كان هذا النوع أقل شأنا. أو كان هذا 
القسم أقل شأنًا من القسمين السابقين. 

GOQ 


> لل قو فهك لزت 
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(۱۰۳۸) يقول السائل: ما معنى قوله تعالى أعوذ بالله من الشيطان الرجيم: 
ر تمت © ال معن صَكَاتِم کشو © ره ركو 


ر 
رو ر ر ر 


ویمَنعون الماعون ‏ [الماعون: ٤-۷]؟‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: ویل هذه كلمة وعيد وتهديد» والمصلون 
الذین هم عن صلاتهم ساهون هم الذین تصلق ولکن لا یاون بصلاتهم» 
یغفلون عنها فيؤخرونها عن وقتهاء ولا يأتون بواجباتها وآرکاها وشروطها 
فهم یصلون ولکنهم ساهون عن صلاتهم. لا يقيمونها على الوجه 
الطلوب منهم. 

وآما ل الذي هم یروت 4 فهم الذين يراءون الناس في عبادة ال 
یتعبدون لله آمام الناس» ليراهم الناس ویمدحوهم على عبادتهم لله 
-عز وجل-. 

وأما الذین یمنعون الاعون فهم الذین یمنعون الاواني وشبهها ما 
يستعيره الناس في العادة والانسان مستغن عنه» فتجده یله یمنع حتی إعارة 
الاعون فوصف الله هؤلاء باهم غافلون عن صلاتهم» مراژون في عباداتهم» 
بخلاء في أموالهم. 

دج 


او ص 


)١19(‏ يقول السائل ع. أ. ع: ما تفسير قوله تعالى: 8 این همعن 
صلاهم سَاهونْ 44 [الماعون: ه]؟ 

فأجاب -رحمه الله قعالی-: تفسيرها أن الله -عز وجل- توعد الصلین 
الذين هم عن صلاتهم ساهون. أي : غافلون عنها لا يؤدونها على الوجه 
الطلوب منهم» فیضیعون أوقاتها ویضیعون واجباتها» ويدعون صلاة الجماعة 
مع وجوبها عليهم» إلى غير ذلك مما يوجب غفلتهم عن صلاتهم. وإذا كان هذا 
الوعيد على من صل مع سهوه عن صلاته» فكيف بمن لم یصل أصلًا؟ فإنه 


فص 
أعظم وآشد» وقد بینا في غير مرة أن من ترك الصلاة اون وکسلا ننه يكوذ 
كافرًا كفرًا خرجًا عن اللة. 
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99> لل ب واو ف زات 
© سورة ( الكوثر ) 

)01١40(‏ يقول السائل م. ن: ما معنى قوله تعالى: إا أَعَطَيِنلَتَ 
الکوتر () مَصَلٍ ربك وار )یت سات هو الاب 4 [الكوثر: 
۳۲-۱]. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی هذه السورة العظيمة أن الله تعالى يخبر 
با امْئَنَّ به على نبيه محمد ياء حيث أعطاه هذا الکو وهو الخير الكثير 
العظيم» ک| قال الله تعالى: ۶ وکاب فصل أنه عَلَيّكَ عظیما * [النساء: ۲۱۱۳ 
ومنه الكوثر الذي في الجنة» وهو نهر أعطيه النبي بي ويصب منه میزابان في 
حوضه بء الحوض المورود يوم القيامة الذي يرده المؤمنون من أمته 
-صلوات الله وسلامه عليه-. 

ثم إن الله تعالی لما ذكر ما امتن به عليه من هذا الخير الكثير آمره أن يصلي 


سے سے بے لی سر اق ۶ و 


وينحر له فقال: # فصل لربك واحر ٠4‏ فالصلاة هي الصلاة العروفت 


وهي التعبد لله تعالى بالأفعال» والأقوال المعلومة» الْمُفبَتَحَة بالتكبير 
الختتمة بالتسلیم. ظ 

والنحر هو: التقرب إلى الله تعالى بذبح امدایا والضحاياء وما یشرع من 
الذبائح» فالجمع بين الصلاة والنحر یکون جمعا بين عبادة بدنية وعبادة مالية. 
وقوله: نک سَإِكَلكَ هلاب 4 آي: إن مُبْغِضَكَ الذي يبغضك 
هو الابتر القطوع الذي لا خير فيه ولا بركة» وهذا ىا يشمل من أبغض 
رسول الله یه شخصيًا فإنه يدخل فيه أيضًا من أبغض سنته وهدیه فان من 
آبخض سنته وهديه لا شك أنه مبتورٌ مقطوع» وأن الخير كل الخير في اتباع 
هدي النبي -عليه الصلاة والسلام- ومحبته وتعظيمه با هو آهل له 
-صلوات الله وسلامه عليه-. 
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یاز س 
(۱۰6۱) يقول السائل: ما معنى قوله تعالى: 9 فصل لريك ونر 4 
[الكوثر: ؟] في سورة الكوثر؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: معناها أن الله أمر نبيه بي -حين ذكر مِنْنَهُ 
عليه بإعطائه الکوثر» وهو نهر عظيم في الجنة يصب منه ميزابان في الحوض 
المورود لرسول ية في القيامة» لما ذكر الله منته عليه بهذا الکوثر» أمره - أن 


يصلى لربه وینحر. ‏ 
والصلاة ممروقةء هي التيد تماق تلك الأقوال ولنمال اه 


1 النحر فهو الذبح لل -عز وجل- كالأضاحي والهدي والعقیقت 
هذا هو معنى قوله تعال: «[ فص ربك واحر ©. ٠‏ 
عقاف 


8۶ سورة ر الإخلاص  )‏ 

(۱۰6۲) يقول السائل م. ط. م. أ: لماذا سميت سورة لفل هو له 
اد 4 [الإخلاص: ]١‏ بسورة الإخلاص؟ وما وجه دلالتها واشت‌اها على 
أنواع التوحيد الثلاثة؟ أرجو توضيح ذلك. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: سورة الإخلاص هي قوله تعالى: #فلهو 
له لد © اه اعد © کم کید ولم بود © وکم یک أ 
ت و ا 54 [الإخلاص:١-٤]»‏ وسميت سورة اللإخلااص افر 

الأمر الأول: أن الله أخلصها لنفسه. فليس فيها إلا الكلام عن الله 
-سبحانه وتعالى - وصفانه. 

والثاني: آنها حلص قائلها من الشرك إذا قرأها معتقدًا ما دلت عليه. 

ووجه كوا مشتملة على أنواع التوحيد الثلاثة» وهي: توحيد الربوبيت 
وتوحيد الألوهية» وتوحيد الأساء والصفات: أما توحيد الألوهية ففي قوله: 
لفل هو امه 4 ف هو آله 4 يعنى: هو الإله المعبود حقًا الذي لا یستحق 
أن يعبد أحد سوا انا امن تود ل الريعة. 

وأما توحيد الربوبية والأسماء والصفات ففي قوله: $ الله 
َاصَحمَدٌُ 4 فان قوله: ١‏ أَنَّهُأَلصَمَدٌ 4 معناه: الكامل في صفاته الذي 
تضود إليه جميع مخلوقاته. فکماله في الصفات هو ما يتعلق بتوحيد الأسماء 
والصفات. وافتقار خلوقاته كلها إليه وصمودها إليه يدل على أنه هو الرب 
الذي يقصد لدفع الشدائد والمكروهات» وحصول المطالب والحاجات. 

وفي قوله: لکد © توحيد في الأمور الثلاثة» لأنه وحده -سبحانه 
وتعالى - هو المتصف بذلك: الألوهية والصمدية -سبحانه وتعالی-. 

وني قوله: « لم لذ ولم بوکن 4 رد على النصارى الذين قالوا: إن 
السیح ابن الله» وعلى اليهود الذين قالوا: إن عزيرًا ابن الله» وعلى المشركين 
الذين قالوا: إن الملائكة بنات الله» وهو -سبحانه وتعالی- ۸ يلد ول يولد» ول 
يكن له كفوًا أحد. 


بي 9 صم 
کبلفتیز ® 


فقا قال: ‏ وليك لکمُوا لکد 4 لكل صفاته لا أحد 
یکافته أو ياثله» أو يساويه. ۱ 


فرعيف 


8 سوره ر الفلق ) 

)09١49(‏ يقول السائل ح. ع. س: كثيرًا ما نقراً سورة الفلق» ومنها قوله 
تعالى: # ومن شَرَعَاسِقٍ دا وب ) [الفلق: *]» ما معنى هذه الآية؟ وما معنى 
قوله: # من شر التي مت 4 [الفلق: ٤]؟‏ ولاذا نسب الب إل 
النساء؟ هل هو فعل خاص ببن. أم يفعله الرجال والنساء؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم نو إذا وقب مر اللیل» ىا قال الله 
تعالى: $ آقر أَلصَّلوة لول الس إل عَسَق ال وفرءان الجر إِنَّ فرعان 
لْفَجَرٍ 4 [الاسراء: ۷۸ ونیا آمر بالاستعاذة منه لأن الْهَوَامّ والسّبَاعَ وغیرها 
تنتشر في اللیل آکثر من انتشارها في النهار» فلذلك استعاذ الانسان بربه من 
هذا الغاسق إذا وقب» آي: إذا دخل. 

وأما النَعَانَاتُ في العقد فهن النساء اللاتي ينفدُنَ في الْعُمَدِ سحرًا يَسْحرن 
به الناس» وخصت النساء بذلك لأنه في الغالب يقع منهن» وإلا فالرجال 
مثلهن» ولكن الخطاب قد يخص أحيانًا بمن يخلب وقوعه منه» ولیس معنى 
ذلك أنه لا يتعدى إلى غيره من يشاركه في العلة. 


عزفقرف 


جد RDP‏ وب جه وب جح وب جح وبح وب جح وب جح ورج ODP OD ODP OD OD ODP OD ODP OD OP‏ 


۱ 
۱ 
0 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
0 
0 
5 
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(4) يمول السائل: ما هي شروط الحديث الصحيح؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الحديث الصحيح هو ما جَْمَعَ مسة شروط: 

الشرط الأول: أن يكون الناقل له عَذلاء أي: عذْلا في دينه ليس بفاسق. 

الشرط الثاني: أن يكون ضابطا ضَبْطًا تانّاه بحيث لا يخطئ في التَحَمّل 
ولا في الاداء والنادر لا حكم له. يعني: والخطأ النادر لا خکم له. 

الشرط الثالث: أن يكون السّتّد متصلاء بحيث يرويه التلميذ عن 
شيخه مباشرة. 

الشرط الرابع: أن يكون الحديث غير مُعَلَّله أي: ليس فيه عِلَّة تقد 
فيه» لا في سَنده ولا في مّتنه. 

الشرط الخامس: ألا يكون شاذًا لافي سنده ولا في مَننه. 

فإذا ّت هذه الشروط كان صحيحًا مقبولا يُعمل به» وإذا اختل شرط 
منها نزل عن درجة الصحة وإذا نزل عن درجة الصحة فهو درجات: منه 
الحسّن لذاته» والخسن لغیره» والصحيح لغيره» والضعيف. والموضوع. 
والمُرسل» والمنقطع» والْمُعّْصّل» وهذا معروف في علم الْصطّلّح» والذي 
بهمنا أن نعرف شر وط الصحيح» وهي خمسة كا ذكرته آنفا. 

2 

)٠٠٤١(‏ يقول السائل ح.!: هل يأثم الانسان إذا لم يعمل بالأحاديث التي 
انفرد بروايتها شخصٌ واحد؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى - : هذا سوال عائمٌ في الحقيقة؛ لأن الحديث 
الصحیح هو الذي رواه غدل بسند متصل غمه معان ولا شاد فالحديث 
الصحیح إذا تمت فيه شروط الصحة ولو كان من طریق واحد فانه يجب العمل 
بمقتضاه» سواء في الأمور العَمَّلية» أو في الأمور العلمية» لا فرق بين هذا وهذا 
على ما مشى عليه أهل السنة وااعة» وكذلك الحديث الحسن يعمل به أيضًا؛ 
لأن الحديث الحسن ليس بينه وبين الحديث الصحيح إلا فرق خفيف جد 


انس 
وهو: أن راویه لا یکون تام الضبّط ا ای يا 
من الأحاديث القبولة التي يُعمل بها. 

۱ وينبغي أن تلم أن القاعدة العامة: أن كل ما صح عن النبي لا فإنه 
معمول بهء سواء جاء من طریق واحده آو من طریقین؛ آو من 9 آو اکر 
زد ماد اد 

(۱۰4۱) یقول السائل: الأحاديث الوقوفة هل يُعمل بها؟ وأيضًا 
الأحاديث القطوعة هل تعتبر من الضعیفة؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: الأحاديث الوقوفة هي المنسوبة إلى 
الصحابي» لا إلى رسول الله ية والعمل بها يتوقف على العمل بقول 
الصحابيء قَمِن أهل العلم من قال: إن آقوال الصحابة حُجةٌ يُؤخذ بهاء ومنهم 
من قال: إنها ليست بحجة» وان تب 
وإجماع الامة. 

ومن الناس من فَصَّل وقال: إذا كان الصحابي من عُرف بالعلم والفقه 
فقوله حجه. وان يكن كذلك فقوله لیس بحجة» وهذا آعدل الاقوال 
وأوسط الاقوال وآصح الاقوال. 

وآما القطوع: فهو ما تسب إلى التابعي فَمَن بعده» ولیس بحجة حتی 
وان صح سنده؛ لأن قول التابعي لیس بحجة. فان التابعین كغيرهم من علماء 
هذه الامت يؤخذ من آقواهم ویترك. 

۱ 2 2 

)٠۷(‏ تقول السائلة ن. س: من هو الْمُدَلْس؟ وما هی الأسباب التي 
تمل الْمُدَلْس على التذليس؟ 

فأجاب -رحمه الله عي لمُدَلس هو الذي يُظهر الشيء بمَظَهَّر 
مرغوب فيه ولیس کذلك. مثل مثل: أن يلمع سیارته لتبدو للمشتري كانها 
جديدة أو أن یشطب بيته لازالة ما فيه من الشقوق والانهیار لیظهر للناس أنه 


جدید. وما أشبه ذلك» وهذا من الغش الذي هى عنه النبي هاي بل الذي تب 
من فاعله» کما قال النبي ولا امن غشنا فليس م ما( 
وان كانت السائلة تريد باس اس في علم الحديث فهو لا برج 
عن العنی الذي ذكرناه» وهو إظهار الشيء بصفة تنم قبوله» فان لس في 

الحديث: هو الذي يروي عن شخص یلق منه الحديث مباشرة» بصيغة 
تحتمل الق مثل أن یقول: عن فلان» وفلان ‏ مدثه به لکن رواه عنه 
بواسطت فيظهر للناس أن هذا الاسناد متصل؛ لأن صيغته الظاهرة تقتضي 
متا رهز مل 

وقد ذكر أهل العلم آن العروفین بالتدلیس لا تقبل منهم الأحاديث 
ال الا إذا صَرّحوا بالتحدیث -آي: إلا إذا قال هذا الما لحن د رو 
عنه: حدثنى فلان» أو: سمعت فلاناء أو ما آشبه ذلك- ففى هذه ا لحال يقبل 
إذا كان ی أي: إذا لم يكن سبب الرَدٌ فيه شيء سوى التدليس. 

اد و 

(۱۰6۸) يقول السائل: إذا قرأت في كتب السّنْة أجد فيها أحاديث 
صحيحة وضعيفة وموضوعة. فهل يجوز الاستدلال بها والعمل بها آم لا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: السّنة -ك| قال الأخ- المنسوب إليها ينقسم 
ثلاثة أقسام: صحيح» وحَسّنء وضعيف. والرابع: الوضوع. 

آما الصحيح والحسن: فانه يُستدل مهما ويؤخذ )اء أي: با دلا عليه من 
أحكام» ويُصَدَّق ما فيههما من أخبار. 

واا الشبعيك» فان ةط فو لر اه ونه ن ا ره 
فيلحق بالحسن ويُعتد به» وان لم ینْجر بذلك فإنه ليس بحُجّة لكن قد 
استشهد به بعض العلاء في فضائل الأعمال» أو في الزواجر عن النواهي. 
بثلاثة شروط: 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الإيهان» باب قول النبي صل الله تعالى عليه وسلم من غشنا فليس مناء رقم 
(۱۰۱). 


الأول: أن يكون له أصل صحيح يهد له 

والثانی: آلا يكون الضغف شديدًا. 

والثالث: ألا يعتقد صحته عن النبي كَل أي: أن النبي ب قاله. مثال 
ذلك: لو ورد خديث فیه فضل لضا ااعة وهو ضعیف. لكنه تنطبق عليه 
الشر وط الثلاثة التی ذكرناء فان هذا یمکن الاستشهاد به؛ لأن صلاة الجماعة 
واجبة» ول القَضْل فیها ثابت» فإذا تمت الشروط الثلائة فالأصل هنا 
موجود. فاذا وجد الشرطان الاخران وهما: أن لا يكون الضعف ۲ 
وألا یعتقد صحته عن النبي بق جاز الاستشهاد به. 

وأما الوضوع -وهو القسم الرابع- : فانه لا يجوز نسبته إلى النبي کل 
بأي حال من الأحوالء بل ولا يجوز ذکره إلا مین أو إلا مقرونًا ببيان وّضعه 
حتی لا بن الاس به. وكذلك الضعيف الذي ذكرنا آنقا لا يجوز ذكره إلا 
لوا ی ی تست وی 
بىا ضعفه. 
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)١ )۱۰٤۹(‏ يقول السائل: ما حكم الاستدلال بالأحاديث الضعيفة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا يجوز الاستدلال بالأحاديث الضعيفة. 
ولا يجوز سَوْقها على أنها حُجَّة حتى ولو كان في فضائل الأعمال أو في العقاب 
على سيئ الأعمال» إلا إذا ذكرها في الفضائل والترغيب في الخير أو في التحذير 

من الشرء إذا ذكرها مُبينَا ضعفها؛ أن الى -صل الله عليه وعلى آله وسلم- 

قال: «من حَدّث عني بحديثٍ يرى أنه كذب فهو أحد الکاذبین»(. 


۱ وقد ثبت عنه -صل الله عليه وعلى آله وسلم- أنه قال: «من گذّب عل 
مُتعمّدًا فلَتَبَوَأ مقعده من انار" 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب المقدمة» باب وجوب الرواية عن الثقات وترك الکذابین (۱/ ۷). 
(۲) أخرجه البخارى: كتاب العلم باب إثم من كذب على النبي وف رقم (۱۰۷ ومسلم: كتاب = . 


وقد رخص بعض أهل العلم بجواز رواية الحديث اس لکن 
بشر وط ثلاثة: 
ظ الشرط الأول: ألا يكون الضعف شديدًا. 

الشرط الثاني: أن يكون له أصلّ ثابت 

الشرط الثالث: ألا يعتقد أن النبى -صل الله عليه وعلى آله 
وسلم- قاله. ۱ 

فعلی هذا يرويه بقول: يروى عن النبي -ص الله عليه وعلى آله 
وسلم-. ا يذكر عن النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم-. أو ما أشبه 
ذلك. وهذه الشروط محترَزاتها أن نقول: إذا كان الضعف شديدًا فإنه لا تجوز 
روايته ولا ذکره» وإذا لم يكن له أصل فإنه لا تجوز روايته ولا ذكره» ومعنى أن 
يكون له أصل: أن يأتي حدیث ضعيف في فضيلة صلاة الجماعة مثلا وكثرة 
واا وهذا له أصل» وهو: آن صلاة احاعة مشروعة وواجبة فاذا و جد 
حديث فيه زيادة الترغيب وزيادة الأجر فهذا نستفيد منه أن نحرص على هذه 
الصلاة» ونرجو الثواب الذي ذكر في هذا الحديث» وهذا لا يؤثر على أعمالنا 
الصا حة؛ لأن النفس ترجو بدون قَطْعء أما إذا لم يكن له أصلّ ثابت فإنه لا 
يجوز ذكره اطلاقا ولا روايته. وأما الشرط الثالث -أن لا يعتقد أن النبي 
-صل الله عليه وعلى آله وسلم- قاله - فلأنه ضعیف» ولا يجوز أن يُعتقد أن 
الرسول قاله وهو ضعيف لا يصح عن النبي -صل الله عليه وعلى آله 
وسلم-؛ لأن ذلك نوعٌ من الكذب عليه» وقد قال الله تعالى: ۶ ولائْمَف ما 
لس لك بد علم أن المع والیصر والفواد كل اقيق 56 عنة ا 
[الإسراء: 5 ۳]. 

لکن لو اشتهر خا ضعيف بين الناس» فالواجب على الإنسان العام 
بضعفة أن ند كرون الان رین آنه صحف ا روان 


= المقدمة» باب تغليظ الكذب على رسول الله لف رقم (۲). 


ديت 

ویو جد الآن آحیائّا منشورات تتضمن حادیث ضعيفة وقصصّا لا اصل 
هاء ثم تنشر بين العامة» وإني أقول لمن نشرها أو آعان على نشرها: انه آثم 
بذلك» حيث یضل عن سبيل الله يضل عباد الله بهذه الأحاديث المكذوبة 
الوضوعة أحيانًا يكون الحديث موضوعًا ليس ضعیفا فقط» ثم تجد بعض 
الجهال يريدون الخيرء فيظنون أن نشر هذا من الأشياء التى تحذر الناس 
وتخوفهم ما جاء فیه من التحذیر آوالتخویف وهو لا يدري آن الأمر خطی 
وآن تخویف الناس با لا أصل له حرام؛ لأنه من الترویع بلا حق» أو یکون فيه 
الترغيب ني شيء وهو لا يصح عن النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم-» بل 
هو موضوع» هذا أيضًا محرّم؛ لأن الناس يعتقدون أن هذا ثابت» فيحتسبونه 
على الله -عز وجل- وهو ليس كذلك. 

لح هؤلاء الذين ينشرون هذه المنشورات من أن يكونوا من افتروا 
على الله كذبًا ليُضِلوا الناس بغير علمء ولیعلموا أن الله لا هدي القوم 
الظالمين» وأن هذا ظلمٌ منهم أن ينشروا لعباد الله ما لا پثبت عن رسول الله 
-صل الله عليه وعلى آله وسلم-. 

RF 

(۱۰۵۰) يقول: هل يستدل بالأحاديث الضعيفة؟ ‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الأحاديث الضعيفة لا يستدل اء ولا يجوز 
أن تنسب إلى رسول الله ي إلا على وجه يبين فيه أنها ضعيفة» ومن حدث عن 
رسول الله و بحديث يرى أنه كذب فهو أحد الكاذبين» وقد ثبت عن النبي 
كل أنه قال: «من کَذّب عل متعمّدًا ۳ مقعده من التار». 

فلا يجوز العمل بالحديث الضعيف» لكن بعض آهل العلم رخص في 
ذكر الحديث الضعیف. بشروط ثلاثة: 


الشرط الأول: ألا يكون ضعفه شديدًا. 

والشرط الثاني: أن يكون له أصل . 

والشرط الثالث: أن لا يعتقد أن النبى كي قاله. 

فان كان الضعف شدیدا فانه لا جوز ذكر الضعيف أبذدّاء إلا اذا كان 
الانسان يريد أن یبین ضعفه وإذا كان لیس له صل فانه لا يجوز ذکره أيضًا. 
مثال الذي له أصل: أن يأتي حدیث في فضل صلاة الجماعة مثلا وهو ضعیف» 
فلا حرج من ذکره هنا للترغیب في صلاة الجماعة؛ لأنه يرغب في صلاة الجماعة 
ولا يضر؛ لأنه إن كان صحيحًا فقد نال الثوابٌ الترئب عليه وان لم يكن 
صحيحًا فقد استعان به على طاعة الله. 

لكن مع ذلك يأتي الشرط الثالث: أن لا تعتقد أن النبي ی قاله» ولكن 
ترجو أن يكون قاله من أجل ما ذكر فيه من الثواب. 

على أن بعض أهل العلم قال: إن الحديث الضعيف لا يجوز ذكره مطلقًا 
إلا مقرونا ببيان ضعفه وهذا القول لا شك أنه أحوط وأسلم للذمة» ومسألة 
الترغيب والترهيب يكفي فيها الأحاديث الصحيحة عن رسول الله يَكِِ. 

EF ۱‏ 26 ظ 

(۱۰۵۱) یقول السائل: إذا كان هناك حديث ضعیف عن الرسول ية فهل 
يجوز الأخذ به إذا لم يكن مالفا للقرآن؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا يجوز الأخذ بالحديث الضعیف؛ لأنه إذا 
أخذ الإنسان بحديث ضعيف فمعنى ذلك أنه ينب إلى الرسول یا ما 1 
يبت عنه» وهذا على خطر عظيم؛ لكن رَخص بعض أهل العلم في رواية 
الحديث الضعيف إذا كان في فضائل الأعمالء إلا أنهم اشترطوا لذلك 
ثلائه شروط: 

الشرط الأول: ألا يكون الضعف شديدًا. 

والشرط الثاني: أن يكون لهذا الحديث أصل. 


كا يننا ® 
' والشرط الثالث: ألا يعتقد أن الرسول كَل قاله. ومعنى قوهم: له أصل» 
أن يكون هذا الحديث وَرَدَ في فضل صلاة الجاعة مثلاء فهذا له أصلء 
فمشروعية صلاة الجماعة ثابتة» فإذا جاء حديث ضعيف في فضلها والثناء على 
من فعلهاء فبعض الغلاء يرخص ف روايته» ولكن بشرط ألا يعتقد أن النبي 
يك قاله. أما لو كان دلیلا على إثبات خکم شرعي مُستَقِل) » فان هذا لا يجوز 
روايته ولا نشره. 
e ۱‏ 
(۱۰۵۲) يقول السائل ف. ا: كيف یمکن أن نفرّق بين الحديث الصحیح 
المروي عن النبي ی وغير الصحيح؟ . 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: يمكن أن نفرّق بینها با ذكره أهل العلمء 
فان أهل العلم - رحمهم الله- بَيّنوا الصحيح من الضعيف. 
ويمكن أن نقرأ في الكتب المعروفة بالصحة: كصحيح البخاري ومسلم 
واخمع بن الصحیحین للحميدي» وغررها من الكتب المعروفة بالصحة. 
ویمکن أيضًا أن نعرف ذلك بتع هذا الحديث ومعرفة رجاله وإسناده 
ومتنه. فإذا كان عند الإنسان قدرة على هذا فيمكن أن يَعْرف الصحيح من 
بت الفا رة سو وار يهلا ان" 
CEE‏ 
(۱۰۵۲) يقول السائل: كيف يعرف الإنسان الأحاديث الصحيحة من 
الموضوعة؟ وهل هناك كتب تُوضّح الأحاديث الوضوعة؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: الرجوع ني هذا إلى أهل العلم المختصين 
الذين اعتَتوا بالأحاديث ومَيّروا صحيحها من ضعيفهاء کا أننا ترجع في 
الرض إلى الطبيب المختص» فمن كان مريضا في بطنه لا نعرضه على من كان 
طبِيبًا في الأعصاب والعظام» بل على من كان طبیبّا في البطون وما آشبه ذلك. 
وقد بين العلاء -والحمد لله- ذلك» َأَبَدَوًا فيه مجهودًا كبيرّاء نسأل الله أن 


هم عليه. وهناك كتب صنفت في الموضوعات فقطء مثل: الفوائد المجموعة 
في الأحاديث الموضوعة للشوكانى ماشه وغيرها مما لا أعلمه» فلیبحث 
عن ذلك. ۱ ظ 
ود دج 
(۱۰۵4) یقول السائل: عندنا إمام مسجد لا يَسْتَدِل إلا بالاحادیث التي 
رواها الشیخان فقط. فهل هذا صحیح يا فضيلة الشیخ؟ 
فاجاب -رحمه الله تعالی-: الصحیح أن كل ما صح عن النبي -صل الله 
عليه وعلی آله وسلم- فهو حجة» سواء كان من الصحیحین أو من غيرهماء 
والصحیحان لم یستوعبا جمیع الأحاديث الصحيحة عن رسول الله -صل الله 
عليه وعلى آله وسلم-» بل هناك أحاديث صحيحة ليست في الصحیحین ولا 
في أحدهماء وقد قبلها الناس وصححوها وعملوا بها واعتقدوا بمقتضاهاء 
فيقال لهذا الرجل: لماذا كنت تحتج با رواه الشيخان البخاري ومسلم دون 
غيرهما؟ فإذا قال: لأن كتابيهه| أصح الكتب. قلنا: إِذَا الْمَدَار على الصَّحَّة» فأي 
كتاب كان فيه حديث صحيح فإنه يجب عليك أن تََبَلّه. 
2 
(۱۰۵۵) یقول السائل: ما الكتاب الذي يحمل أحاديث كثيرة وتتصحوننی 
به أو بامتلاکه؟ ۱ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: الكتب في ذلك ختلفة متنوعة» وكلّ منها 
ییحث في موضوع مُعیّن» ولكن من خَيْرٍ ما نعلم ها ولامثاها رياض الصا حين 
الذي ألفه النووي حلْ. 
E‏ 
)٠١١(‏ يقول السائل: هل يجوز استخدام التجويد في غير القرآن كقراءة 
أحاديث النبي ی وغيرها؟ 


کیت 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: ذکر بعض المتأخرين في 0 7 تعالی: 
ون مهم لیا ین آلی نتم بآلکتب سوه مِنَ آلجتب 4 [آل 
عمران: ۷۸] ذكروا أن من ذلك أن يتلو الإنسان غير القرآن على صفة تلاوة 
القرآنء مثل أن نقرأ الأحادیث -أحاديث النبي ية - كقراءة القرآن, أو يُقرأ 
كلام أهل العلم كقراءة القرآن» وعلى هذا فلا يجوز للإنسان أن يَتَرنّم بكلام 
غير القرآن على صفة ما يقرأ به القرآن» لا سی| عند العامة الذين لا يفرقون بين 


القرآن وغيره إلا بالنغات والتلاوة. 
4 
(۱۰۵۷) يقول السائل: هل جائز أن تقول: صدق الله العظيم» على أقوال 
محمد با لأنه وحی يُوحى؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: الأفضل أن نقول: صدق رسول الله مَك 
لأن هذا الكلام الذي تكلم به النبي و ليس كلام الله وان كان وحيًا يوحى. 
والسنة -ى) يعلم من التتبع والاستقراء- منها وحيء ومنها اجتهاد» منها 
وحيّ يوحى إلى النبي کالب ومنها اجه جتهد فيه ثم ينزل القرآن مرا هه أو 
اللات ۱ 

ثم إن خم کلام الرسول با أو ختم کلام الله تعالى بصدق الله العظیم 
مرمع امن امد آقي تین مرو( الي 3 یعون اسلا 
الصالح. نَحَمْ إذا وقع ای دی ار اه به ووسو فن فرلا 
ی ن ترى تعلقك بأولادك أو يصبيك شيء منهم من الفقة عن 
دين الله پلهونك عنه ويصدونك تقول: صدق الله العظیم: 7 کم 
دک َة که [الأنفال: ۰۲۲۸ أو ما آشبه ذلك مما ينزل مصداقا لکلام الله 
فتقول: صدق الله. 

وکذلك ما یکون أو ما یقع مصداقا لکلام الرسول ية فتقول: صدق 
رسول الله ية لقد كان كذا وكذاء وأما أن تقول: صدق رسول ال آو: 


صدق الله كلا ختمت كلام الله أو كلام رسوله» فهذا ليس من السنة» بل هو 
من الأمور المحدثة. 
RF‏ 

(۱۰۵۸) يقول السائل: هل يجوز للإنسان المسلم الق في دينه أن يُلقِي 
الواعظ. ولکن لا يقول الحديث بنصه مثلاء وهل يكون عليه إثم في ذلك؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الذي یذکره معناه أنه يريد أن يروي 
الحديث بالعنی» ورواية الحديث بالمعنى اختلف فيها علماء الحديث هل هي 
جائزة أم لا؟ فمنهم من يرى أنها جائزة» بشرط أن يكون الإنسان المتحدث 
عارفا بالعنی» وأن ما نقله بمعناه لم يتغير شىء منه» وشرط آخر أن يستوعب 
من الحديث ما يجب استيعابه» بحيث لا يحذف منه شيئًا يتعلق با ذکره» فإذا 
كان عارفا بالعنی واستوعب الحديث على وجه لا خلل فيه» فالصحيح أنه 
جائز» لکن ينبغي أن يختمه بقوله: أو كا قال بف حتی لا حفظه أحد بلفظه 
ظانًا أنه لفظ الحديث عن الرسول -علیه الصلاة والسلام-. 

3 > 

(۱۰۵۹) یقول السائل: هل يجب علینا أن نحفظ الأحاديث عن ظهر 
قلب؟ وکیف ذلك؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا يجب على الانسان أن يحفظ الاحادیث عن 
ظهر قلب» ولكن يجب على الإنسان أن يتعلم من العلم ما يحتاجه إليه في 
عباداته ومعاملاته» سواء من القرآنء أو من السنة. أو مما كتبه أهل العلم 
مستنبطا من الكتاب والسنة. 


GOO 
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)٠١1(‏ يقول السائل س. ع. س: عن عمر بن اخطاب ضيه قال: قال 
رسول الله ك: «إن) الأعمال بالنيات» وإنم) لكل امرئ ما نوى» فمن كانت . 
هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله ومن كانت هجرته لدنيا 
يصيبها أو امرأة يَنكحها فهجرته إلى ما هاجر إليه»" '. ولقد هاجرت إلى 
المملكة العربية السعودية طلبًا للرزق والآن أكملت هنا مدة سنة» فهل يصح 
لي أن أحج؟ و نا من الذين ينطيق عليهم هذا الحديث؟ إذا لم يكن كذلك فا 
معناه إِذًا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: معنى الحديث: «من كانت هحرته إلى الله 
ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله» ومن كانت هجرته لدنيا يصيبها أو امرأة 
ينكحها فهجرته إلى ما هاجر إليه» معناه: أن المهاجر المسلم -وهو الذي خرج 
من بلاد الكفر إلى بلاد الإسلام- لا يخلو من حالين: إما أن يكون غرضه 
بذلك إقامة دينه على الوجه الذي یُرضي الله ورسوله» فهذا مهاجر إلى الله 
ورسولهء وله ما نوى. وإما أن يكون مهاجرًا إلى آمور دنيوية» كامرأة يتزوجهاء 
أو دار يسكنهاء أو مال محصله أو ما آشبه ذلك. فهذا هجرته إلى ما هاجر إليه. 

وأما أنت فإنك لم تهاجر امجرة الشرعية المرادة في هذا الحديث؛ لأنك 
قیمت من بلد إسلامي إلى بلد إسلامي» وغاية ما هنالك أن يقال: إنك 
سافرت لطلب الرزق» والسفر لطلب الرزق لا يسمى هجرة» قال الله -تبارك 
وتعالی- : « عم أن كت کون یسک وءاخرون یضریون فى رض د يعون مِن فَضْلٍ 
و لکوت ینف سل € [الزمل: ۲۰]. فأنت من القسم الثاني في هذه 
الای من الذين يضربون في الأرض يبتغون من فضل الله» وعلى هذا فليس 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله و رقم (۱)» 


ومسلم: کتاب الامارق باب قوله َة إن الأعمال بالنية وأنه یدخل فيه الغزو وغیره من الاعمال» 
رقم (۱۹۰۱۷). 


عليك شيء فیا کسبت. ويجوز لك أن تحج منه» وأن تتصدق منه» وأن تبني منه 
مساجد وتشتري به کتبا نافعة تنفع المسلمين بها. 
Ca‏ 

)٠١١(‏ يقول السائل م. ع: هناك البعض من الناس يحتج بحديث 
الرسول ية القائل: «إنا الأعمال بالنيات» ٠‏ في بعض الأمور؛ ومنها سلام 
المرأة على الرجل. آفیدونا -أفادكم الله-. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: استدلال الإنسان بقول النبي -صلی الله عليه 
وعلى آله وسلم-: نبا الأعمال بالنيات» على فعل الشيء المحرم استدلال 
باطل؛ لأن هذا الحديث ميزان لأعمال القلوب. أي: لما في القلب وأما العمل 
الظاهر فميزانه حديث عائشة طس الثابت في الصحيحين أن النبي -صل الله 
عليه وعلى آله وسلم- قال: «من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رَد أي: 
مردود باطل. 

فعلى هذا: إذا كان العمل حرامًا فإنه حرام» سواء أراد به الانسان خيرًا 
أم لم يرد به خيرّاء ومصافحة المرأة الأجنبية إذا قال المصافح: أنا أصافحها من 
أجل تأليف القلوب. وعبة المؤمنين بعضهم ببعض» وليس عندي نية في أن 
أقصد شيئًا آخر» قلنا له: لكن هذا العمل نفسه حرام» لا يجوز لك مصافحة 
المرأة الأجنبية ولا بحسن نية» كما أن الإنسان لو آراد أن عبد لله تعالى بصلاة 
أو غيرها ما لم ترذ به الشريعة وقال: أنا لا أريد مخالفة الشريعة ولا إحداث 
شیء في شريعة الله ولكني آرید أن یزداد ٍیمان قلبي وآن یزداد عملی نقول: 
هذا أيضًا لا جوز؛ لأن الأعمال الظاهرة ها ميزان آخر غير الأعمال الباطنة. 


)١(‏ تقدم تخريجه. 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الصلح» باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود رقم 
(۰)۲۵۵۰۱ ومسلم: کتاب الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور, رقم 
(۱۷۱۸). 


كا يي وي 

فحديث عمر بن الخطاب َقْقهُ عن النبي ب أنه قال: «نا الأعمال 
بالنیات» وإنما لکل امری ما نوی» هذا باعتبار عمل القلب» وهو ام باطن لا 
يعلمه إلا الله تعالى» وقول عائشة ف عن النبي ا : (من عمل عملا لیس 
عليه أمرنا فهو رَد هذا ميزان للأعمال الظاهرة فإذا كان العمل الظاهر حرام 
صار حرامًا وان نوی به الإنسان نيه ی وعلى هذا لا يجوز للإنسان أن 
يصافح المرأة الأجنبية منه بأي حال من الأحوال» حتى لو صافحها من وراء 
حائل -کالقفازین» أو طرف الخار» أو ما آشبه ذلك- فانه لا يجوز له هذا. 

RRR 

. يقول السائل: قال رسول الله بلا : «إن الله هميل يحب الجمال)7"‎ )0١15( 
. وقال ور فى حديث معناه: «إن الله تعالى يحب أن يرى أثر نعمته على عبد‎ 
وتعلمت من زهدهم‎ e وقد قرأت یر بعض الصحابة في در‎ 
وورعهم -رضي الله عنهم وأرضاهم- و تقشفهم في المأكل والملبس مع غناهم‎ 
وكثرة أموالهم» حتى إن عبد الرحمن بن عوف َب كان يلبس من الملابس‎ 
۳9 التي تماثل ملاس صبيانه وغلمانه الذین بعملون عنده. والسال: هل‎ 
ما يعارض مفهوم الحديثين السابقين؟ وهل على الغتي الْمُوسِرِ أن یکون مَظَهّره‎ 
مناسبًا لحالته المادية» آم أن عليه أن يَلْبّس ویّشکن ویأکل ما شاء فى حدود‎ 
الشرع الإسلامي بدون سرف ولا محیلة؟ وما معنى الأمر بالحَدّث بالنعم في‎ 
۲۱۱ قوله تعالى: ۵ وأمانعمَة ريك فحت 4 [الضحى:‎ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الحديث الأول: «إن الله حميل يحب الجال» ‏ 
فاله النبي ا نا قال الناس: إن الرجل يحب أن يكون تَعْله حسنًا وثوبه حسنًا. 
فقال النبي : «إن الله حیل يحب الجمال» ا يحب التَجَمّل 2 اللباس: ف 


۱ (۱) آخرجه مسلم : کتاب الایمان باب تحريم الکبر وبيانه» رقم .)٩۱(‏ 
(۲) أخرجه أحمد (۲/ ۰۳۱۱ رقم ۰۸۰۹۲ والترمذي: كتاب الادب باب ما جاء إن اله تعال يحب أن 


يرى آثر نعمته على عبده» رقم (۲۸۱۹) وقال: : حسن. 


النعال» في الثوب. في الغترة» في الشلح؛ لأن هذا من إظهار آثار نعمة الله» وهو 
يوافق الحديث الذي ذكره» وهو: أن الله إذا أنعم على العبد نعمة يحب أن يرى 
أثر نعمته عليه. وأثر النعمة بحسب النعمة: فنعمة المال أثرها أن يكثر الإنسان 
من التصدق ومن نفع الخلق» وكذلك أن يلبس ما یلیق به من الثياب» حتى إن 
بعض العلاء قال: إن الرجل الغني إذا لبس لباس الفقراء فإنه يعد من 
لباس الشهرة. ۱ 

ولکن قد تدعو الحاجة» أو قد تکون الصلحة في أن یلبس الانسان لباس 
الفقراء إذا كان عائشا في وَسَطٍ فقير وأحب أن يلبس مثلهم؛ لثلا تنکسر 
قلوبهم» فإنه في هذه الحال قد یثاب على هذه النية» ويعطى الأجرٌ على حسب 
نيته. وأما قوله تعالى: * وأمابنعمة ريك فحت 4 [الضحى: ]١١‏ فالمراد أن الانسان 
يتحدث بنعمة الله -سبحانه وتعالى- علیه؛ لإظهار فضل الله -سبحانه 
وتعالی- علیه» وأن ما حصل من هذه النعمة ليس بحَوله وبقوته. 
ولکنه بنعمة الله ومته. والتحدث بالنعمة یکون بالقول وبالفعل: یکون 
بالقول بأن یقول للناس مثلا في الناسبة: إن الله -تعالى- قد أعطاني الال بعد 
أن كنت فقبرّا؛ وقد أعطاني الأولاد بعد أن كنت وحيدّاء وما آشبه ذلك. وقد 
هداني الله بعد أن كنت على غير هدى. والتحدث بالفعل أن يفعل ما يدل على 
هذه النعمة: إذا كان عائًا یلم الناس» إذا كان غنيًا ينفع الناس باله» إذا كان 
قويا ينفع الناس بدفعه عنهم ما يؤذيهم بحسب الحال. 

وأما ما ذکر عن بعض الصحابة في تفه فهذا على سبيل التواضع؛ 
لئلا يكون مَنْ حوهم منكسر القلب» يحسب أنه لا يستطيع أن يلبس مثل 
لباسهم» أو أن يطعم مثل طعامهم. والإنسان في هذه الأمور يراعي المصالح. 

RF 

)0١(‏ يقول السائل: ما معنى هذا الحديث عن ابن عباس طمن قال: 

قال رسول الله كَكِه: «آتاني ربي في أحسن صورة قال أحسبه قال: في المنام 


5وروی 
فقال: يا محمد هل تدري فیع يختصم الملا الأعلی»۳۲؟ احدیث. هل هذا 
الحديث يدل على أن الرسول ية رأى ربه سبحانه وتعالى؟ وهل هذا یتناقض 
مع قوله تعالی: ماکان بر أن یکلم له لاوحا از من ورآي جاب أو سل 
روا 4 [الشوری: ۵۱]. ا 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم» هذا الحديث يدل على أن النبي 
-صل الله عليه وعلى آله وسلم- رأى ربه في النام» ولا ينافي قوله: « وماکان 
بسر آن یکلم مه إلا ويا أو من وزی جاب 4 [الشورى: ۱ لآن المراد بالآية 
في حال اليقظة» وأما هذا الحديث فإنه في حال المنام» فحينئذ لا تناقض بینها. 

۱ ۱ e 

)٠5(‏ يقول السائل: ورد في دعاء الاستخارة: «اللهم نی أستخيرك 
بولمك وأستقدرك بقدرتك. إلى وله: اللهم إن كنت تعلم أن هذا الأمر خير 
لي في ديني ومعاشي وعاقبة أمري فيسره لي». لاذا وردت أداة الشرط في 
قوله: اللهم إن كنت تعلم. مع أن الله -عز وجل - يعلم ما ني السماوات وما ني 
الأرض وما بینهیا؟ وهو سبحانه لا يخفى عليه شيء في الأرض ولا في السماء؟ 
أفتونا مأجورين. ظ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الشرط المذكور في دعاء 
الاستخارة: اللهم إن كنت تعلم» قوبل بقوله: وان كنت تعلم أن هذا شر لي» 
وهذا يقتضي أن الله تعالى عام ما بهذا وإما بهذاء يعلم أنه خير أو يعلم أنه شر 
آما الانسان فإنه لا يعلم» ولكنه فوض الأمر إلى الله -عز وجل- في هذا 

الدعاء: إن كنت تعلم أنه خير» وإن كنت تعلم أنه شر» وحينئذ لا يكون هذا 

ءِلا معا بشرط بل عِلْم الله -تعالى- شامل لكل شيء» حاضرًا كان أو 


۱ )۱( أخرجه أحمد )۳1۸/۱ رقم «(TEAS‏ والترمذي: کتاب تفسير القرآن» بات: سورة ص »2 رقم 


(YT o)‏ وقال: حسن صحیح. 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب الدعوات» باب الدعاء عند الاستخارة» رقم  .)5١19(‏ 


رازب 
ماضيًا أو مُستقبلاء كا قال موسى -عليه الصلاة والسلام-: اندر 
ف كسب لایضل رن ولاینتی 4 [طه: ۵۲]. 
ود e‏ 8 

)٠٠٦٠(‏ يقول السائل ح: لقد قرأت هذه العبارة في أحد الأحاديث 
الصحيحة وم أعرف معناهاء ولكن وقع في نفسي أن هذه العبارة هي دليل على 
قرب انقضاء الدنياء وعلى سرعة أيامها وزواهاء هذه العبارة هي: «ألا إن 
الزمان استدار كهيئته يوم خلق الله السياوات والأرض»27. فهل ما وقع في 
نفسى صحیح؟ وإذا لم يكن كذلك فما معنى ذلك مأجورين؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: ما وقع في نفسك ليس بصحيح» بل معنى 
الحديث أن الزمان استدار كهيئته» لأن العرب كانوا يعملون بالنسیء أي: 
بالتأخيرء فيجعلون شهرًا بدل شهر؛ لأن الأشهر منها خرم یرم فيها القتال» 
هي: ذو القعدة وذو الحجة والحرم ورجب. ومنها ما ليس بحرّمء فكان 
العرب يتلاعبون: ينقلون الشهر المحرم إلى شهر مباح» وينقلون الشهر المباح 
إلى شهر محرم. فوافقت حجة النبي ية للوداع أن الشهر الذي كان العرب 
يجعلونه حرامًا وافق هو الحرام في حج الرسول یل فاستدار الزمان كهيئته 
يوم خلق الله السموات والأرض. لكن الذي يدل على سرعة الزمان هو ما 
ثبت في الصحيح أن النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- ذكر أن الساعة لا 
تقوم حتى يكون كذا وكذاء قال: «ويتقارب الزمان»! " وبعض العلماء قال: 
معنى «يتقارب الزمان» أي: إن البلاد تک فتكبر المدن التقاربة» وإذا كبرت 
تقاربت» فحملوا تقارب الزمان على تقارب الکان وقالوا: إنه يلزم من 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب التفسير» باب سورة براءة التوبة» رقم (4780)» ومسلم: كتاب القسامة 
والمحاربين والقصاص والدیات باب تغليظ تحريم الدماء والأعراض والاموال رقم (۱۱۷۹). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الفتن» باب ظهور الفتن» رقم (11۵۲). ومسلم: كتاب العلم باب رفع 
العلم وقبضه وظهور الجهل والفتن في آخر الزمان» رقم (۱۵۷). 


رنب يوقي 
تقارب المكان تقارب الزمان؛ لأن الانسان إذا كان يقطع المسافة بين البلدين في 
يومين فكبرت البلاد فإنه يقطعها في يوم واحد. ظ 

وقال بعضهم: إن الراد به الاتصالات» فمثلا فبما مضى لا يمكن أن 
تتصل بإنسان في الرياض إلا بعد خمسة أيام» ستة أيام» وعشرة أيام فأكثر 
بالإبل» وبالسيارات قبل الخطوط في يومين» أو يوم ونصف الیوم» والآن في 
ثلاث ساعات ما بين القصيم والرياض» زد على ذلك اتصالات أشد» وهي 
الماتف والفاکس في لحظة» قالوا: هذا معنى تقارب الزمان. وعندي أن تقارب 
الزمان هو السرعة في مرور الأيام والليالي والساعات. الآن يمضي الأسبوع 
وكأنه يوم» تأتي تصلى الجمعة اليوم وتقول: ما أبعد الجمعة الثانية» فإذا كأنها في 
آخر النهار» وهذا شىء مُشامّدء يعنى: كل الناس یشکون من هذاء يقولون: 
سرعة الأيام كأنها E‏ آنس في RT‏ وعدا کی 
يومٌ واحدء بینما هي ستة أيام بين الجمعة والاخری» هذا معنى تقارب الزمان. 

والانسان ينبغي له في هذه الأيام أن يسأل الله دا الثبات» وأن حرص 
على سلوك منهج السلف الصالح من الصحابة والتابعين لهم باحسان» حتى 
یتحقق له قول الله -عز وجل-: والسديفوت آلاولون مِنَ آلمهنجرین 
وَالأنصار وا لرنتبعوهم بحسن ر رفو - الله 2 عنم ورضواعنه 4 [التوبة: ۱۰۰]. 

3 

)٠١65(‏ یقول السائل: جاء فى احدیث الشریف قول الرسول کِلاٌ: «لا 
وَصِيّة لِوَاِثِ)!'". وجاء في سورة ت البقرة قوله تعالى: ۵ کیب عَکَ حص 


دک الْمَوْتٌ إن ترک حَيْرَا ا وین الاين بالمعروب حَقًا > حَقا على 


(۱) أخرجه أبو داود: كتاب الوصاياء باب ما جاء في الوصية للوارث» رقم (۲۸۷۰). والترمذي: كتاب 
الوصاياء باب لا وصية لوارث رقم ,)5١71١(‏ وقال: حسن صحيح. والنسائى: كتاب الوصاياء 


باب ابطال الوصية للوارث. رقم (۳۱۶۱). وابن ماجه: كتاب الوصاياء باب لا وصية لوارث» 
رقم  .)۲۷۱۳(‏ 


لْمُتَقِينَ 4 [البقرة: ]18١‏ الآية. نرجو التوفيق في هذه المسألة لبيان تفسير 
الحديث والآية والجمع بينهما. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الحديث الذي آشار إليه السائل هو 
كالتوضيح لیات الفراتض» فان الله -سبحانه وتعالى- لا گر الفرائض قال 
في الآبة الأول منها: 2 ءَابَآوْك کم لا تدرو أب أرب فعا ربص 
رک أنه إِنَّ له كان عَلِيمًا عکیما * [النساء: .]١١‏ وقال في الآية الثانية: 
« ننک حُدُودُ آله وم بطم سوه یله جت ری 
من تَحَيَها لاتم خیرت فا وداک آنقوز ألْمَِيِمْ © 
و یعّص الله وَرَسَوله وعد خدوده یله کارا لدا فبها وله 
عذابگ مُهِيرك 4 [النساء: ۱4-۱۳]. 

وهذا يدل على أن من كان من أهل الواریث فإنه لا يحل أن یوصی له 
الميت بشيء؛ لأنه إذا أوصى له فقد أعطاه أكثر ما جعله الله له» وهذا من 
تعدی الحدود. ۱ 

وأما الآية التي في سورة البقرة فان قوله -تعالی-: « کیب لکد 
حص حدم لْمَوَثُ إن رك عَرا ألوَصِية لین امین 4 [البقرة: 0۱۸۰ 
ص منها من كان وارثاء فان من كان :وارثا فانه لا وک له ویمکن أن 
یکون الوالد غير وارث فییا لو حصل اختلاف دين بينه وبين ولده» فانه لا 
توارث بینهیاء فٍذا حصل مانع من موانع الارث أصبح الوالد هلا للوصية. 
وأما الأقربون فکذلك نقول: من كان منهم وارثا فإنه لا وصية له ومن كان 
غير وارث فانه يَوصَى له. فتکون آية البقرة محصوصة باية الواریث. 

دعب 2 

(۱۰۷۷) یقول السائل ج.غ.ه: ما معنی الحديث الشریف: (إذا مات ابن 
آدم انقطع عمله إلا من ثلاث: صدقة جاریف أو علم ينتفع به أو ولد صالح 
يدعو له» ؟ أفيدونا -بارك الله فیکم. 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الوصية باب ما يلحق الانسان من الثواب بعد وفاته» رقم (۱۱۳۱). 


...ب قي 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: معروف أن الإنسان إذا مات فإنه ینقطع 
عمله؛ لأنه مات. والعمل نا يكون في الحياة» إلا من هذه الأمور الثلاثة؛ لأنه 
هو السبب فيها: 

أولا: الصدقة الجارية؛ وهی ابر الستم مثل أن يُوقف الرجل بستانه 
E‏ راجاق ای فان الق ار بماد اموا بقعو یا 
لعطاء أو ينتفعون بثمرة هذا البستان» فانه يُكتب له» وهو أجرٌ حاصل بعد 
موته» لكن هو السبب في إيجاده. 

انیا للم الذي بتع به؛ ان اناس ويدهم على لير وعل فعل 
العروف» فإذا عم الناس وانتفعوا بعلمه بعد موته فان له آجرهم» من غير أن 
ينقص من آجورهم شيء؛ لأن الدال على الخير کفاعل الخير» وهذا دلیل على 
بركة العلم وفائدته في الدنيا والآخرة. 

الثّا: الولد الصالح الذي يدعو له بعد موته؛ فلأن الولد من كشب 
الإنسان» وقال عليه الصلاة والسلام في الحديث: «أو ولد صالح يدعو له»؛ 
لاخر ماج كير تم الا بنفسه فلا م بهتم بأبيه أو آمه. وفيه إشارة إلى أنه من 
الهم جدا أن يرب الانسان أولاده تربية صالحة» حتى ينفعوه في حياته 
وبعد ثماته. ۱ ۱ 

وفي قوله ڪياة: "أو ولد صالح يدعو له؛ إشارة إلى أن الدعاء للأب أو 
لغيره من الأقارب أفضل من أن یوم الانسان بعبادة یتعبد لله بها ویجعل ثوايها 
هم؛ لآن النبي -علیه الصلاة والسلام- ۸ یقل: أو ولد صالح يصلى له أو 
یصوم له أو یتصدق له مع أن سياق الحديث في العمل: «انقطع عمله إلا من 
ثلاث»» فلو كان عمل الانسان لأبيه بعد موته مما يندب إليه له النبي یلا 
وأیضا يكون دعاء الإنسان لوالديه أفضل من أن يسبح أو يقرأ أو يصلى أو 
يتصدق ويجعل ثواب ذلك لهمء والإنسان محتاج إلى العمل الصالح» فليجعل 
العمل الصالح لنفسه ولَيَدْعٌ لوالديه با نب. 


ولا يعني قوله 95 0 
وت يناعيو وی و لمعاو لبن 
تعالى: « ولیب جاو ین مهم قولوت ربا عفر سانانا لين 
سفوا بالایتن ولا تعَلْ في فلوت غلا للدي اموا ربا إل ةوف رح 4 
[الحشر: ۱۰]. فوصف الله هؤلاء الاخیار با بأنهم یدعون لانفسهم ول خوانهم 
الذین سبقوهم بالایمان وهذا یشمل |خوانهم الأحياء والأموات» وقال النبي 
-علیه الصلاة والسلام-: «ما من مسلم يموت فیقوم على جنازته آربعون 
لاي واس ابيا ا 

بن النبي كل أن الیت ينتفع بدعاء الصلین عليه» ويكون قوله كه 
ی ا «آو ولد صالح يدعو له» مبنيًا على أن الولد الصالح الذي هو 
حي م | وطذا قال: E aE‏ لين ES‏ ول OS‏ 
الولد لأبيه من عمل الأب. وقد استدل بعض الناس بهذا الحديث على أنه لا 
يجوز إهداء الْقَرّب للأموات» قالوا: لأن النبي یل قال: «انقطع عمله إلا 
من ثلاث). 

ولكن في الاستدلال هذا نظرا؛ لأن النبي -عليه الصلاة والسلام- قال: 
المع عمله) ؛ ول یقل: انقطع العمل له فلو أن آحذا من الناس غير الابن 
أهدى ثواب قَرْيّةِ إلى أحد من المسلمين فان ذلك ينفعه» لو أنك حججت عن 
شخص ليس من آبائك وأمهاتك نفعه ذلك» وكذلك لو اعتمرت عنه أو 
تصدقت عنه. فإنه ينفعه على القول الراجح 

دا 

(۸ ) يقول السائل ع.ع.ب: ما معنی قول النبي کف «إذا مات ابن آدم 
انقطع عمله إلا من ثلاث»! 9 ' وذكر منها: «علم ينتفع به"؟ وإذا م ينتفع به بعد 
موته هل له أجر؟ 


(۱) آخرجه مسلم: كتاب الجنائز» باب من صلى عليه أربعون شفعوا فيه» رقم (/45). 


اب > 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أصل العلم إذا لم ينتفع به یکون بسن لآن 
العلم سلاح» إما لك أو عليك» كا قال النبي كك «والقرآن ححة 
أو عليك»(). 

العلم إذال يتفع به الم وم تفع غيره» لم يكن لمن علمه لك 
لأن أجر المعلم الذي مات فرعٌ عن عمل المتعلّم الذي نفع بعلمه فاذا لم ينفع 
بعلمه ول ينتفع به فأين يكون الأجر؟ ولكن السؤال الآن: هل یورّز الميت لأن 
علمه الذي علمه هذا الإنسان لم ينتفع به الإنسان» بل تضرر به؟ نقول: لاء 
اميت لا يوزر على هذا؛ لأن الميت الذي علم أراد بعلمه نفع الخلق» فإذا ل 
بنتفع به فليس عليه من وزره شيء» فالحديث يدل على أن الميت لا يؤجر إلا 
بعلم ينتفع به من بعده فأما علم لا ينتفع به من بعده فلا ينتفع به. 

كا أن قوله: «علم ينتفع به من بعده»» قد يكون القول هنا لبيان الواقع؛ 
لأن الرجل إذا علم وبقيت علومه بين الناس فلا بد أن ينتفع به النتفع» قد لا 
ينتفع به جميع من تعلمه ولكن ينتفع به البعض» فيكون هذا القَيّد ليس قبذا 
رجا مَنْ عداه» وانما هو ید من للواقع. 

۱ شك ۱ 

)١19(‏ يقول السائل م.ر: فضيلة الشيخ» نحن نعلم أن الميت إذا مات 
ا ا ی ت ا ل 
له. فيا هي الصدقة ا جارية والعلم النافع؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الصدقة الجارية مثل أن يبني مسجدا 2 

تبردت او بای يذ المساکین بكترت او ييلع كا رقع السلمون 
شا أو یوقف أرضًا يكون ريعها للفقراء» هذه الصدقة الجارية. أما العلم 
النافع : فأن يُعَلّم الناس مما عَلّمه الله» سواء كان تعليًا عامّا -كالذي یکون في 


(١)أخرجه‏ مسلم: كتاب الطهارة باب فضل الوضوء. رقم (۵61). 


الساجد على عامة الناس- أو تعلع! خاضًا للطلب فان هذا 5 إذا 5 
الناس به بعد موته جری له آجره بعد الوت. وفي هذا الحديث الذي ثبت عن 
النبي -عليه الصلاة والسلام-: «إذا مات الإنسان انقطع عمله إلا من ثلاثة: 
ق قر ار أو عِلم ينتفع به أو ولد صالح يدعو له » حث على نشر 
العلم؛ حتى يتسع أجر الإنسان ويكثرء 7 الأولاد تربية 
صاحة؛ لام إذا كانوا صا حين بر روا بآبائهم في الدنيا ودعوا لهم بعد الموت. 
وفيه أيضًا إشارة إلى أن الدعاء للميت أفضل من أن مهدي الإنسان له عبادة 
فلو قال شخص: آمها أفضل: أن أدعو لأبي الیت. أو أتصدق له؟ قلنا: 
الأفضل أن تدعو له؛ لآن النبي -ص الله عليه وعلى آله وسلم- قال: «أو ولد 
صالح يدعو له». قال ذلك وهو يتحدث عن الأعمال» ولو كانت الاعمال 
الصالحة أفضل من الدعاء لأرشد إليها النبى -صل الله عليه وعلى 
ا ۱ 
RF‏ 


(۱۰۷۰) يقول السائل: قال النبي ب: «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا 
: من ثلاث: صدقة جاريةء أو علم ينتفع به». فهل تدخل في ذلك العلم علوم 
الدنیا کالفیزیاء والکیمیاء والریاضیات ام هو مقید بالعلم الشرعي؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: کل علم يثاب عليه العبد ثم بعلمه 
لاخرین» فإن التعلمین منه يُثابون علیه» وإذا أثيبوا عليه نال مَنْ عَلْمَهم بعد 
موته ما يستحق من الأجرء وأما ما لا ثواب في تعلمه فليس فيه أصلا ثواب 
حتی نقول إنه یستمر, فمثلا علم التفسیر والتوحيد والفقه وأصوله والعربية 
کل هذه موم يثاب الانسان علیهاء فاذا عليه أحدًا من الناس آیب هذا 


التعلم فنال الْحَلم من ثوابه ما یستحقه. 


ERR 


(۲) تقدم تخريجه. 


ا کی زر 

(۱۰۷۱) يقول السائل ص.أ.ع: حصل اختلاف بيني وبين أحد الإخوان 
حول الحديث الوارد في وقوع العين من الحاسد. والذي معناه: «إن العيّن حق. 
ولو أن شا سائق القَدّر لكان الم" . فهم يقولون: إن هذا يتعارض مع 
بعض الآيات. فیا هو القول الحق في هذا الوضوع؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: القول الحق هو ما قاله -عليه الصلاة 
والسلام- وهو: «آن العين حق». وهذا أمرٌ قد شهد له الواقع» ولا أعلم آیات 
تعارض هذا الحديث حتى يقول هؤلاء إنه يعارض القرآن. بل إن الله تعالى 
جعل لكل شيء سببّاه حتی إن بعض الفسرین قالوا في قوله -تعالى-: ۶ وین 
كاد زین كقروا لز لقونك بأبصرهر لما سور 4 [القلم: ۵۱] قالوا: إن الراد هنا العین. 

ولکن على كل حال -سواءٌ كان هذا هو الراد بالاية أم غيره- فان العين 
ثابتة» وهي حق لا ريب فيهاء والواقع يشهد بذلك منذ عهد الرسول َة إلى 
اليوم. ولكن من أصيب بالعين فاذا يصنع؟ يُعالّج بالقراءة» وإذا علم عائنه 
فإنه يطلب منه أن يتوضأء ويؤخذ ما يتساقط من ماء وضوثه ثم یعطی 
للعائن» يصب على رأسه وظهره ويسقى منه. وہذا يشفى بإذن الله. وقد 
جرت العادة عندنا آنهم يأخذون من العائن ما يباشر جسمه من اللباس» مثل 
الفنيلة والطاقية وما أشبه ذلك بالای ثم یسقونا العائن» ورأينا ذلك يفيده 
حسب ما توارد عندنا من النقول. 

يقول السائل: فضيلة الشيخ: يسقونها من آصابته العین؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نعی فإذا كان هذا هو الواقع فلا بس 
باستع‌اله؛ لأن السبب إذا ثبت كونه سببًا شرعا أو حسّا فإنه يعتبر صحيحًاء 
أما ما ليس بسبب شرعي أو جس فإنه لا يجوز اعتماده» مثل أولئك الذين 
يعتمدون على الت‌ائم ونحوهاء يعلقونها على أنفسهم ليدفعوا بها العين» فإن 
ذلك لا أصل له سواءًٌ كانت هذه من القرآن» أو من غير القرآن. 

E 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب السلام» باب الطب والمرض والرقی» رقم (۲۱۸۸). 


09> لس ب قوفل زات 

(۱۰۷۲) يقول السائل: حديثٌ شر يفف أسمعه دا ولكنني لا أدرك معناه 
وهو: : َغ اللي من الرجل حيث يبلغ الوضوء؛ . فا معناه؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الحديث بلع الحليّة من المؤمن حيث يبل 
الوضوء»" 0 هذا لفظ الحديث. والعنی: أن أهل الجنة إذا دخلوا الجنة فإنهم 
ون فیها کا قال اله -عز وجل- : « يلوت فیا من‌آساودین ده 
رل 4 [الحج: «YF‏ ل أ آسَاورز من فِضَّةَ و 4 [الإنسان: ۲۱]. فهم لون 
أسورَة من ذهب ولولو وفضة. فالومن محل ٤‏ الجنة -رجلا كان أو امرأة- 
بهذه الحلية إلى حيث يبلغ الوضوء فعلى هذا تبلغ الحلية إلى المرفقين؛ لأن 
الوضوء يبلغ إلى المرفقين» هذا معنى الحديث الذي أشار إليه. 

يقول السائل: أليس فيه حث عل زيادة الوضوء على الأماكن الحددة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لاء ليس فيه. 

يفول السائل: لا یفهم منه؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا يفهم منه؛ لآن الوضوء يبلغ إلى مكانٍ 
مُعَيّن قَدَّرَّه الله -تعالى- في القرآن في قوله تعالى: « وَأَيْرِيَكمَ ال الْمَرَافِقِ 4 
[المائدة: ۱ ]. 
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(۱۰۷۲) يقول السائل: أرجو تفسير هذا الحديث: «لو لم تذنبوا لذهب الله 
بكم ثم يأتي بأخرين يُذنبون ثم يستغفرون ازل 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: تفسير هذا الحديث: أن الرسول -عليه 
الصلاة والسلام- حَتٌ أمته على الاستغفاه وبين أنه لا بد من أن يقع الذنب 
والمخطأ من بني آدم: «كل بني آدم خطاء» وخير الخطائين التوابون»”. وأنها 
(۱) أخرجه مسلم: كتاب الطهارق باب تبلغ الحلية حيث يبلغ الوضوء رقم (۲۵۰). 


6 آخر جه مسلم: کتاب التوب باب سقوط الذنوب با لااستغفار توب رقم .)۲۱۷۶٩(‏ 
(۳) أخرجه الترمذي: كتاب صفة القيامة» رقم (۲۹۹) وابن ماجه: كتاب الزهد» باب ذكر التوبة» = 


نت سرت 
-آعنی الغفرة- من صفات الله -تبارك وتعالى - التی هی صفات کال وهو 
-سبحانه وتعال- يحب التوايين» یب التوبة على عبادء ويحب الستففرین 
ويحب المغفرة للهمء فحكمة الله تعالى تقتضي أن يقع الذنب من بني آدم» ثم 
يكون الاستغفار» وتكون المغفرة بعد ذلك. 
سنن 
)0١174(‏ يقول السائل م.ع.م: أرجو بیان حكم وشرح حديث يك الله 
ك: «عمرة في رمضان توازي حِجّة فيما سوام" 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنى ذلك أن الانسان إذا اعتمر في شهر 
رمضان فإن هذه العمرة تعدل حجة في الأجر لا في الاجزاء وقولنا: لا في 
الإجزاء» يعني أا لا تَجْزئ عن الحج» فلا سقط بها الفريضةء ولا يُعتبر حاجا 
حجا متنفلاء وإنما تعتبر هذه العمرة -من أجل وقوعها ني هذا الشهر- تَعْدِل 
في الأجر حِجَّةَ فقطء لا في الإجزاء. ونظير ذلك أن النبي كَل أخبر بأن «من 
قال: لا له إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمد وهو على كل شيء 
قدير» عشر مرات كان کمن أعتق أربعة آنفس من ولد !سیاعیل». وهذا بلا 
شك بالأجرء وليس بالاجزاء وغذا لو كان عليه أربع رقاب فقال هذا الذكر 
م تجْزته ولا عن رقبة واحدة. فيجب أن نعرف الفرق بين الإجزاء وبين العادلة 
في الأجرء فالمعادلة في الأجر لا یرم منها إجزاء. 
وكذلك قال النبي -عليه الصلاة والسلام-: «قل هو الله أحد تَعْدِل 


= رقم (۲۵۱؟). 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب آبواب العمرق باب العمرة في رمضان» رقم (۱۲۹۰)؛ ومسلم: کتاب 
الحج» باب فضل العمرة في رمضان» رقم (۱۲۵۹) ولفظ مسلم: «عمرة في رمضان تقضي حجة 
آو حجة معي». ۱ ۱ 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب الدعوات باب فضل التهلیل» رقم (18۰8 ومسلم: کتاب الذکر 
والدعاء والتوبة والاستغفار باب فضل التهلیل والتسبیح والدعاء رقم (1۹4۳). 


ثلث القرآن»( ولو أن الانسان قرأها ثلاث مراتٍ في ركعة ول يقرأ الفاتحة ما 
أجزآته» مع أنها عدلت القرآن كله حینا قرأها ثلاث مرات. 
دن 

(۱۰۷۵) تقول السائلة !: قال رسول الله عَ: «أفضل الأعمال إلى الله 
أدومها وإن 0 وأنا أحب المداومة على الأعمال الصالحات: كصيام 
النوافل» وقيام الليل» وصلاة الضحى» ولكن صلاة الضحى لا أصليها إلا يوم 
الخميس والجمعة» وبقية الأيام أكون ني المدرسة» فكيف العمل بهذا الحديث 
جزاكم الله خيرًا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث الذي أشارت إليه السائلة هو 
طَرّف من حديث ثبت عن النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- وهو أنه 
(نبی أصحابه عن الكلمَة ٤‏ الأعمال الا ما يطيقه العبد. وقال: إن أحب العمل 
إلى الله أدومه». ظ 

وغذا ينبغي للإنسان أن لا يُكَلّف نفسه من الأعمال ما لا يطيق ولو في 
المستقبل» بل يأتي بالأعمال الصاحة التي يقدر عليها بسهولة» ولا سيا أنه 
يراعي حال كبره وحال مرضه وما أشبه ذلك. وانظر إلى عبد الله بن عمرو بن 
العاص َة حيث قال: «لأقومن الليل كله. ولأصومن الدهر كله. فبلغ 
ذلك النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم-. فدعاه وسأله: أقلت هذا؟ قال: 
نعم. قال: إنك لا تُطيق ذلك. وأمره أن يصوم ويفطر, وأن يقوم وینام» ونازله 
في الصوم حتى وصل إلى أن يصوم يومًا ويفطر يومّاء قال: إني أطيق أفضل من 
ذلك. يقوله عبد الله بن عمرو بن العاص. قال: لا آفضل من ذلك. ذاك صيام 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب فضائل القرآن باب فضل قل هو الله حد» رقم (۰)۵۰۱۳ ومسلم: كتاب 
صلاة المسافرين وقصرهاء باب فضل قراءة قل هو الله آحد» رقم (۸۱۱). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الرقاق» باب القصد والمداومة على العمل» رقم(۱۱۰۰)» ومسلم: كتاب 
صلاة المسافرين وقصرهاء باب فضيلة العمل الدائم من قيام الليل وغيره» رقم (۷۸۳). 


ھا .ب و 
داود. كان يصوم يومًا ويفطر يوما. وقال له في القيام: إن داود -عليه الصلاة ‏ 
والسلام- كان ينام نصف الليل» ويقوم ثلثه» وينام سدسه»7". لکن لما گبر 
عبد الله بن عمرو بن العاص شق عليه أن يصوم یومّا ويفطر يومّاء وقال: 
ليتني قبلت رُخصة النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم-. ثم صار يصوم 
خمسة عشر یومّا سَرْدّاء ويفطر خمسة عشر یومّا سَرّدًا. فالمهم أن الانسان لا 
ينبغي أن يعتبر نفسه بنشاطه وقوته» بل يتقيد بالشريعة وبما يعلم أنه يدركه 
عند الكير. 
وأما الرض: فإن الرض إذا قَضّر الإنسان بالعمل فيه» وكان من عادته 
أن يعمل العمل الصالح في صحته فليبْشر أنه يُكتب له ما كان يعمل في حال 
الصحة؛ لأنه ثبت عن النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- أنه قال: «ذا 
مرض العبد أو سافر کیب له ما كان يعمل صحيحًا مقیا»!. .. . 
ومن العجب أن بعض أهل الکسّل قال: إذا كان الأمر كذلك -أنه إذا 
سافر العبد کتب له ما كان يعمل مقيًا- فإنني لن أصلى تطوعًا؛ لأنه يُكتب لي 
ما كنت أعمله حال الإقامة. وهذا غَلَط عظیم» ول برد النبي -صل الله عليه 
وعلى آله وسلم- بذلك أن يَدَعَ السافر التطوع والنوافل» بدليل أنه و كان 
يصلى سنة الفجر» وكان يصلى الوتر» وكان يصلى الضحی وهو مسافرء و 
يقل: إنني مسافر ويكتب لي ما كنت أعمل في حال الإقامة» ولو أننا أخذنا 
بعموم هذا الحديث: «من مرض أو سافر کتب له ما كان يعمل صحيحًا مقیع» 
لقلنا أيضًا: لا صل الفرائض؛ لأنه يكتب لك ما كنت تعمل في حال الاقامقه 


(۱) أخرجه البخاري: کات الصوم» باب صوم الدهر رقم (۱۸۷۵) ومسلم: کتاب الصیام باب 
النهي عن صوم الدهر لمن تضرر به أو فوت به حقا أو لم يفطر العيدين والتشريق وبيان تفضيل 
صوم يوم وإفطار یوم رقم (۱۱۵۹). 

(۲) آخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسير» باب يكتب للمسافر مثل ما كان يعمل في الإقامة» رقم 
(۲۸۳۶). ۱ 


لكن هذا الذي ذكرته من تسرع بعض الناس في فهم نصوص الكتاب والستة 
وهذا خطر عظيم جذاء وهو يقع -أعني الفهم الخطی- يقع من كثير من 
المبتدئين في طلب العلم» فيجب عليهم الحذر من التسرع» ويجب على غيرهم 
الحذر مما شذوا به» حتى يعرضه على من هو أكبر منه علا ودراية. وإنما معنى 
الحديث: «من مرض أو سافر كتب له ما كان يعمل صحيحًا مقيًا»: أن 
الإنسان إذا شغله الرض أو شغله السفر عما كان يعمله من الأعمال الصالحة 
في حال إقامته وحال صحته» فإنه يكتب له ما كان يعمل صحيحًا مقیّا؛ لأنه 
رکه لعذر الانشغال بالسفر أو بالمرض» و یرد النبي -عليه الصلاة والسلام- 
أن يدع الریض أو السافر ما كان قادرًا عليه من الأعمال الصا حة» انُكالًا على 
ما كان يعمله في حال الصحة وحال الإقامة. 
2 

(۱۰۷۰) يقول السائل: يذهب أهل السنة والجماعة إلى القول بأن مصير 
الموحدين إلى الجنة في نهاية الطاف» وجاء في الحديث: «آنه لا يدخل الجنة قاطع 
رَج)27. وأيضًا جاء: «لا يدخل الجنة 0 فهل الموحدون من هاتين 
الفئتين لا يدخلون الجنة ىا هو ظاهر هذه النصوصء أم كيف يكون 
الجمع بينها؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذه النصوص وأمثالها من أحاديث أو من 
نصوص الوعيد هي التي أوجبت بطائفة الخوارج والعتزلة أن يقولوا بخلود 
أهل الكبائر في النار؛ لأنهم أخذوا بهذه العمومات ونسوا عمومات أخرى 
تعارضهاء وهي ما ثبت في أدلة كثيرة من أن الوحدین» أو من في قلبه یمان ولو 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الأدب» باب إثم القاطع» رقم (۳۸٦٥)ء‏ ومسلم: كتاب البر والصلة 
والآداب» باب صلة الرحم وتحريم قطيعتهاء رقم (۲۵۵). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الأدب» باب ما يكره من النميمة» رقم ))01١4(‏ ومسلم: كتاب الإيهان» 
باب بیان غلظ تحريم النميمة» رقم (۱۰۵). 


نت سرت 
مثقال حبة من خردل. فانه لا يخلد في النار كما أن عمومات الادلة الدالة على 
الرجاء وأن الومن یدخل الجنة حملت الْمُرْجِئَة على ألا يعتبروا بنصوص ‏ 
الوعید» وقالوا: إن المؤمن ولو كان فاسقًا لا يدخل النار. فهؤلاء آخذوا 
بعمومات هذه الأدلة» وأولئك أخذوا بعمومات أدلة الوعيد» فهدى الله هل 
السنة والجاعة إلى القول الوسط الذي تجتمع فيه الأدلة» وهو: أن فاعل 
الكبيرة لا يخرج من الایمان» وأنه مستحق للعقوبة» ولكن قد يعفو الله عنه فلا 
یدخله النار» وقد یدعی له فيُعمَى عن عقوبته» وقد تکفر هذه العقوبة بأسباب 
أخرى. وإذا فَدّر أنه م يحصل شىء يكون سببًا لتكفيرها فإنه يعذب في النار 
على قدر عمله» ثم يكون في الجنة» هذا هو مذهب أهل السنة والجاعة. وعلى 
هذا فأحاديث الوعيد الطلقة أو العامة -ى) في الحديثين اللذين أشار إليهما 
السائل: «لا يدخل الجنة قاطع رَحِم). «لا يدخل الجنة نَنَّام)- تحمل على أن 
المعنى: لا يدخلها دخولا مطلقاء أي: دخولا كاملا بدون تعذيبء بل لا بد أن 
يتقدم ذلك التعذيب إن لم يوجد ما يمحو ذلك الإثم من عفو الله أو غيره. 
فيكون معنى لا يدخلون الجنة: الدخول المطلق الكامل الذي ۸ یسبق بعذاب» 
وبهذا تجتمع الادلة. 
دج 

(۱۰۷۷) یقول السائل: حدیث عن الشرید بن سويد ذه قال: «رآن 
رسول الله يكل وأنا جالس هكذاء وقد وضعت يدي الیسری خلف ظهري 
واتكأت على يدي» فقال: فَعَد قِعْدة المغضوب عليهم»” ' رواه أبو داود. نرجو 
شرح احدیث. ۱ ١‏ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: الحديث معناه واضح يعني: أن الانسان لا 
یتکی على يده الیسری وهي خلفه» جاعلا راحته على الأرض. 


(۱) آخرجه أحمد (۰۳۸۸/4 رقم ۱۹۷۲) وأبو داود: کتاب الأدب باب في الجلسة الکروهة رقم 
(۸ ۸6 و صححه الحاكم /٤(‏ ۰۲۹۹ رقم ۷۳ ووافقه الذهبی. 


يقول السائل: إذا قصد الانسان أيضًا ذه N‏ احة رم 
اليهودء هل يأئم بذلك؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: إذا قصد هذا فليجعل اليمنى معهاء 
ويزول النهي. 

EE 

(۱۰۷۸) يقول السائل: قال رسول الله عيا: «ماء زمزم 1 لا شرب ل 
ا رل رب رمل رآ اسان میات عد ول 

بة له؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-:هذا الحديث إسناده حسن» ولکن ما معنی 
قوله سل الله اه ول اه ويد اه رمرم لا شرب له»؟ هل الراد 
العموم. وأن الإنسان إن تیه ل لت ران أو ضار شخان او 
هل صار عالء أو مرضي شفِيء أوما أشبه ذلك؟ آو یال آئه لا شرت له فیا 
یتعلق بالأكل والشرب. بمعنی: إن شربته لعطش رویت» وجوع شبعت. دون 
غيرها؟ هذا الحديث فيه احتمال لهذا وهذاء ولكن الانسان يشربه اتباعا لسئة 
النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- وفي اتباع سنة النبي -صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم- الخير كله. 

e 

(۱۰۷۹) تقول السائلة: «ماء زمزم لما شرب له»» كما ورد في حديث 
الرسول با هل يشترط لتحقيق ذلك كمية معينة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: ظاهر الحديث أنه لا يشترط لذلك كمية 
معينة» لکن آهل العلم قالوا: إنه ينبغي للرنسان نی سا زمزم 
ويَتَصَلّع منه» أي: يمل بطنه منه» ولا شك أن ماء زمزم ماء مبارك وأنه طعام 
طَّمْم وشِفَاءٌ شم بإذن الله -عز وجل-. 


)۱( آخرجه هد »55>/١(‏ رقم 5:۳۸ وابن ماجه: كتاب المناسك» باب الشرب من زمزم» رقم 
(۲۰۲۲). 


زب بيب 0 

فضيلة الشيخ: هل يشترط أن يكون الشرب في مكة يا شیخ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا یشترط. وهذا كان بعض السلف يأمر من 
يأتي , به إليه في بلده فيشرب منه وهو أيضًا ظاهر الحديث: «ماء زمزم لما شرب 
له ول يقيّد يده النبي جر بكونه في مكة. 

RF 

(۱۰۸۰) يقول السائل: ما معنى الحديث: «إن الله خلق آدم على 
صورته)' '؟ وهذه الماء تعود على من؟ ظ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الماء تعود على الله -عز وجل- + آي: 8 الله 
خلق آدم على صورته -تبارك وتعالی-» کا جاء ذلك مسرا في بعض 
الروایات: «عل صورة الرمن»(. ولا نم أن يكون مائلا لله -عز 
وجل-؛ لأن الله قال: « ليس کته کم وهو سیم اور ) [الشوری: 
۱ فنقول: إن الله خلق آدم على صورته دون مماثلة» وهذا لیس بغریب» 
فهؤلاء الزمرة الأولى من آهل الجنة یدخلون الجنة على صورة القمر ليلة البدر 
بدون مماثلة» فإذا جاز هذا بين الخلوقین. فبين الخالق والخلوق من باب أولى. 
واعلم أن ما ورد في الكتاب والسنة في كتاب الله الواجب إجراؤه على ظاهره 
بدون تمثيل» ولا مق لنا أن نتصرف فيه بتحريفي عن معناه» بل نقول بإثبات 
المعنى وننفي الماثلة» وبذلك تَسْلم من الشرء ومن تحريف الكلم عن مواضعه. 

2 
ظ (۱۰۸۱) يقول السائل: في) يتعلق بحديث آنس ذَيقه: «قال رجل: يا 
رسول الله الرجل يعانق أخاه أو صديقه. أينحني له؟ قال: لا. قال: أفيلتزمه 


)۱( أخرجه البخاري: کتاب الاستعذان» باب بذء السلام رقم (۸۷۳ 06 ومسلم: كتاب الير ا 


وال داب باب النهي عن ضرب الوجه رقم (۲5۱۲). 
(۲) أخرجه الدارقطنی فى الصفات (۱/ ۰۳۷ رقم .)4٩‏ 


ويُقَمّله؟ قال: لا. قال: أفيأخذ بيده ويصافحه؟ قال: 039 ۴ 
النهي الوارد في الحديث للكراهة أم للتحريم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعی الظاهر أنه للكراهة» إلا إذا علمنا أن 
الشخص الآخر يتأذى بذلك فيكون للتحريم. وما يفعله بعض الناس اليوم 
من كونه کل| لاقى الانسان قبّله لا أصل له من السنة ى) في هذا احدیث. وانا 
المشروع المصافحة فقط لکن لو أراد آحد أن يُقَبّل رأس شخص تعظيًا له 
-كأبيه وأمه. وأخيه الكبير. وشيخه. وما آشبه ذلك- فلا حرج» لکن كونه 
كلما رآه صافحه وقبل رأسه هذا ليس من السنة» نعم لو قدم أحدهما من سفر 
ولقيه الآخر بعد هذا السفر فلا حرج. وهنا شيء آخرء وهو ما اعتاده كثير من 
الناس اليوم» وهو إذا لاقى الانسان أخذ برأسه وقبله بدون مصافحة» وهذا لا 
شك أنه خلاف السنة» يقول بعض الناس: إنني أريد أن أقبل رأسك. فنقول: 
نعم تقبیل الرأس لا بأس به» لكن صافخ أولا حتى تأتي بالسنة» ثم قَبّل الرأس 
ثانياء آما أن تأخذ بالرأس مباشرة فهذا ليس من السنة. 

CE 

() يقول السائل: حدیث الرسول دب صرت بالر مب مسيرة 
شهر وجعلت لي الأرض مسجدًا وطهورّا» ‏ «وأوتيت مفاتیح الأرض)”". 
ما هي مفاتيح الأرض؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: معنى مفاتيح الأرض: أن الله -سبحانه 
وتعالى- سوف يكتب له النصر حتى يملك مفاتيح الأرض» وتكون خزائن 


)١(‏ أخرجه الترمذي: كتاب الاستئذان» باب الصافحة رقم (۲۷۲۸. وقال: حسن. وابن ماجه: 
كتاب الأدب, باب الصافحة رقم (۳۷۰۲). 

(۲( أخر جه البخاري: کتاب التیمم» رقم (۳۲۸ ومسلم: كتاب المساجد . ومراضع الصلاة رقم 
(۵۲۱). 

۱ (۳) آخرجه البخاري: کتاب انائزه باب الصلاة على الشهید» رقم (۰)۱۲۷۹ ومسلم: کتاب الفضائل» 

باب إثبات حوض نبینا َة وصفاته» رقم (۲۲۹). 


نت ب O‏ 
الأرض بيده» وهذا هو الذي وقع» فإن النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- 
فتح مدائن الفرس والروم على يد الخلفاء الراشدين المتبعين له» فحصل له 
مفاتيح الأرض. 
26 

(۱۰۸۳) يقول السائل خ. ص: كيف يمكن - بين حديثي النبي کيا 
الأول حديث: «ما ملأ ابن آدم وعاءً شرا من بطنه»۲. والثاني في قوله يك لي 
هریرة: «اشرب يا آبا هريرة. فشر ب فقال له: هی 
قال آبو هریرة: والذي بعثك بالحق لا أجد له مَسلکُا»!. أو كما قال :۲ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم» المع بینهیا هو أن ما حصل لأبي 
هريرة مر نادر» ولا باس بالشبع أحياناء لکن الذي قال النبي با فيه: «ما ملأ 
ابن آدم وعاءً شرا من البطن» برید: إذا كان في جميع آکلاته يملا بطنه» وأما إذا 
شبع أحيانًا وملا بطنه أحيانًا فلا بأس» وعليه تحمل حديث أبي هريرة. ثم إن 
حديث أبي هريرة في شرب اللبّن» واللبن خفيف حتى لو شرب الإنسان منه 
وملا بطنه زال بسرعة» بخلاف الطعام. فإنه إذا ملأ بطنه منه صعب على المعدة 
هضمه وبقي متخ ومتعبًا. 

3969 ۱ 

(۱۰۸۵) یقول السافل: آرجو شرح قول الرسول -صل الله عليه وعلى آله 
وسلم-: تالا ون في يحوي جا اباسد کله زره میت 
فسد الجسد کله ألا وهي القلب»(". 


(۱) آخرجه الترمذي: کتاب الزهد» باب كراهية كثرة الأكل» رقم (۲۳۸۰) وقال: حسن صحیح. وابن 
ماجه: کتاب الأطعمة باب الاقتصاد في الأكل وكراهة الشبع» رقم (59 ۳۳). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب كيف كان عيش النبي ية وأصحابه وتخليهم من الدنياء رقم 
(AV)‏ 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب الإيمان» باب فضل من استبرأ لدينه» رقم (۵۲) ومسلم: كتاب الساقاق = 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: يريد بذلك ول أن القلب عليه مدار الصلاح 
والفساد. وهو مضغة -يعني قطعة لحم بقدر ما يمضغه الإنسان- صغيرة لكن 
تدیر الجسد کله إذا صلحت صلح الجسد کله وإذا فسدت فسد الجسد كله. 
وهذا يوجب لنا أن نحرص على طهارة قلوبناء وعلى إزالة الشك والشبهات 
منهاء وأن نتفقدها أكثر ما نتفقد جوارحنا. كثيرٌ من الناس تجده حريصًا على 
إتقان العمل الظاهر ولكنه ينسى قلبه» وهذا غلط آهم شيء أن تكون دات 
متشا عن القلب: ما إخلاصه؟ ما اتجاهه؟ ما توكله؟ ما استعانته؟ وهكذاء 
فإذا صلح القلب صلح الجسد کله وإذا فسد فسد الجسد كله. 

e 

(۱۰۸۵) يقول السائل ع. ۱: طال الحديث بينى وبين أحد الإخوة إلى أن 
وصلنا إلى صلاحية القلب. حيث قال هذا الأخ: إنه ليس القلب هو الذي 
يصلح الجسد وجميع الجوارح» بدليل أنه لو أجريت عملية نزع قلب إنسانِ 
مؤمن واستبداله بقلب كافر لا یمن بالله لم يؤثر عليه هذا القلب الذي هو من 
الکافر وإنما استمر على إيمانه بالله. هل هذا صحيح؟ حيث أوْرّد على شبهة 
كنت منها حاترا؛ وهي أنه إذا كان هذا الحكم صحیخا أو الكلام صحيحاء فما 
معنى قول الرسول ييل في الحديث: «ألا وان في الجسد مُضغة إذا صَلحت 
صلح الجسد كله. وإذا فسدت فسد الجسد كله »؟ وفقكم الله والسلام عليكم 
ورحمة الله. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: ينبغي أن يُعلم أن كلام النبي كَل حق» وأنه 
لا يصدر عنه إلا الحق» فأخبر النبي با «أن في الجسد مُضغة إذا صلحت صلح 
الحسد كله. راف ألا وهي القلب». فصّدر 
الجملة المبينة المفسرة هذه المضغة بألا الدالة على التنبيه والتأكيد» إشارة إلى تأكد 
هذا الأمرء وأن هذا القلب إذا صلح صلح الجسد كله. ولكن القلب له مكان 


= باب أخذ الحلال وترك الشبهات» رقم (۱۵۹۹). 


هت 


وله عضاء خاصة» فا دام في هذا الجسم الذي ملق قيه انا صلح ل بد أن 
بصلح» وأما إذا تقل إلى مكانٍ آخر فانه تقل عن ملکته فلا يلزم من صلاحه 
أن يصلح الجسد الآخر؛ لأن الرسول -عليه الصلاة والسلام- انیا تحدث عن 
أمر كان هو الفهوم في ذلك الوقت» وهو أن القلب لا يتجاوز حله وبدنه الذي 
تكون الأعضاء فيه بمنزلة جنود السلطان المطيعين له» هذا وجه. ووجه آخر 
أن يقال: إن الرسول -عليه الصلاة والسلام- ن ل القلب. وأن المراد 
بالقلب القلب العنوي الذي هو العقل الذي عله القلب» وأن هذا العقل 
یکون في نفس الشخص الذي قدّرت هدايته» بمعنی: أن القوة العنوية العاقلة 
في هذا القلب المركب في هذا الجسم» هي الدبرة لهذا الجسم» وأنه إذا انتقل 
محلها تبقى هي» فتبقى الهداية في قلب المؤمن الهتدي وان زال قلبه. هذا على 
فرض أن هذه المسألة قد تكون بمعنى أنه ینقل قلب مسلم ويركب له قلب 
كافر أو بالعكس» فالجواب من أحد هذين الوجهين: ما أن يقال: إن المراد 
بالقلب هي هذه الُضغة الجسمية» ولكنها ها الإمرّة على البدن الذي رکبت فيه 
والذي خلقها الله فيه» إذا صلحت صلح الجسدء بخلاف ما إذا تقلت إلى 
ملکة أخرى. فإنه لا يلزم أن تأتمر هذه المملكة الجديدة بأمرها. . أو يقال: إن 
الراد بالقلب القوة الكل الشائعة ى نفس البدن» والتی محلها ومنبعها من 
الاب وأحد هذین الوجهين بن به ما أراده النبي كَل ولا يلزم على أحد 
هذين الوجهين أن نقول: إنه إذا رکب قلبٌ مؤمن في كافر أن يكون هذا الكافر 
مومتاه وإنه إذا رکب قلب كافر في مومن أن يكون هذا المؤمن كافرًا. 

يقول السائل: فضيلة الشيخ: ألا نقول: إنه حتى الآن لم يوجد مسألة 
تعارض حديث الرسول كله حيث إنه لم نعرف مؤمتا رکب له قلب کافر 
فاستمر على [یمانه أو كافرٌ رکب له قلب مؤمن فآمن؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نحن قلنا: إذا وجد هذا احتطنا بهذاء لكن لو 
فرضنا وجوده فربما يوجد هذا في الأجيال القادمة» فيكون الجواب 
بأحد الوجهين. 
0 3500 


(۱۰۸۲) تقول السائلة أ: في دعاء سيد الاستغفار الذي ورد: «اللهم أنت 
ربي لا إله إلا أنت خلقتني وأنا عبدك»7' إلى آخر الدعاء أو إلى آخر الحديث. 
هل المرأة تستبدل عبارة «أنا عبدك» بعبارة «آنا آمتك»؟. 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذه اختلف فيها العلماء -رحمهم الله-. 
منهم من يقول: الأولى إبقاء الحديث على لفظه. فتقول المرأة: وأنا عبدك؛ لانها 
حقيقة عبد لله» فهي من عباد الله الصالحين إن كانت من الصالحات. ومنهم 
من قال: يراعى المعنى» فالمرأة تقول: وأنا أمتك وأنا على عهدك ووعدك ما 
استطعت. وهذا أقرب إلى الصواب؛ لأن إبقاء اللفظ وأنا عبدك يحتاج إلى 
تأويل» وأما وأنا آمتك فلا يحتاج إلى تأويل؛ لأنها حقيقة أمة الله -عز وجل-. 
وطذا جاء في الحديث الصحيح: «لا تمنعوا إماء الله مساجد اله»(. 
جع 
(۱۰۸۷) یقول السائل: هل هناك فرق بين الوسبلة والفضیلة؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: لعله يريد الحديث: «آت محمدًا الوسيلة 
والفضيلة»". لفرق بینهیا: أن الوسيلة اسم خاص لأعلى درجة في الجنة» قال 
النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم-: «لا ينبغي أن تكون إلا لعبد من 
عباد الله وأرجو أن أكون هو»(*. وأما الفضيلة فهي الفضائل في الثواب 
والمراتب وغير ذلك. 
دج 2 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الدعوات باب فضل الاستغفار» رقم (۵۹6۷). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الجمعة» باب هل على من لم يشهد الجمعة غسل من النساء والصبیان 
وغيرهم» رقم (۰)۸۵۸ ومسلم: کتاب الصلاة» باب خروج النساء إلى الساجد إذا لم يترتب عليه 
فتنة وأنها لا تخرج مطيبة» رقم (41۲). 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب الأذان» باب الدعاء عند النداء رقم (۵۸۹). 

(4) آخرجه مسلم: کتاب الصلاةء باب استحباب القول مثل قول المؤذن لمن سمعه ثم يصلي على النبي 
كه ثم يسأل الله له الوسيلة» رقم (۳۸6). 


اس نه 

(۱۰۸۸) يقول السائل: ما معنى حديث: «ليس منا من لم 
37 َع بالقرآن»! )م 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم» اختلف شراح الحديث في معناه» فقيل: 
المعنى ليس منا من لم يستغن بالقرآن عن غيره» فيكون في ذلك دليل على تحريم 
الرجوع إلى غير القرآن في العبادة والعاملات وغيرها. وقيل: معنى «من لم 
ین بالقرآن» أي: من ۸ بحسن صوته الذي يجب عليه في آداء القرآن؛ لانه 
يجب على الإنسان أن بحسن صوته على وجه تبین به مخارج احروف» ولا 
يحصل فيه إدغام يسقط بعض الحروف بغير ما تقتضيه اللغة العربية. والمعنيان 
كلاهما صحيح» فالواجب على الانسان أن یقن اللفظ بالقراءة في كتاب الله 
-عز وجل- وعلى الإنسان أن لا يَعِيِل عن القرآن إلى غيره في 
التعبد والعاملات. وأما التجويد العروف فهذا ليس بواجب. لكنه من تحسين 
الصوت بالقراءة لا شك فهو من المكَسّدات ولیس من الواجبات. 

۱ اد د و 

(۱۰۸۹) یقول السائل: ما القصود باحدیث: «اقرأ وارتق ورثل كما كنت 
رل فان منزلتك في الجنة عند آخر آية تقرؤها»!")؟ هل القصود القراءة 
أو الحفظ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: ظاهر الحديث أن المراد بذلك القراءة» سواء 
كان عن ظهر قلب أو من مصحف» وفضل الله تعالى واسع « دو ته سا 


م مس ی 


وله ذو الْمَضْل العظیر 4 [الحديد: ۲۱ ]۰ 
اعد 


(۱۰۹۰) یقول السائل: هل قول: «اللهم لا شماتة» من الادعية الواردة؟ 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب فضائل القرآن باب من لم يتغن بالقرآن» رقم (4۷۳۵). 
(۲) آخرجه آبو داود: کتاب سجود القرآن» باب استحباب الترتیل في القراءة» رقم (۱416)) 
والترمذي: کتاب فضائل القرآن رقم (۰)۲۹۱ وقال: حسن صحیح. 


وی كاف 

فاجاب -رحمه الله تعالى-: يعني مثلا يريد أن يتكلم عن شخص بثیء 
من أفعاله السيئة فيقول: اللهم لا شاتة» هذا الرجل يفعل كذا وكذاء لا بأس 
بهذا إذا ساغ أن يذكر أخاه بهذا العَيْب؛ لأنه لا يجوز للإنسان أن يذكر آخاه 
EE oT PT A hE‏ 
07 ا حر أن ا و 
لبوي 9 اللهم 00 بعض الناس يفعل کنا وكذاء هذا لا بأ 

RF 

(۱۰۹۱) يقول السائل: هناك حديث فيا معناه بأنه «لا يحل للمرأة أن تضع 
ثيا بها في غير بيت زوجها». فا هو شرح هذا الحديث جزاكم الله خيرًا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث إن صح «أن من وضعت ثيابها 
في غير بيت زوجها فقد هتكت الستر»" ‏ هذا إن صح فالراد أن المرأة تضع 
ثيابها في حال مُْشى أن يطلع عليها من لا يحل له الاطلاع عليها. 

RF 

(۱۰۹۲) يقول السائل: ما الحديث الوارد في فضل كثرة الصلاة على 
الرسول ية ليلة الجمعة أو يوم الجمعة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الحديث هو أن الرسول ية حث على كثرة 
الصلاة والسلام عليه يوم الجمعة/ '» ومن المعلوم أن كثرة الصلاة على النبي 
ب في أي يوم من أيام الأسبوع فيها فضل عظیم» لولم يكن من ذلك إلا أنه . 
(۱) أخرجه أبو داود: كتاب الام رقم ED‏ والترمذي: كتاب الآدب» باب دخحول ایام رقم 

(۲۸۰۳) وقال: حسن. وابن ماجه: كتاب الأدب. باب دخول اما رقم (۳۷۰۰). 


(۲) آخرجه أحمد برقم ( )وابو داود: كتاب الصلاق باب فضل یوم الجمعة وليلة احمعت رقم 
(۱۰۶۷)» وابن ماجه: کتاب إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب في فضل الجمعة» رقم (۱۰۸0). 


RI ۸ 21 
۳۳ 2 


امتثال لأمر الله -عز وجل- حیث قال: 8 إِنَأَسَّه َمل ِحِكنَه ول 
کا زارت ام E os‏ وستموا فليا 4 [الأحزاب: ۵7]. 

وأنه قيام ببعض حق النبي ی على أمته؛ لأن حقه علیها عظيم» أعظم 
من حق الوالدين» وهذا كان يجب علينا أن نمدم محبته على محبة الوالدين 
والولد والناس أجمعين» بل وعلى النفس. 

ومنها أن الإنسان یثاب على ذلك» فان من صلى على النبي - صل الله 

عليه وعلى آله وسلم- صل الله عليه بها عشراء الحسنة بعشر آمثاها إلى سبعماثة 
ضعف. ثم إن كثرة الصلاة على النبي -صی الله عليه وعلى آله وسلم- تستلزم 
كثرة ورود ذکره على القلب» فيزداد بذلك الرجل إيأنًا بالرسول -صل الله 
عليه وعلى آله وسلم- ومحبة له وتمسکا بهدیه وسنته. 
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(۱۰۹۲) يقول السائل: سمعت حدیثا معناه (أن النبي يل قال لأصحابه: 
أندرون من افيس ؟ قالوا: لیس فينا من لا درهم له. قال ع: فلس من 
درت عنده فلم يُصِلَّ عللّ). ومدرس الحديث عندما يشرح الحديث يكثر من 
ذكر الرسول يك فهل يجب علينا أن نصلَ عليه في كل مرةء أم تكفي المرة 
الأولى؟ أفيدونا ولكم جزيل الشکر ونشکرکم على هذا الاهتیام الكبير يا 
نضيلة الشیخ وابدكم اللّه. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أما الحديث الذي أشار إليه فلا آعرفه أما 
الذي أعرف فإن الرسول -عليه الصلاة والسلام- قال: «إ إن فیس من يأتي 
يوم القيامة بحسناتٍ أمثال الحبال» ويأتي وقد ظلم هذاء وکیا وشتم 
هذاء وأخذ مال هذاء فيأخذ هذا من حسناته وهذا من حسناته. وهذا من 
حسناته» فان بقي من حسنانه شیء» والا أخذ من سيئاتهم وطرح عليه ثم 
طرح في النار »۱ . هذا هو ما آعرفه من حديث الفلس الذي آشار الیه. 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب البر والصلة والا داب باب تحریم الظلم» رقم (۲۵۸۱). 


وأما الصلاة على النبي ی عند ذكره: فان جمهور أهل العلم يرون أنها 
مستحبة وليست بواجبة» ومنهم من يرى أنها واجبة؛ حدیث أبي هريرة: «آن 
النبي #5 ود المنبر ذات يوم وقال: آمين آمين آمين. فسئل عن ذلك فقال: إن 
جبریل أثاني فقال: رغم أنف امري ذکرت عنده فلم بُصل عليك. > قل: آمين. 
فقلت: آمن٤"‏ . ومن العلوم أن هذا دعاءٌ برغم أنف من ذکر عنده النبي ككل 
وم يصل عليه» وغذا أخذ بعض أهل العلم من هذا أنه يجب على الإنسان إذا 
ذكر عنده النبي ب أن يصلى عليه؛ لأن الدعاء على مَنْ لم يفعل شيئًا دلیل على 
وجوب ذلك الثبىء. 

وأما بالنسبة لمن يسمع ذكر النبي یو فيمن يكر قراءة الحديث في 
السجد أو في المدرسة أو في المعهد. فهذا إذا صلى عليه أول مرة كَمَىء ىا قال 
أهل العلم لمن تكرر دخوله إلى المسجد: إنه إذا صلى تحية السجد أول مرة وهو 
عارف من نفسه أنه سيتكرر دخوله فإنه يكتفي بذلك. 

ثم إن المدرس غالبا يقول: قال النبي يي آو: عن النبي كلك وهذا 
القائل إذا قال فإنه يكون قد دعا الله أن يصلى على نبيه» فوظيفة المستمع في مثل 
هذا أن يقول: آمين» ويكون قوله: آمین, كقوله: صل الله عليه وسلم؛ ٍ 5 
الداعي والْوّمّن کلاهما بر یاب -تعالی- عن موسی: را اتک 
ات فرعوت وماه زسَة وامولا ن لوالا ركنا لاا عن ملک 55 
امیش عل لت وغدد عل ربوز یماح تال [یونس 


ےہ ص ع ےر ص ی ص 


۳ قال الله تعالى: قد أجيبت دعوتکما فاستقيما ولا یمان سبي لادب 
3۳ يعلمون 4 [یونس: .]۸٩‏ فتمت دعوتی]|: أي الداعيين. قال آهل العلم: وکان 
موسی یدعوء وهارون يؤمن. 


حدیث أبي هريرة» وقال: حسن غریب. والبزار (5/ ۰۲4۰ رقم ۱8۰۵ من حدیث آنس 
واللفظ له. 


كس زب ® 

فعليه إذا سمعت قائلا يقول: قال النبی ا فقلت: آمین فكأنه) قلتَ: 
صل الله عليه وسلم؛ لأنك نت على دعاء التکلم. نعم إذا كان الانسان 
يظن أن هذا المتكلم قال: وق شغلا على العادة ولم يستحضر الدعاء» فحینئل 
نقول: السامع يقول: صل الله عليه وسلمء ولا يُوّمّن إذا علم أن قول هذا 
المتكلم: يه دَرَجَتْ على لسانه بدون قصد. فکانه لم يدع بالصلاة على النبي 
يل لكن لو علم أن المتكلم إنسان فطنٌ» وأنه كلما قال: صلى الله عليه وسلم» 
يَشْعْر أنه يدعو الله بأن يصلى على نبيه ویسلم» فإنه يكتفي بقول: آمين. 

يك 

5 يقول السائل: بعض الناس إذا آراد أن ينسب إلى الرسول‎ )٠١94( 
شيئًا يقول: قال اء ولا يقول: قال الرسول بلا أو: قال محمد ياء ففی مثل‎ 
۱ هذه هل یقال: آمین أم يقال: صلى الله عليه وسلم؟‎ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هنا لا شك أن الضمير في قال يرجع إلى النبي 
يلد والظاهر أن الضمير كالمذكورء فعليه يدخل في قول النبي ية عن جبریل: 
(رغم أنف امری ذکرت عنده فلم يصلٌ عليك»". _ 

۱ ¢ 26 ۱ 

(۱۰۹۵) يقول السائل: ما معنی قول الرسول ية لأي موسی الاشعري 
: «لقد أوتيتٌ مزمارًا من مزامير آل داود»(۴ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: معنى هذا الحديث أن أبا موسى الأشعري 
عبد الله بن قيس 6# كان له صوت جيد» وأداء قيم طیب. «استمع النبي 5 
إلى قراءته ذات ليلة فأخيره بأنه أعجب بذلك وقال: أسمعت قراءتي يا 
رسول الله؟ قال: نعم. قال: لو عَلمت ره لك تحبر . ومعنى أو 


(۱) تقدم تخريجه. 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب فضائل القرآن باب حسن الصوت بالقراءة للقرآن» رقم (4۷۲۱) 

ومسلم: کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب استحباب تحسین الصوت بالقرآن رقم (۷۹۳). 
(۳) آخرجه النسائي في السنن الکبری (۵/ ۸۰۵۸/۲۳ وصححه الالباني. 


9ل ل ووفك لزت 
مزمارًا من مزامير آل داود: أن داود -عليه الصلاة والسلام- آتاه الله الزبور 
كان الات ی سويت جيل سي إن لقال ايموي معدو لطر ديو 
معه» قف صوّاف : تستمع إلى ترنمه بالزبور وتتلذذ بقراءته» هذا معنى قول 
ا 

ومن المعلوم أنه ليس مراد الرسول -عليه الصلاة والسلام- أنه أعطي 
مزمارّاء أي آلة العزف. فإنه إنها استمع إلى قراءته لا إلى عزفه» والعازف حرام 
لا يحل الاستاع إليهاء إلا ما استثناه الشرع: كالدفوف ليالي الزواج» أو عند 
قدوم الغائب المحترم الکبیر» وما آشبه ذلك. 


2 

(۱۰۹7) يقول السائل: هناك حدیث عن الرسول ۳ فيه: «مَنْ قرأ 

آية الكرسي در کل صلاة وجبت له الجنة». فهل قراءتها - د یعنی - أن نتلفظ ما 
على اللسان فقط. ام ماذا؟ جزاکم الله خيرًا. 


یسور 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: الحديث بمعنی ما ذکره السائل: «مَنْ قرأ آية 
الکرسی در کل صلاة ‏ یمنعه من دخول الجنة إلا الوت»7". والحديث 
مطلق: «مَنْ قرآه» فإذا قرآها بلسانه محتسبًا ثوابها وأجرها على الله حصل له 
ذلك» وسواء قرآها عن ظهر قلب أو من ورقة أو من مصحف؛ لأن 
الحديث مطلق. 
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(۱۰۹۷) يقول عو ف الحديث الذي قاله الصطفی كَل با معناه بأن 
«للصائم دعوة عند فطره»" ". متى تكون هذه الدعوة؟ هل هي قبل الفطر, أم 
أثناء الإفطار, أم بعد الإفطار؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: كلمة: «عند فطره» أو «حين فطره» تشمل ما 


(۱) أخرجه النسائى فى الكبرى (5/ ۰۳۰ رقم ۹۹۲۸)ء والطبرانى (۸/ ۰۱۱۶ رقم 7077). 
(۲) أخرجه ابن ماجه: كتاب الصیام باب في الصائم لا ترد دعوته» رقم (۱۷۵۳). 


کا نگ 
كان قبيل الإفطار أو معه. أو بعده متصلا به» فاحرص يا أخي الصائم على أن 
تدعو الله -عز وجل- عند الفطر با تشاء من خير الدنيا والآخرة. 
26 

(۱۰۹۸) يقول السائل: لقد سمعت من بعض الأشرطة النافعة عن 
النافقین بأنهم أربعة» وهم: فرعون وقارون وهامان وأيّ بن خلف. 
فاستمعت إلى شرح فرعون وقارون شرخا کافیّ قال: من تکبر حشر مع 
فرعون» ومن غرته دنیاه بالال حشر مع قارون. وعندما شرع في ذکر هامان 
انتهی الشریط أو انتهی الحديث. فما هي الصفات الذميمة التي اتصف بها کل 
فن هافاة راخب ا 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: آولا قول السائل: إنه من المنافقين آو رژوس 
المنافقين هذا غلط بل هم من العاندین المصرٌ حين بکفرهم والنافق لا یعاند 
ظاهرًا ولا يصرّح بكفره» فهم أئمة الکفر کا قال الله تعالی: ‏ وجعلتهم 
َة يدعورت رل السار 4 [القصص: ]٤١‏ يعني بذلك قادة الكفار ووم 
ولا مص بويت 4 [القصص: .]4١‏ ولكل من هؤلاء مزية على الآخر. 

ففرعون غَرَّه اللك والسلطان» فاستكبر هو وجنوده في الارض 
بغير الحق. 

وعاماة ع ا الوزارة؛ لأنه وزير فرعون» فهو له من هذا املك ابخاثر 
اغتر بنفسه وعاند و کفر. 

وقارون استک باله» غره كثرة الال» فاستکر وآبی أن موسی 
-علیه الصلاة والسلام-» قال الله تعالى: نقرو کات من فووموتی‌فبنی 
لهم 4 [القتصص: ۰۲۷۰ 

واي بن خلف غرته السيادة في قومه ومنزلته فيهم» فاستكبر عن الحق.. 

ولا شك أن الناس يحشر بعضهم إلى بعض إذا كانوا متشابهين في 
کفرهم» قال الله -تبارك وتعالى-: «9احشرواً روأ ان اموا وَأَزوحهم وكا كاذ 


00> لل LL‏ 
دوه 4 [الصافات: ۲۲] يعني: احشروهم وأصنافهم» فكل كافر فهو مع صنفه 
الذي شاركه في وصف الكفر. 
RR‏ 

اا ع: في الحديث عن الرسول وياد «من كتم عل 
ألجم بلجام من ارا أو كنا قال عله الصلاة والسلام-. وأنا أحفظ 
البعض من الاحادیث. فهل الواجب علّ أن نها أمام الناس في المساجد. 
حيث لا أستطيع ذلك. أم ماذا؟ أفيدوني مأجورین. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الحديث الذي اشا إليه فيمن سل عن علم 
فكتمه فإنه يلجم بلجام من نار يوم القيامة» ومَنْ علم علا فان عليه أن يبلغه؛ 
لقول النبي ي للم الشاهد منكم الغائب». وطرق التبليغ كثيرة: إما أن 
يبلغه في الجلس أو في مسجد. أو في فصل دراسى» أو غير ذلك بقدر 
الاستطاعة» وینبغی ذا آراد آن یبلغه آن يتك الفرص الناسبة» حتی ا 
الناس إليه ا منه. ۰ 

ER 

(۱۱۰۰) يقول السائل أ. ع. !: فضيلة الشيخ نسمع عن قصة الأبرّص 
والأقرع والأعمى» فا هي قصتهم؟ وهل ها علاقة بالتوحيد والفقه؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: قصة الأقرع -وهو الذي ليس في راسة 
شعر- «أن الله تعالى أراد أن یمتحنه وصاحبیه -وهما الأبرص, والأعمی- 
فأرسل إليهم مَلَكَا وسأفم: ماذا بریدون؟ فأما الاقرع فأخبر أنه يريد أن 
يذهب الله عنه القرع» ويرزقه شعرًا حسنا. وسأله: ماذا يحب من الال؟ فقال: 


(۱) آخرجه أحمد (۲/ 549» رقم ۱۰۹۲ وابن ماجه: كتاب المقدمة» باب من ستل عن علم فکتمه 
رقم (۲۵). وابن حبان (۱/ ۲۹۷). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب العلمء باب ليبلغ العلم الشاهد الغائب» رقم (۰)۱۰4 ومسلم: كتاب 
ا لحج» باب تحريم مكة وصيدها وخلاها وشجرها ولقطتها إلا لمنشد على الدوام» رقم .)١١١٤(‏ 


نت > 
الابل. فأعطاه ناقة عُشَّرَاءء وبارك الله في هذه الناقة» ونتجت ابلا کثبرة» حتی 
صار له واد من الابل. وأما الابرص فسأله اللك: ماذا يريد؟ فقال: أريد أن 
یرزقنی الله تعالى جلدًا حسئاء ویذهب عنی هذا الذي قَذرني الناس به. فأعطي 
هذا. وسأله: ماذا يريد من المال؟ فقال: البقر. فأعطاه بقرة حاملا. وبارك لله 
فیها. حتى صار له واد من البقر. وأما الأعمى فأتاه الملك وسأله: ماذا يريد؟ 
فقال: أريد أن يرد الله إلي بصري فأبصر به الناس. وم يسأل بصرًا قويًا کا سأل 
صاحباه. الأول الأقرع طلب شعرًا حستاء والثاني طلب جلدًا حستاء فأعطيا ما 
سألاء الثالث الأعمى إننا طلب ما تحصل به الكفاية: بصرًا يبصر به الناس» 
وصار هذا أبرك الثلاثة. وسأله عن المال فلم يطلب أيضا أعلى المال» بل طلب 
شاةء فأعطي الشاة وبارك الله له فيهاء فصار له واد من الغنم. ثم أراد الله -عز 
وجل- أن يكيل الابتلاء: فأتى الملَك إلى الأقرع بصورته وهيئته -يعني أتاه 
بصورة إنسان أقرع- وسأله أن يعطيه من المال» وذَّكّره بنعمة الله عليه» وأنه 
كان أقرع فأعطاه الله تعالى شعرًا حستاء وكان فقيرًا فأعطاه الله المال» ولكنه 
- والعياذ بالله - أنكر نعمة الله وقال: انا أوتيت هذا المال كابرًا عن كابر 
-يعني: : ورثته من آب عن جد- وا أن يعطيه. وا تى الابرص. فأجابه بمثل 
ما آجابه به الاقرع. وآتی الأعمى بصورته وهيئته وقال: إنه فقر وابن سبیل 
وقد انقطعت به احبال في سفره فسأله أن بعطیه شاة فاعطاه فقال له: قد 
کنت آعمی فرد الله على بصري» وکنت فقیرّا فأعطاني الله ا لمال فخذ ما شئت 
منه ودع ما شئت. فواله لا آجهدك اليوم بشیء آخذته لله -يعني: ما أمنعك. 
خذ ما شئت. هذا الأعمى شکر نعمة الله عليه برد البصی وشکر نعمة الله 
عليه بالصدقة بها أراد السائل من المال. وكان هذا الرجل -أعني: الملّك- یقول 
لكل واحد من الاثنين: إن كنت کاذیا فصَيرك الله إلى ما كنت. فدعا عليه) أن 
يردهما الله إلى حالما إن كانا کاذبین» وهما لا شك أنبها كاذبان» والظاهر أن الله 


> قارو یرازیب 
تعالى ردهما إلى حاهم| الأولى» فسلب الأقرع شعره ومالهء وكذلك الأبرص. أما 
الأعمى فقال له الَلَك: آمیسك عليك مالك -يعني: لا أريد شيئًا- | نیا انتليتم» 
فقد رضي الله عنك. وسخط على صاحبيك»( 

هذه هي القصة وفيها من العبر شیء كثير» وفيها ما ينافي التوحيد. 
وذلك بكفر النعمة بالنسبة للأقرع والابرص» وفيها أيضًا ما يؤكد قدرة الله 
-عز وجل-» حيث إن الله -تعالی- أزال القرع وَالْبرص والعَمَى من هؤلاء في 
لحظة واحدة وفيها أيضًا من الفقه أنه ينبغي للإنسان أن يتصدق مما أعطاه الله 
-عز وجل- وفيها أيضًا من السلوك والمنهج أن الله -سبحانه وتعالى- قد 
يبتلي العبد بالنعم كما يبتليه بالتقم. 

واختلف أرباب السَُّلُوك -یعنی: أصحاب العبادات ورقة القلوب- 
أمها أفضل وأشد بلاء؟ فقال بعض العلاء: الفقر والمرض أشد بلاءً من الغْنّى 
والصحَة؛ لاه قل من بصن وقال الأخرون ةيل الصحة والغنی آشد؛ لانه قل 
مَنْ یشکر. والقيقة آن کلا مدي ابتلاء وامتحان من ا -عز وعدا فان 
تعالى قد يعطي الال والصحة والبنین وغیر ذلك من حسنات الدنیا ليبتلي من 
اعطاه آیشکر آم يكفر» وقد یسلب الله هذه النعم ليبتلي من سلبها عنه أيصبر أم 
یتضجر فعلى الانسان أن ینتبه في مثل هذه الاآمور وآن لا يتخذ من نعم الله 
-سبحانه وتعالی- وسيلة إلى البطر والأشرء فان الله قال: « ولا سين الب 


کفروا انما نمی طم عبر لاف تیم نا نمل لمم لبردادوأ اضما وگ عدا هی 4 


[آل عمران: ۱۷۸ ]. 


دج 


(۱) آخرجه البخاری: کتاب الأنبیاء باب ما ذکر عن بني إسرائيل» رقم (۳۲۷۷) ومسلم: کتاب 
الزهد والرقائق رقم (۲۹۹4). 


کا ب 2 

(۱۱۰۱) تقول السائلة أ. ع: أسأل عن معنى حديث: «من جلس مجلسًا 
ولم يذكر الله تعالى تحشر عليه وتَدِم يوم القيامة»"'". ونحن مجموعة من 
الاخوات إذا التقينا وجلسنا نبداً بذكر الله» وذكر الرسول بي ونذكر 
الصحابة والتابعين والعلماء الذين قد ماتوا -رحمهم ال والذين ما يزالون 
على قيد الحياة -حفظهم الله. والسؤال: هل نثاب عندما نذكر العلماء؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا شك أن الإنسان إذا جلس مجلسًا مع 
أصحابه ولم يذكروا الله ولم يصلوا على النبي با أنه قد خسر هذا الجلس» 
وسیتحسر يوم القيامة كيف فاته في هذا المجلس أن يذكر الله ورسوله اف 
لذلك ينبغى أن لا يخلو المجلس من ذكر الله أو ذكر الرسول َلك سواء في 
ابتداء أو في أثناء الحديث» أو عند اختتام الحديث. وأما ذكر الصحابة والتابعين 
لهم بإحسان والعلاء والأئمة» فلا شك أن ذكرهم يي القلوب ویوجب 
محبتهم» والترحم عليهم» والاستغفار هم لکن ونا نقول: إن هذا أمر 
مطلوب. يحتاج إلى دليل. 

ود دج ۱ 

(۱۱۰۲) یقول السائل: ما هی صفات السبعین ألا الذین یدخلون الجنة 
بغر حساب؟ ومن كان بنقصه شیء من هذه الصفات ماذا پلزمه؟ مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الصفات هي التي ذکرها النبي -علیه 
الصلاة والسلام- فقال: «هم الذین لا یعون ولا يوون ولا یتطون» 
وعلى رهم یتو کلون»(. لا یسترقون» یعنی : لا یطلبون آحدا يقرأ علیهم 


(۱) أخرجه الترمذي: كتاب الدعوات باب في القوم يجلسون ولا يذكرون ال رقم (۳۳۸۰) وقال: 
حسن صحيح. ولفظه: ما جلس قوم مجلسا لم يذكروا الله فيه ولم يصلوا على نبيهم الا كان عليهم 
رَه فان شاء عذبهم وإن شاء غفر هم. 

- (۲) آخرجه البخاري: كتاب الطبء باب من لم يرق» رقم (۲۰ ۰0 ومسلم: كتاب الإيمان» باب الدليل 

على دخول طوائف من المسلمين الجنة بغير حساب ولا عذاب رقم (۲۳۰). 


حال مرضهم. هه ری نا ا وهی 
پتشاءمون. «وعل رهم یتو کلون» آي: یعتمدون على الله تعالى» ویفُوّضون 
آمرهم إلى الله سبحانه. 

ولا یّدخل في ذلك مَنْ عَرَض نفسه على الطبیب للدواء؛ لأن النبي يلا 
لم يقل : لا یتداوون بل قال: «لا يكتوون. ولا يسترقون». اللهم إلا أن يُعَلّق 
الإنسان قلبه بالطبيب» ويكون رجاؤه وخوفه من المرض متعلقا بالطبیب» 
فهذا ينقص توكله على الله -عز وجل- . فينبغي للإنسان إذا ذهب إلى الا طباء 
أن تة أن هذا من باب ذل الأنيات» وان ال نظو اسان 
وتعالى- وحده وأنه هو الذي بيده الشفاء» حتى لا ينقص توكله. 

e د‎ 

(۱۱۰۳) يقول السائل: ما معنى حديث: «من مَس الحَصَى فقد ع0" 
ومن لا فلا جمعة له»؟ ولماذا خص الحصى بهذا الحديث؟ , 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الحصى هي اخصباء التي فرش مها المسجد» 
وكان مسجد النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- في حياته مفروشا 
باحصیاء. . ومعنی: : «منْ مَس الحصى فقد لا" آي: من مسه حال خطبة الإمام 
يوم الجمعة عَبنا فقد لعا وذلك لأنه هی عن استماع الخطبة ا 

«ومن لغا فلا حمعة له» أي: إنه بحرم من ثواب الحمعة؛ لأن من آهم 
مقاصد الشرع في صلاة الجمعة الخطبة والاستماع إليهاء فإذا تشاغل الانسان 
بِمس الحصى فانه يكون قد حرم هذه الحكمة العظيمة» فیخرّم من واب 
الجمعة. وهذا يدل أنه يجب على الإنسان حال خطبة الجمعة أن يكون منصتا 
مستمعا لا يقوله الخطيب» وغذا قال النبي عَلِةِ: N‏ 
بخطب فهو کمثل الحمار يحمل أسفاراء ومن قال له أَنْصِت فقد لغا»(۲ ۱ 

كك 


(۱) أخرجه مسلم : کتاب الحمعة» باب فضل من استمع وأنصت في الخطبة» رقم (۸۰۷). 

(۲) آخرجه أحمد (۱/ ۰٩۳‏ رقم ۷۱۹ وأبو داود: کتاب الصلاة باب فضل اخمعة رقم (۱۰۵۱). 
(۳) آخرجه ابن آبی شيبة (۱/ ۰60۸ رقم 0۳۰۵ وأحمد (۰۲۳۰/۱ رقم ۰۲۰۳۳ والطبرانی 
(۱۲/ ۰۹۰ رقم ۱۲۵۱۳ وشطره الأخير لفظه: «والذی یقول له آنصت لا جمعة له». 


کیا هی 

(۱۰۵) يقول السائل ح. أ: e‏ نرجو أن تشر حوا هذا الحديث 
جزاکم الله خيرًا: عن أبي هريرة ولط ی یه قال: قال رسول الله کل «صنفان من 
أهل النار لم أرهما: : قوم معهم ب سياط كأذناب البقر يضربون بها الناس ونساء 
كاسيات عاريات مميلات مائلات» رؤسهن كأَسْيِمّة البْْت المائلة» لا يدخلن 
الجنة ولا يجدن ريحهاء وان ريحها ليوجد من مسيرة كذا وكذا». 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: آخبر النبي ية أنه سيكون صنفان من الناس 
لم يرهما النبي 235 

الصنف الأول: یتضمن العدوان على الناس بغير حق؛ مستعخدمًا سلطته 
في العدوان عليهم» وهم قوم معهم سياط كأذناب البقر يضربون بها الناس» 
يعني: بغير حق» قال أهل العلم: وهؤلاء هم الشُّرّط -شُرَط الظلمة- الذين 
بو الاس نم حوه هم من آمل النار؛ لأن من أعان ظا0ًا َه من إثمه 
ا 

والصنف الثاني: نساء كاسيات عاريات» يعني: عليهن كسوة» لكنهن 
بمنزلة العاريات؛ قال العلماء: !ما لضیق الكسوة» وإما مخفتها حتى يُرى يمن 
ورائها البشرة» وإما لقصّرها. وأما قوله: «میلات مائلات» فالمعنى: آنبن یو 
الثياب أو الشطة أو يملن الرجال بفتنتهم. و«مائلات»: هن مائلات عن الحق 
بسبب فعلهن» «رژسهن كأسنمة البخت المائلة» يعني: أن الواحدة منهن تتزيا 
بهذا الزي تجعل شعرها كبة فوق مامتها حتى يميل یمینا أو شالا کسَنام 
البعير» والبخت نوع من آنواع الابل معروفة بِعِظّم السّنَام ومَيْله إلى أحد 
الجانبين. والخلاصة أن هؤلاء النساء يفعلن ما فيه الفتنة في أنفسهن ولغيرهن. 

RR ۱ 


() آخرجه مسلم: کتاب اللباس والزینة» باب النساء الکاسیات العاریات الائلات المیلات رقم 
(۲۱۲۸). 


(۱۱۰۵) يقول السائل: أبلغ من العمر الرابعة والعشرين» وذکر في الحديث 
السبعة الذين يظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله. ذكر منهم: «الشاب الذي 
نشا في عبادة الله»7". فمتى يبدأ سن الشباب ومتى ينتهى؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أَبَشّر هذا السائل أنه في سن الشباب» فإذا 
كان قد نشأ من بلوغه في طاعة الله إلى هذه السن» واستمر على ذلك إلى المات» 
فإنه يُرجَى أن يكون من الذين يظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله. أسال الله 
أن يجعلني وإياه ومن سمع من الذين يظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله. 

دج 

(۱۱۰۰) تقول السائلة ن. س.ص: في حدیث عن الرسول الکریم لد فيا 
معناه: «سبعة يُظلهم الله في ظله يوم القيامة يوم لا ظل إلا ظله». هل يختص 
هذا الظل بالرجال دون النساء علا بأن كل جملة تبدأ بكلمة رجل؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث الذي أشارت إليه السائلة» وهو 
قول النبي كَلِةِ: «سبعة يظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله: إمام عادل. 
وشاب نشأ في طاعة الله ورجل قلبه مُعَلّقَ بالساجد ورجلان تحابا في الله 
اجتمعا عليه وتفرقا عليه» ورجل دعته امرأة ذات منصب وحمال فقال: از 
أخاف الله. ورجل ذکر الله خاليًا ففاضت عیناه. ورجل تصدق بصدقة 
فأخفاها حتى لا تعلم شماله ما تنفق یمینه». 

وهذه الجمل السبع -کما ذكرت السائلة- مُصَدرَة بكلمة «رجل» نعم 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الجماعة والامامة» باب من جلس في المسجد ينتظر الصلاة وفضل المساجد. 
رقم (1۲۹)» ومسلم: كتاب الزکاق باب فضل إخفاء الصدقة رقم (۱۰۳۱). ولفظه: «سبعة 
یظلهم الله في ظله: الامام العادل» وشاب نشأ في عبادة ربه» ورجل قلبه معلق في الساجد. 
ورجلان تحابا في الله اجتمعا عليه وتفرقا علیه. ورجل طلبته امرأة ذات منصب وجمال فقال إني 
أخاف الله ورجل تصدق اخفی حتی لا تعلم شیاله ما تنفق یمینه» ورجل ذکر الله خالیا 
ففاضت عیناه». 

(۲) تقدم تخريجه. 


اد 2 0 ۱ 
ولکن لیْعَلم أن ما جاء من النصوص في کتاب الله أو سنة رسوله ية مُعَلْقَا 
بالرجال فإنه یشمل النساء وما جاء مُعَلّقَا بالنساء فإنه یشمل الرجال أيضًاء؛ 
لأن ذلك هو الأصلء أي: إن الأصل تساوي الرجال والنساء في الأحكام 
الشرعية» إلا ما قام الدليل على الاختصاص. فمثلا قوله تعالى: « والذين رمو 
المحصتلت ثم لر يوأ يرسق سبد روهز تمدنين جلدة ولا تلوأ لح سهد آبدا وولا 


2 ر و 


هم یمرن )إلا ان تابوأين بعد ذلك وأصَلَحُوأ نله ور حيمر © [النور: ۵-4]. 
هذه الآية -ک) هو مسموع- عُلَّقَ الحكم فيها بالنساء» ومن المعلوم أن الحكم 
يعم الرجال» فمن قذف المحصنين ول یأتِ بأربعة شهداء فانه تجلد ثمانين 
جلدة» ولا تقبل له شهادة أبدّاء ويكون من الفاسقين. وكذلك قوله تعالى: 
« أفلح الْمَؤممُونَ © لین همم في صلاتیم عفر 4 [المؤمنون: ۲-۱] الخ 
یشمل النساء وکذلك قوله تعالى: الصاو كانت عل الموّمنب که 
وکا 4 [الساء: ۱۰۳] یشمل النساء. ‏ 

فالأصل إذا أن ما علّق بالنساء من حکام أو آخبار یشمل الرجال» وما 
علق بالرجال یشمل النساء إلا ما دل الدلیل على تخصيصه فیعمل بمقتضی 
الدلیل. وبناء على هذه القاعدة العامة التفق علیها یکون الحديث الشار إليه: 
«سبعة یظلهم الله في ظله» یکون شاملا للنساء بلا شك: «شاب نشأ في 
طاعة الله یمکن أن یکون للرجال والنساء. الرجل قلبه معلق بالساجد یکون 
للرجال فقط؛ لأن المرأة صلاها في بيتها أفضل ها اللهم إلا أن يتوسع في 
المعنى ويراد بالمساجد أماكن السجود. فيعم أماكن الصلاة كلها سواء في البيت 
أو في السجد. فحينئذ تدخل المرأة في ذلك. رجل دعته امرأة ذات منصب 
وجمال فقال: إني أخاف الله» يمكن أن يوجد ذلك في النساء بأن يدعوها 
شاب ذو جمال وحسب فتقول: إني أخاف الله فتكون المرأة كالرجل في ذلك. 

لمهم أن كل جملة من هذا الحديث تصح للنساء وتّقوم بها النساء فان 
الحكم يشمل النساء بلا شك. وهذا كثيرًا ما حصل فيه تساؤل» ويسأل بعض 


#©» مطل سس وو فك ل 
النساء عما ذكر الله -سبحانه وتعالی- لأهل الجنة من الحور والأزواج المطهرة» 
ا وی ی DE‏ 

من أهل الدنیا؟ والجواب على ذلك: أن النساء من آهل الدنیا یتزوجن 
بالرجال من أهل الدنياء والرجال من أهل الدنيا خير من الولدان الذين في 
الآخرة الذين في الجنة؛ لأن الولدان الذين في الجنة خدم لهؤلاء الرجال» 
فالرجل من أهل الدنيا يكون خيرًا من الولدان في الجنة» وحينئذ تنال المرأة في 
الجنة بُغْيتهاء ويكفي دلیلا لذلك قوله -تعالی- في وصف الجنة: 9 وَفِيهَامَا 
تَنتهیه آلانفش 9 فيها خلدوت 4 [الزحرف: ۷۱]. 

2 2 

(۱۱۰۷) یقول السائل: نی الحديث الذي «بی الرسول ی فيه عن القيل 
والقال وإضاعة امال و کثرة السؤال»! '". هل السوال هو طلب الصدقة. أم هل 
هو السؤال عن الشيء الذي لا ينبغي أن يسأله السلم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: كثرة السؤال تشمل سؤال العلم» وسؤال 
الال» لکن سؤال المال بلا سبب يُبيحه ترم قال النبي کح امن سأل الناس 
أمواهم تَكَثوًا فانیا يسأل کر یل أو لتشتخيض7". وأخبر لا "أن الرجل ظ 
لا يزال يسأل حتى يأتي يوم القيامة وما في وجهه مُرْعة لَحم»'" 

وأما سؤال العلم: نکن لأمر نازل وسال عن لي هکم فهذا 
أمر لا بد منه» ومد الإنسان علیه وإن كان سؤالا عن المعضلات وإعتات 


(۱) آخرجه البخاری: کتاب الزکاة باب قول الله تعالى « لا سوت الات الک 4 [البقرة: 
۳ وکم الغنی» رقم (۰)۱6۰۷ ومسلم: کتاب الأقضية» باب النهي عن كثرة السائل من غير 
حاجة والنهي عن منع وهات وهو الامتناع من آداء حق لزمه أو طلب ما لا یستحقه رقم 
.)۵٩۳(‏ ولفظه: (إن الله کره لکم ثلاثا: قيل وقال» واضاعة الال وكثرة السوال». 

(۲) آخرجه مسلم: کتاب الزكاة» باب كراهة المسألة للناس» رقم (۱۰۱). 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب الزكاة» باب من سأل الناس تكثراء رقم (۵ ۱8۰ ومسلم: کتاب الزكاة 
باب كراهة المسألة للناس» رقم (۱۰۰). 


الج ل ی 
السژول ولحوق العلیاء ليسألهم حتی یَضرب آقوال بعضهم و فهذا: 
مذموم. وكذلك آیضا السؤال في عهد ابي -علیه الصلاة والسلام- كثرته 
منهي و أخير النبي ل «آ ن أعظم الناس جرمًا -أو قال: إث)- من سأل عن 
مسألة م2 حرم فحرمت من أجل مسألته۷( 0 وأخبر أنه «نا أهلك من كان 
قبلنا كثرة مسائلهم. واختلافهم على آنبياهم». 

و ۱ 

(۱۱۰۸) یقول السافل: رَغَْبَ الرسول اء في قتل الوَرَّغْء وابأن أن الذي 
يقتله من أول مرة يكون له مائة حسنة)0". ما حكم قتل الورّغْ؟ وما حكم 
قتل الضفادع؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: آما قتل الوَرَغ فانه ودا عظيم» قد 
أخبر النبي -صل الله عليه وعل آله > ) أنه كان یف النار على إبراهيم 
ون لقي فیها»" " ثم إن فيه مَصَرّة وأدّى وأصوانًا قبيحة مكروهة. وأما 
الضفادع فلا تقتل إلا إذا آذت فإن آذت فلا بأس بقتلها؛ لأن کل مُوّذ يُقتل 
كما قال الفقهاء -رحمهم الله-: يسن قتل کل مُوذِ. 
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(۱) أخرجه البخاري: كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة» باب ما يكره من كثرة السؤال وتكلف ما لا 
يعنيه» رقم (18609)» ومسلم: كتاب الفضائل باب توفيره ول وترك إكثار سؤاله عما لا ضرورة 
إليه أو لا يتعلق به تكليف وما لا يقع ونحو ذلك» رقم (/770). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة باب الاقتداء بسنن رسول الله ا رقم 
()» ومسلم: كتاب الحج» باب فرض الحج مرة في العمر» رقم (۱۳۳۷). 

(۳) أخرجه مسلم: كتاب السلام» باب استحباب قتل الوزغ رقم (۲۲۰) ولفظه: «من قتل وزغا في 
أول ضربة کتبت له مائة حسنة. وفي الثانية دون ذلك, وفي الثالثة دون ذلك». 


(6) أخرجه البخاري: كتاب الأنبياء» باب قول الله تعالی: عر مه ایهم یلا 4 [النساء: 
۱۰۵ رقم 9 1۸°(« ولفظه: «أن رسول الله ار آمر بقتل الوزغ وقال: كان ينفخ على 


(۱۱۰4) یقول الساثل: ن.ل: هل ورد عن الرسول يلاد هذا الحديث: ۱ ظ 
الوذن إذا قال: حي على الصلاة وحي على الفلاح بلتفت وینظر إلى 
اليمين والشال» ۳ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعی من السنة أن يلتفت المؤذن عن اليمين 
وعن الشمال في حي علي الصلاة حي علي الفلاح؛ لأن هذا أذان بلال في عهد 
النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم-» ولكن اختلف العلماء هل يقول: حي 
على الصلاة مرة على اليمين ومرة على الیسار. حي على الفلاح مرة على اليمين 
ومرة على اليسار» أو يقول: حي على الصلاة المرتين علي اليمين وحي على 
الفلاح المرتين على اليسار؟ والمعمول به المشهور أنه يقول: حي على الصلاة 
مرتين على اليمين» حي على الفلاح مرتين على اليسار» وهذا فيا كان المؤذن 
يؤدي الاذان بصوته بدون واسطة. 

أما الآن فإن غالب المؤذنين يؤدي الأذان بواسطة مكبر الفيوت: 
والالتفات هنا لا داعي له؛ لأن الالتفات فيما سبق من أجل أن يسمع من على 
يمينه وعلى یساره» أما الآن فمكبر الصوت موضوع في المنارة عن اليمين وعن 
الشمال وآمام القِبّلة وخلف القبلة» فلا حاجة إلى الالتفات ثم إنه إذا التفت 
سوف ينحرف عن فوّهة اللاقطة فيتغير الصوت. فإذا بقى متوجهًا إلى اللاقطة 
ووهه إلى القبلة فلا حاجة حيئظظٍ إلى الالتفات. 0 

ولكن هل يجعل إصبعيه في أذنيه في هذه الحال؟ الجواب: نعم؛ لأن 
وضع الإصبعين في الأذنين مما بحسن صوت المؤذن. إذ إن الصوت يخرج منه 
جزء بسيط من قبل الأذنين» فإذا وضع أصبعيه في أذنيه كان هذا أندى 
للصوت وأصفى له. 

FR 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الأذان باب هل يتبع المؤذن فاه ههنا وههنا وهل يلتفت في الأذان» رقم 
69 ومسلم: کتاب الصلاة باب سترة الصل» رقم (۵۰۳). 


بای 

(۱۱۱) تقول السائلة: يدعو الانسان في صلاته: «اللهم إني أعوذ بك من 
فتنة المحيا وفتنة ا ممات» . فما القصود بفتنة المات؟ جزاكم الله خيرًا. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: فتنة المحيا هي أن يفتتن الإنسان بالدنيا 
وينغمس فيها وينسى الآخرة» وهذا ما أنكره الله -تعالى - على العباد: فآ بل 
یرون الحيؤة لیا () والأيخرة روبع 4 [لاعل: 17-17]. ومن فتن الدنيا 
الشّبّهات: أن يقع في قلب الانسان شك وجهل فيا آنزل الله على رسوله ک. 
أما فتنة المات فتشم| , شيئين: 

الأول: ما بحدث عند الموت. 

والثاني: ما حدث في القبر. 

فأما الأول -وهو الذي يحدث عند الموت- فان الشيطان - آعاذنا الله 
منه - أَحْرّصٌ ما يكون على إغواء ابن آدم عند موته؛ لأنها هي الساعة 
الحاسمة» فيحول بين المرء وقلبه» بمعنى أنه یوقع الانسان في تلك اللحظة في 
ترجه عن دين الإسلام؛ وليست هذه الحيلولة كحيلولة الله -عز وجل- التي 
ذكر الله -تعالى- في قوله: وم أت الله يحول بت آلمرء ولد 4 
[الانفال: ۲ ]. لکنه -آي الشیطان- ميحر ص حرصا كاملا على إغواء بني آدم في 
تلك اللحظة. وقد ذکروا عن الامام أحمد بح أنه كان حين احتضاره يغمى 
عليه فيسمعونه يقول: بَعْدَء بَعْدَ. فلا أفاق» قيل له: يا أبا عبد الله ما قولك: 
بعد بَعْدٌ؟ قال: إن الشيطان يتمثل أمامى يقول: فتنی يا أحمد, فتنی يا أحمد 
فاقول له: د يعني ل آفنك-؛ لأن الإنسان لا ينجو من الشيطان إلا 
إذا مات |ذا مات انقطع عمله ولا رجاء للشیطان فيه إن كان مؤمتاء فیقول 
الإمام أحمد: إني آقول: بعد بعد. آي: لم أفتك؛ لجواز أن يحصل من الشیطان 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الجنائز» باب التعوذ من عذاب الق رقم (۰)۱۳۱۱ ومسلم: كتاب 


المساجد ومواضع الصلات باب ما يستعاذ منه ٤‏ صلاة» رقم .(OAA)‏ 
(۲) سير أعلام النبلاء (۳۱/۱۱). 


:> سس ول زات 
فتنة عند موت الإنسان. ولكنني أبشر إخواني الذين آمنوا بالله حقاء واتبعوا 
رسوله صدقاء واستقاموا على شريعة الله» أبشرهم أن الله بفضله وكرمه لن 
يخذهم» لن يختم هم بسوء الخاتمة؛ لأن الله -تعالی- أكرم من عبده» فمن صدق 
مع الله فليبشر بالخير. لكن يكون سوء الخاتمة في) إذا كان القلب منطويًا على 
سريرة خبيثة» فإنه قد يعمل بعمل أهل الجنة -فيم| يبدو للناس- وهو من آهل 
النار» نعوذ بالله من ذلك» فهذه من فتنة الموت» وانا سميت فتنة الموت 
لقربها منه. ۱ 

آما الثاني مما تتناوله فتنة الوت: فهو فتنة الانسان في قبره فان الانسان 
إذا مات ودفن وتو عنه آصحابه آتاه ملکان يسألانه عن ربه ودينه ونبيه» فأما 
المؤمن -أسأل الله أن يجعلني ومن استمع منهم- فیقول: ربي الله وديني 
الإسلام ونبيي محمد. فينادي مناد من السماء آن صدق عبدي» فأفرشوه من 
الجنة» وآلبسوه من الجنة» وافتحوا له بابًا إلى الجنة. ويوسّع له في قبره. و آما 
الكافر -والعياذ بالله- أو المرتاب» فيقول: هاه هاه لا أدري» یطمس عليه 
-حتى وان كان في الدنيا يعرف ذلك- يقول: سمعت الناس يقولون شيئًا 
فقلته. وقلبه -والعیاذ بالله- لم يدخله الایمان» فينادي منادٍ من السماء آن كَذَّبَ 
عبدي» فأفرشوه من النار» وألبسوه من النار» وافتحوا له بابًا إلى النار. ويصيق 
عليه قره حتى تلف أضلاعه. ووالله إنها لفتنة عظيمة» نسأل الله أن يقينا 
وإخواننا المسلمين إياها. فهذا معنى قول الداعي: «أعوذ بالله من عذاب 
جهنم ومن عذاب الق ومن فتنة الحیا والات» ومن فتنة السیح 
الدجال». فهذه فتنة المات المذكورة في هذا الحديث» تشتمل على هذين 
القن 


E 


فنص 

(۱۱۱۱) تقول السائلة ف. ح: ما معنی «النساء شقائق الرجال»(۲6 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی کون النساء شقائق الرجال أن المرأة 
شقيقة الرجل» بمعنی آنها جزء منه؛ لأن المرأة بنت لأبيهاء فهي بَضعة منه» كا 
قال النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- في فاطمة بنت محمد ظفل 
«فاطمة بَضعة منى70). وله معنى آخر: شقائق الرجال: أي مساويات للرجال 
فیا فرض الله NE‏ والنساءء مما لا تختص به المرأة» أو لا 
يختص به الرجل. 

۱ CSC E 

)1١١9(‏ تقول السائلة ع.ع.أ: نريد من فضيلة الشيخ أن يلقي الضوء على 
الحديث التالي» قال رسول الله يل «لو كانت الدنيا تعدل عند الله جناح 
۳0 


1 ° افيا 


بعوضة ما سقى كافرًا منها شَرْبة ماء» 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنى هذا الحديث أن الدنيا عند الله تعالى 
ليست بشيء» ولا تساوي شيئاء ذ لو كانت عند الله شيئًا له وزنه» ما سقى 
الكافر منها سَرّبة ماء؛ لأن الكافر ليس أهلا لذلك. وهذا الحديث قد تلم فيه 


أهل العلم في صحته عن النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم-» لکن إن صح 
قمعناه ما قلناه. 


2ج 


)١(‏ أخرجه أحمد ۰/7 رقم ۸( وآبو داود: کتاب الطهارة باب في الرجل يجد البلة في 
منامه رقم (۲۳). والترمذي: كتاب الطهارة باب فيمن يستيقظ فيرى بللا ولا يذكر احتلامّاء 
رقم (۱۱۳). ۱ 

#9 البخاري: كتاب فضائل الصحابة» باب ذكر أصهار النبي ية منهم أبو ا 
ی رقم (۳۹۲۳). ومسلم: كتاب فضائل الصحابة رضي الله تعالى عنهم باب من فضائل 
فاطمة بنت النبي علیها الصلاة والسلام رقم .)۲6٩(‏ 

(۳) آخرجه الترمذي: کتاب الزهد. باب ما جاء في هوان الدنیا على الله عز و جل» رقم ( ۰ ) وان 
ماجه: کتاب الزهده باب مثل الدنياء رقم (8۱۱۰). 


() يقول السائل: ما معنی الحديث الذي یقول: «تلك ۳ بشرى 
الومن »۴۲ وأرجو اعطائي آمثلة مأجورین. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: المؤمن يُبَشَّر في الدنيا بعمله الالح ن 
عدة وجوه: 

آو لا: ی نو اه صدره إل العمل الصالح» وصار یطمئن ژلیه ویفرح 
به» كان هذا دلیلا على أن الله تعال كتبه من السعداء؛ لقول الله -تبارك 
وتعای- NOE‏ یره سر 6 [الليل: 
۷-۰]. ويدل لهذا «آن النبي -ص الله عليه وعلى آله وسلم- حين آخبر أن كل 
إنسان قد كُتب مَقعده من الجنة والنارء فقالوا: يا رسول ال نا ندع العمل 
ونتکل على ما كُتب؟ قال: اعملوا کل مر لا خن له. ثم قرأ: نا 
LORDS‏ مره لیس 4( 

فمن بشرى المؤمن أن بد المؤمن من نفسه راحة في الأعمال الصالحةء 
ورا ا وط اه إلا واا كانت الصاذة لظي سول الله -صل الله 

عليه وعلى آله وسلم-. 

ومن البشرى للمؤمن أن يثني الناس عليه خيرًاء فان ثناء الناس عليه 
بالخير شهادة م ا و من أل اف وقاده الامة هم الشهداء كا 
قال الله بسا : لیکن الرسول شھیدا کر ويَكونوا شهداء عل الاس 4 
اا وي یی -صل الله عليه وعلى 
آله وسلم-: اوجست يعني: وجبت له الجنة-. وقال للصحابة: أنتم 
شهداء الله في الأرض». فإذا كان الانسان لا یسمع من الناس إلا الثناء 
عليه» فهذه من نعمة الله عليه» وهي بشری. 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب البر والصلة والاداب باب إذا أثنى على الصالح فهي بشری ولا تضره» رقم 
(۲۲۱۶۲). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب التفسیر باب سورة الليل» رقم (5576)»؛ ومسلم: کتاب القدر» باب 
كيفية الخلق الآدمي في بطن أمه وكتابة رزقه وأجله وعمله وشقاوته وسعادته» رقم (۲۱۶۷). 

(۳) أخرجه البخاري: کتاب الجنائز» باب ثناء الناس على الميت» رقم (۰)۱۳۰۱ ومسلم: کتاب الجنائز, 
باب فیمن یثنی عليه خير أو شر من الوتی» رقم (۹4۹). 


> کا جی 


ومنها -أي من عاجل بشری الومن- أن تری له المرائي الحسنة في النام 
يأتيه هذا ویقول: رأيت کذا ورأيت کذا. والثاني یقول: رأيت کذا ورآیت کذا. 
أو یری هو بنفسه لنفسه خيراء فان هذه من عاجل بشرى المؤمن. فهذه ثلاثة 
امور كلّها من عاجل بشرى المؤمن» فلیبشر الرجلء ولتَبّشِر المرأة» إذا رأى ل 
منهیا أن العمل میس له» وأن الله -سبحانه وتعالى- قد شرح صدره للإسلام» 
قال الله -تعالى- : فمن س ال صَدْرَهء لاسو فهو عل نور ِن ريو 4 
[الزمر: ۲۲]. 

۱ د د 

(۱۱۱6) یقول السائل أ. : ما معنی حدیث الرسول كلد «لا تتقدموا 
رمضان بيوم أو يومين» إلا إذا كان الرجل یصوم يوم صدقة فلیصم 
ذلك اليوم 0 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا اللفظ الذي ذكره اوت 
الطب اح د ب بلاق oma‏ أو یومین؛ 
إلا أن يكون رجل كان يصوم صومه فليصم ذلك اليوم»" . وذلك أن دم 
صوم رمضان بيوم أو يومين فيه نوعٌ من التنطع والتشدد. أن يقوم أحد بتقدم 
رمضان بصوم يوم أو يومين احتياطًا منه على ما يزعمء فيكون في هذا تنطمٌ في 
دين الله» وقد قال النبي 0 والسلام-: «هلك لمتتطّعون» هلك هلك 
التنطعون» هلك التنطعون)(*) 

وغذا رخص النبي -صل الله عليه وعلی آله وسلم- لمن كان له صومٌ 
عتاده أن یصومهء ولو صادف قبل رمضان بيوم أو يومين» فمثلا إذا كان من 
عادة الانسان أن یصوم يوم الائنین» وکان يوم الائنین هو التاسع والعشرین 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب الصو باب لا یتقدمن رمضان بصوم یوم ولا یومین» رقم (۱۸۱۵)» 


ومسلم: کتاب الصیام» باب لا تقدموا رمضان بصوم یوم ولا یومین» رقم (۱۰۸۲). 
(۲) آخرجه مسلم: کتاب العلم» باب هلك التنطعون رقم (۲۲۷۰). 


r PE EOI 
وإنا صامه لأن هذا من عادته.‎ 

وكذلك إذا كان من عادته أن يصوم ثلاثة أيام من كل شهرء ولكنه ۸ 
يصمها في شعبان» ول يتيسر له صَومّها إلا في آخر شعبان» فصامها في اليوم 
السابع والعشرين والثامن والعشرين والتاسع والعشرین فإنه لا شيء عليه؛ 
لأن ذلك صومٌ كان يصومه. 

وكذلك لو كان عليه قضاءٌ من رمضان» وقد بقي عليه يومٌ أو یومان 
ای وی بای بای رین من اعون 7 بای 
والهم أن الحكمة من النهي لثلا یط الط فیقول: اصوم قبل رمضان بیوم 
آو یومین احتیاطا. 

و 2 

(۱۱۱۵) یقول السائل: كيف الجمع بين حدیث: «لا تزال طائفة 
آمتي...» الخ» وحدیث: «إن شرار الخلق الذین تقوم الساعة 
علیهم»؟ مأجورین. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: قبل الاجابة على هذا السوال آود أن آقول: 
إنه لا یمکن أن یتعارض القرآن بعضه مع بعض» ولا السنة الصحيحة عن 
رسول الله -صل الله عليه وعلى آله وسلم- بعضها مع بعض» ولا القرآن مع 
السنة الصحيحة عن النبي -صل الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم-. ولا 
القرآن والسنة مع الواقع» ولا القرآن والسنة مع صريح المعقول» وذلك لان 
القرآن کلام الله» وقد قال الله -تعالى-: : « اقا کون ان و منَعِندٍ 
عبرال لوَجَدُوأْفِيهِ یلم کنیا 4 [النساء: ۸۲]. 

ولأن کلام الله -سبحانه وتعالى- حق» والحق لا يتناقض» وكذلك 
السنة النبوية التي صحت عن النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- حق. 
والحق لا يناقض بعضه بعضًا. وبناءً على هذه القاعدة ننتقل إلى الجواب عن 


19 2 2 ۹ ® 
السوال» وهو قوله -صللى الله عليه وعل آله وسلم-: «لا تزال طائفة من أمتى 
على الحق ظاهرین, لا بضرهم من خذغم ولا من خالفهم حتی يان 
آمر ای( . وني رواية: «حتی تقوم الساعة». وقوله: ان الساعة لا تقوم الا 

فل شرار الخلق»!. فیحمل ادت الأول هل آن الراد بالساعة: قزب 
الساعف والمراد بأمر الله : ا الله الذي يكون به موت المؤمنين وأولياء الله 
التقین. فاذا مات الومنون التقون لم يبق إلا شرار الخلق» وعليهم 
تقوم الساعة. 

۱ اد ۱ 

(۱۱۱۱) يقول السائل: ما معنی هذا احدیث الذي ما معناه: «إسباغ 
الوضوء على الکاره وانتظار الصلاة بعد الصلاة» ۳ هل معنی ذلك الجلوس 
في المسجد حتى يجين موعد الصلاة التي بعدها؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إسباغ الوضوء على المكاره معناه: أن الانسان 

يتمم وضوءه على الوجه الأكمل في الأيام الباردة. وكذلك ينتظر الصلاة بعد 

الصلاة» سواء في المسجد أو بعد المسجدء وإنما المعنى أن يكون قلبه مُعَلََّا 
بالصلاة» إذا أدى صلاةً ينتظر الصلاة الأخرىء فيكون دائّا معلمًا قلبه 
في الصلاة. ظ 

وليس معنى الجملة الأولى إسباغ الوضوء على المكاره أن الإنسان يُتَقَصّد 
الماري رو و 
ما فيه راحةٌ لك فهو أفضل وأكمل وأقرب إلى كمال الطهارة» لكن إذا در أنك 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة» باب قول النبي ية لا تزال طائفة من أمتي 
ظاهرين على الحق وهم آهل العلم» رقم (١1۸۸)ء‏ ومسلم: كتاب الامارق باب قوله مَك لا تزال 
ظائفة من آمتي ظاهرين على الحق لا يضرهم من خالفهم» رقم (۱۹۲۱). 

(۲) آخرجه مسلم: كتاب الفتن وأشراط الساعة» باب قرب الساعة رقم (۲۹6۹). 

(۳) أخرجه مسلم: كتاب الطهارة» باب فضل إسباغ الوضوء على الکاره» رقم (۲۵۱). 


ع ] یر كد ارد 6ع بر 
>4 لل قاو لادب 
في برد» أو في بلدٍ ليس فيها سخانات» ولا يمكن تسخين الاء ثم توضأت على 
الكره لشدة البرد» فان هذا هو الذي يراد بهذا الحديث الذي ذكره أو 
ذكرته السائلة. 

¥ 

(۱۱۱۷) يقول السائل خ.ع.د: فضيلة الشبخ ما تفسيرٌ حديث الرسول 
رز «من سَنَ سنه في الإسلام حسنة فله أجرها... الحديث». أرجو بذلك 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: «من سَنّ في الاسلام سب حسنة فله أجرها 

١١ 7‏ 1 لۇ 8 
وأجر من عمل بها إلى يوم القیامة" " هذا لفظ الحديث. و به أن النبي 
-صل الله عليه وعلى آله وسلم- حث یومّا على الصدقت 900 
الأنصار بصّدَّة قد أَنْقَلَتْ یده» فوضعها بين يدي النبى -صل الله عليه وعلى 
آله وسلم-» فقال: «من سَنّ في الإسلام سنة حسنة فله أجرها وأجر من عمل 
مها إلى يوم القيامة». وهذه السنة سنة العمل والتنفيذ» وليست سنة التشریع 
فان سنة التشريع إلى الله ورسوله فقطء ولا يحل لأحدٍ أن يشرع في دين الله ما 
ليس منه» أو يسن في دين الله ما ليس منه؛ لأن ذلك بدعت وقد حذر النبی 

-صل الله عليه وعلى آله وسلم- من البدع وقال: اکل بدعةٍ ضلالة»"''. 
لکن من سبق إلى عمل لم يسيقه إليه أحد» أو أحيا شل أميدت میتت» كان قد 
وكذلك أيضًا من سَنَ سَنَةَ تكون وسيلة إلى آمر مشروع» ول يكن سبقه إليها 
أحد. فإنه يكون داخلا في الحديث أنه سنّ سنة حسنة» فله أجرها وأجر من 
عمل بها إلى يوم القيامة» کا لو ابتكر طريقة يَسْهَل بها الحصول على الآيات. أو 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الزكاة» باب الحث على الصدقة ولو بشق تمرة أو كلمة طيبة وأنها حجاب من 


النار» رقم (۱۷ 5 € 
(۲) آخر جه مسلم: کتاب الجمعة» باب تخفیف الصلاة والخطبة» رقم (۸۱۷). 


يسهل ما الحصول على الاحادیث أو ما أشبه ذلك» فإنه في هذه الحال يكون 
قد سن سنة حسنة» فيكون له أجرها وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة. 

فإِذًا السنة في الإسلام تنقسم ثلاثة أقسام: سُنة تشريع» وسنة عمل أو 
سنة سبق إلى عمل» وسنة وسيلة. فأما سنة التشريع: فإنه لا يحل لاح أن 
يشرع مالم يشرعه الله ورسوله» وستته هذه تعتبر بدعة وضلالة مردودة عليه؛ 
لقول النبي 3 عليه وعلى آله وسلم-: «عليكم بسنتي» وإياكم 
ونخدثات الأمور»» و «من عمل عملا ليس عليه أثرنا فهو رت( 3 
هذه الکللات في آحادیث متعددة. 
أماسّيّة السَبّى: فمثله الحديث الذي ذکرناه ناه أن يحث أحد على عمل 
خير» فيتقدم إنسان فيكون أول من بادر به» فيتابعه الناس في ذلك» فيكون قد 
سَنّ سنة حسنة. وأما سنة الوسيلة: فكالذي ذكرناه أيضًاء يبتكر الإنسان شيئًا 
يكون به الوصول إلى أمر مشروع» وم يكن قد سبقه إلى هذا آحد» فيكون قد 
سن في الإسلام سنة حسنة» فله أجرها وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة. 

ين 

(۱۱۱۸) يقول السائل ع. ي: فضيلة الشیخ» صَعِد رسول تلا المنبر ذات 
یوم فقال: (آمين) ثلاث مرات. فسأله الصحابة ضا عن سبب تأمينه» فا هو 
الحديث وما معناه؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الحديث «أن النبي ی صعد المنبرء فقال: 


(۱) أخرجه آبو داود: كتاب السنة باب في لزوم السنةء رقم (5701)» والترمذي: كتاب العلم» باب ما 
جاء في الأخذ بالسنة واجتناب البدع رقم (17175) وقال: صحيح. وابن ماجه: كتاب القدمته 
باب اتباع سنة الخلفاء الراشدين المهديين» رقم (57). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الصلح. باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود» رقم 
(75060)» ومسلم: كتاب الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور» رقم 
(۱۷۱۸). 


> كلس کاو یراز 
آمين آمين آمین. فسئل النبي ب عن تأمينه» فقال: آتاني جبریل. فقال: : رغم 
نف امرئ درت عنده فلم يُصَلَّ عليك؛ قل: آمين. فقلت: آمين. ثم قال: 
زغم أنف امرئ أدرك رمضان فلم يُغفر له. فقل: آمين. فقلت: آمين. ثم قال: 
ای جديا عام ا آمين. فقلت: 
آمین۷( . والمعنى ظاهر. 

فابملة الأول في رجل ذکر عنده النبي بيه فلم یْصَلْ علیه» ومذا 
اديت ينل على وجوب الصلاةعل اي 20 إذا ذکر عند الانسانه فان | 
يفعل فإنه د يستحق أن يدعى عليه بهذا الذعاء : رغم أنفه» ومعنى زغم أنفه: أي 
سقط في الرغام والتراب» وهذا كناية عن ذُلَّه وإهانته. 

الثاني أدرك رمضان فلم يغفر له» وذلك بأن يمل صيام رمضان وقيام 
رمضانء فإن من صام رمضان یا واحتسابًا غفر له ما تقدم من ذنبه» ومن 
قام رمضان إيأنًا واحتسابًا غفر له ما تقدم من ذنبه» فإذا أهمل وأضاع فإنه لن 
يحصل على هذا الثواب العظيم» ويكون قد زغم أنفه. 

والثالث رجل أدرك أبويه أو أحدهما فلم يدخلاه الجنة: أي لم يقم رهما 
الذي يكون سببًا لدخول الجنة» فهذا أيضًا من دعا عليه جبریل» وأمَّن عليه 
الرسول يك أن يرغم أنفه: آي صاب الال 

ek 

() يمول السائل س.ص: ما معنى قول النبي كلد «وإذا 
خاصم جر" ؟ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی قول النبي -علیه الصلاة والسلام-: 
«إذا خاصم فجر يعني: إذا خاصم غَيْرّه وحاکمه إلى القاضي في خصومة مالية 
(۱) تقدم تخريجه. 


)۲( آخر جه البخاری: کتاب الإيان» باب علامة النافق» رقم (۳۶ ومسلم: کتاب الایان» باب بیان 
خصال المنافق» رقم (CI‏ 


ا 0 
أو حقوقية» فإنه يفجُر» أي : يكذب ويدعي ما ليس له أو ینکر ما كان عليه 
فالفجور هنا بمعنى الكذب والغدر وما أشبه ذلك. 
اد ۱ ۱ 

(۱۱۲۰) تقول السائلة ن. أ.ت: في الحديث الى ما ند «لا يدخل الحنة 
من كان في قلبه مثقال در من کی . اا ا 
معناه التكبر على الناس فقط؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الجواب: معنى الحديث أن رسول الله كلا 
يخبر «أنه لا يدخل الجنة من في قلبه مثقال ذَّرّة من كِبّر». وهذا النفي لدخول 
الجنة على نوعين: فان كان هذا الكبر مقتضيا لكفره وخروجه عن الوسلام 
-ى| لو تكبر عن شريعة الله وردهاء أو رد بعضها- فان هذا النفي نفي 
للدخول بالكلية؛ لأن الكافر لا يدخل الجنة أبدّاء ومأواه النار خالدًا فيها 
خلذا. ۱ 

آما إذا كان الكبر تَكَبْرَا على الخلق» وعدم الخضوع على ما يجب عليه 
نحوهم بدون رد لشريعة الله» ولكن طغيانًا وإتاء فان نفي الدخول هنا نفي 
للدخول الکامل» أي: إنه لا يدخل الجنة دخولا کاملا» حتى يعاقب على 
ما أضاع من حقوق الناس ويحاسب عليه؛ لأن حقوق الناس لا بد أن 
تستوق كاملة. 

را هون الراب عن الفقرة التلية فی سواهاه وهو آن الکثر لیس هو . 
احتقار تابن ون ان -کا فسره النبي -علیه الصلاة والسلام-: ۱ 
بر الح“ أي: رده وعدم الاكتراث به «وغَمْط الناس»( أي: 
احتقارهم وازدراژهم. ۱ 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الایمان» باب تحریم الکبر وبیانه» رقم .)٩۱(‏ 
(۲) نه جو ی 
" رجل: PNR‏ قال: وا ۱ 


(۱۱۲۱) يقول السائل: قال و ETT‏ 
آهلهن». ما معنى هذا بارك الله فيكم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: معنى هذا أن النبي لاه وَقت المواقيت: 
«وَقّت لأهل المدينة ذا لیف ولأهل الشام المخفة. ولأهل اليمن يَلَمْلَم 
ولأهل تخد قَرْنَ المنازل. وقال: هُنّ طن -أي هذه المواقيت لأهل هذه البلاد- 
ومن مَرَ عليهنَ -أي على هذه المواقيت- من غير أهلهنّ»” '. فأهل المدينة 
ترمون من ذي اليفة إذا أرادوا الحج أو العمرة» وإذا مر أحدهم من أهل 
نَجْد عن طريق المدينة أحرم من ذي الحليفة؛ لأنه مَرّ بالميقات» وكذلك إذا مر 
أحد من أهل الشام عن طريق المدينة فإنه بحرم من ذي الخُليفة؛ لأنه مَرّ بها 
وكذلك لو أن آحذا من أهل المدينة جاء من قَبّل تَجد ومَرَّ بقرن المنازل فإنه 
جرم منه. هذا معنى قوله: «ولن مَرّ علیهنْ من غير أهلهنّ». ومن تأمل هذه 
الواقیت تبين له فيها فائدتان: 

الفائدة الأولى: رحمة الله -سبحانه وتعالى- بعباده» حيث جعل لكل 
ناحية ميقانًا عن طريقهم» حتى لا يصعب عليهم أن يجتمع الناس من كل 
ناحية في ميقات واحد. 

والفائدة الثانية: أن تعيين هذه المواقيت من یل أن يفت هذه البلاد فيه 
آية للنبي بيا حيث إن ذلك يَستلزم أن هذه البلاد ستفتح» وأنها سیقدم منها 
قوم بومون ا ابیت للحج والعمرة. وطذا قال این عبد القوي في منظومته 
الدالية الشهورة: 


وتوقیتها من معحرات نبيّنا بتعیینها من قبل ف موس 
فصلوات الله وسلامه علیه. 
2 2 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الحج» باب مهل أهل مكة للحج والعمرق رقم (۱6۵۲» ومسلم: کتاب 
الحج» باب مواقیت الحجة والعمرة» رقم (۱۱۸۱). 


WY)‏ يقول السائل: ما حكم من وقف من الحجَاجٍ في اليوم الثامن أو 
العاشر خطاً؟ هل بُزئهم؟ ؟ وما معنى: «ا مج عرفب( ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نع لو وقف الحجاج في اليوم الثامن أو في 
اليوم العاشر خطأ فان ذلك تُجْرئهم؛ لأن الله -تعالى- قال: لا تُكَلْفُ نفس 
تس [البقرة: ۲۳۳]. وقد قال الله -تعالی-: ولس علتڪم جناح 

أخطأت خطاتم بو وکن مَا تمد ت نکم وکا اه َو يبا 4 [الأحزاب: 
Ss .[‏ «الىج عَرَفة َد فمعناه: أنه لا بد في الحج من 
الوقوف بعرفة» فمن لم يقف بعرفة فقد فاته الحج» وليس معناه أن من وقف 
بعرفة لم يبق عليه شيء من أعمال الحج بالاجماع» فان الانسان إذا وقف بعرفة 
بقي عليه من أعمال الحج: المبيت بمُزدَلِمَة» وطواف الإفاضة» والسعي بين 
الصفا والمروة» ورمي الجمارء والمبيت في منى. ولكن المعنى: أن الوقوف بعرفة 
لا بد منه في الحج» وأن من لم يقف بعرفة فلا حَج له» ولهذا قال آهل العلم: عر 
فاته الوقوف فاته الحج. ‏ ۱ 

و 

(۲۳) يقول السائل: في حديث الرسول 5 الذي يبين فيه علامات یوم 
القيامة: «وآن تلد الأمة رَبَتها؛ من هي الأمة؟ وكيف تلد رَبّتها؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا من أمارات الساعة» وهو ٤‏ 
حدیث جبریل حين آتی النبي ية فسأله عن الإسلام والایان والإحسان 
وعن الساعة. فقال له حين سأله عن الساعة قال له النبي يَكِةِ:ْ «ما المسؤول 
(۱) آخرجه آبو داود: کتاب الناسك» باب من لم يدرك عرفةء رقم (۱۹6۹) والترمذي: کتاب الحج» 

باب ما جاء في تقدیم الضعف من جع بليل» رقم (۸۹۸) والنسائي: کتاب مناسك اج باب 


فيمن لم يدرك صلاة الصبح مع ال مام بالزدلفت رقم (۳۰6)) وابن ماجه: کتاب الناسك. باب 
من أتى عرفة قبل الفجر ليلة جمع» رقم (۳۰۱۵). ۱ 


و سس وو ف لت 
عنها بأعلم من السائل. قال: فأخيرني عن أماراتها؟ قال: أن تلد 
الأمة رها( 
والراد بالآمة الملوکة» والراد ر تا مالکتهاه والعنی: أن الإماء قد 
یک قد ولدن إناثاء وتکون هذه الأنثى بعد ذلك رب أي: مالک فیکون 
الضمير في قوله «رَبّتها» عائدًا إلى الأمّة باعتبار الجنس» ولیس باعتبار 
الشخصء يعني: أن تلد جنس الاماء من يكون في الستقبل مالگا للاماء 
وليس المعنى أن هذه الأمة التى ولدت هذه الأنثى تكون هی بعينها مملوكة لماء 
بل المراد ما ذَكَرْتء فالضمير عائد إلى الامة باعتبار 959 لا باعتبار 
الشخصء وهذا يقع كثيرًا. 
نين 

(4؟١١)‏ يقول السائل: معنى: امن حح ج فلم وت وم er‏ خرح 
كيوم وَلْدنّه ته م 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: معناه أن الإنسان إذا حج واجتنب ما 
حرم الله عليه من الرَّفَتْ وإتيان النساء والفسوق -وهو مخالفة الطاعة بأن 
يترك ما أوجب الله علیه أو يفعل ما حَرم الله عليه» هذا هو الفسوق- فإذا 
حج الإنسان ولم يرفث ولم يفسق» فإنه يخرج من ذلك تتا من الذنوب» كما أن 
الانسان إذا خرج من بطن أمه فإنه لا ذنب عليه» فكذلك هذا الرجل إذا حح 
بهذا الشرط فإنه يكون ی من ذنوبه. 

2 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الایمان» باب سؤال جبريل النبي بي عن الإيهان والإسلام والإحسان 
وعلم الساعة» رقم (250» ومسلم: كتاب الایمان» باب بیان الإيهان والإسلام والإحسان 
ووجوب الیمان بإثبات قدر الله سبحانه وتعالى» رقم (۱۰). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب فضل الحج المبرور» رقم (۱64۹)» ومسلم: كتاب الحج» باب 
في فضل الحج والعمرة ويوم عرفة» رقم (۱۳۵۰). 


کتعط اب 

(۱۱۲۵) يقول السائل: عن عائشة فط قالت: قال البي ل :لا هحرة 
بعد الفتح» ولکن جهاد ونيّة» وإذا استنفرتم فائفروا " متفق عليه. أريد 
شرحًا إحماليًا هذا الحديث. ظ ظ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث قاله النبي -عليه الصلاة 
والسلام- بعد أن قح مکته وكانت مكة قبل الفتح بل زي ا 
السلمون إلى الدينة إلى الله ورسوله» فلا فتحت مكة ۸ تكن احجرة منها 
مشروعة؛ لأنها صارت بلاد إسلام» فسقطت الهجرة من مكة إلى غبرها. 

وأما امجرة من بلاد الشرك فإنها باقية ية إلى يوم القيامة» فالنفي هنا عائد 
على الحجرة من مكة فقط. وقوله -عليه الصلاة والسلام-: «ولكن جهادٌ ون 
معناه: أن الذي بقي بعد فتح مكة على أهل مكة الجهاد إن أمكنهم ذلك. أو نية 
الجهاد إن لم يمكنهم الجهاد. أو يقال: «ولكن جهاد ونية» أي: جهاد في 
سبيل الله ونِيّة خالصة بحيث يقصد الإنسان بجهاده أن تكون كلمة الله 
هي العلیا. 

وأما قوله: «إذا استنفرتم فانغزوا» فالعنی: أنه إذا استنفركم َل الأمر 
للجهاد في سبیل الله وجب علیکم أن رو لقول الله -تعال-  :‏ یاک 
لَب ءامَنوا ما لک لا یل ۳ + ریا في سبل الله قالش إلى الْارضٍ 


ا الیو لديا م مرح لاخ 7 ما متلع ال اة ادا 1 

الكخرة الا قليل RIOR‏ سفوا يُمَرَْبْحَكْمْ عذابا آي ما وستبیل قوم 

رڪم ول ا ا و ۳ عل ڪل يرير 4 [التوبة: ۳4-۸]. 
عل 2 


(۱) آخرجه البخاری: کتاب الإحصار وجزاء الصید. باب لا حل القتال بمکت رقم )2 ومسلم: 


کتاب الحج» باب تحريم مکة وصیدها ااا ا تا کب ی تن 
(۱۳۵۳). 


(۱۱۲۱) يقول السائل ف. ه. أ: قرأت حديثا عن الرسول الکریم با 
وأريد شرحه: عن أبي هريرة َة قال: قال رسول الله 25: «استوصوا بالنساء 
خيرًاء فان المرأة خلقت من ضلع أعوج. وإن أعوج ما ٤‏ الضلم أعلاه. فان 
عبت قیمه کته وان تَرَكْتَه ل یرل أعوج» فاستوصوا بالنساء»" "۴ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: في هذا الحديث يأمر النبي -علیه الصلاة 
والسلام- أن تستَوصی بالنساء خبرّا» وذلك بالرّفق بهن ومراعاة أَحواهنْ» 
وبين ا من خلفن من ضلع» وذلك ب-َلّق حواء فإنها خلقت من ضلع 
آدم» وحواء هي أم النساء وأم الرجال أيضاء فهي أم بني آدم» فالمرأة خلقت 
من هذا الضلعء ويبين الرسول -عليه الصلاة والسلام- أن أعوج شيء في 
الضلع أعلاه» وأنك إذا ذهبت تقيمه -يعني: تعدله حتى يستقيم- كسرته. 
وان استمتعت به استمتعت به على عوج» والمرأة كذلك» إن استمتعت بها 
استمتعت بها على عوج وعلى نقص وتقصير» وان ذهبت تقيمها كسرتهاء 
وكسرها طلاقها. ظ 

وعلى هذا فينبغي للإنسان أن يراعي حال المرأة» وأن يعاملها ب| تقتضيه 
طبيعتهاء فإن الرجل أعقل من المرأة وأرشد تصرفاء فان عاملها بالشدة لم يعش 
معهاء وإن عاملها باللين والحكمة عاش معهاء وان كان ذلك لا يتم به 
الااستمتاع لهذا الرجل. 

جع 

(۱۱۳۷) یقول السائل: ما معنى قول الرسول يَلِ: «لا ضَرَّرَ 

ولا ضراز»(۴ 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الأنبياء» باب قول الله تعالی « وَإِدْ قال ريلك للمتکه اي جَاعِلُ فى 
َلْأَرْضٍ ا [البقرة: ۳۰ رقم (۳۱۵۳) ومسلم: کتاب الرضاع. باب الوصية بالنسای 
رقم .)١1574(‏ 

(۲) أخرجه أحمد (۱/ ۳۱۳ رقم 585717)» وابن ماجه: كتاب الأحکام» باب من بنى في حقه ما يضر- 


كلش يننا 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: معنى (لا ضرر ولا ضرار» أنه لا يجوز ابقاء 
الضررء وأن الضرر مُنْتفِ شرعاء فكل شىء فيه ضرر فإنه يجب إزالته؛ لأن . 
الضرر مدفوع شرعًا وعقلاء ولا يمكن للعاقل أن یز ولا للشريعة 
الإسلامية أن بُقَرّه. وأما الضُرار فهو من المُضارّة أي: ولا يحل لأحد أن یضار 
أخاه» حتى وان كان فیما لا ضرر فیه ما دام يقصد أن يضر آخاه» فمن ضار 
ضار الله به. ۱ 

فهذا الحديث يدل على أن الضرر مُنتف شرعًاء سواءٌ حصل بقصد أو 
بغير قصد. فان حصل بقصد فهو مُضارّت وإن حصل بغير قصد فهو ضررء 
فالانسان أحيانًا يفعل الشیء لا يريد الضرر ولكنه يحصل به الضررء فإنه في 
هذه الال جب |زالته» وأحانا یفعل ما فیه الضرر قاصا ذلك وح 
ES‏ ا ا 

وغذا أمثلة كثيرة: لو أن رجلا فتح نافذة في جداره بقصد إضاءة ا محل 
وإدخال المواء عليه» ثم تبين أن هذه النافذة تضر ا لجار بالاطلاع عليه وعلى ما 
في بيته» فإنه يجب رفع هذا الضرر بأن تزال النافذة أو ترفع حتى لا ينكشف 
الجار بباء وهذا ضرر وليس بمُضارّة؛ لأن الذي فتح النافذة لا تقصد ضرر 
جاره» ولكن حَصّل الضرر بغير قصد. ومع ذلك يجب إزالة هذا الضرر. 

وأما المضارّة: فرجل صار يستعمل أشياء مزعجة في بيته بقصد الإضرار 
على الجيران» ليس له في ذلك منفعة ولكنه يريد الإضرار على الجيران» فيجب 
على هذا الإنسان أن يدع ما فيه الضرر على جيرانه. ويكون آنا 
بقصد الإضرار. 

e 


> بجاره» رقم (۱ ۲۳). 


0ه دغ فتار ورا لت 

( یقول السائل: ما معنى حديث: «لا وتران في ليلة»! 0 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معناه أنه لا یشرع للانسان أن یویر مرتين في 
الليلة الواحدة؛ لأن الوتر [نا يَُقصّد به ختم الصلاة ام 
فلا وجه للؤيتار مرة ثانية 

د 

۱۱۳۹ یقول السائل: ناذا خص الله -سبحانه وتعای- الصيام بقوله: 
«الصوم لي وأنا آجزي به»؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث حدیث فَذَيِيٌ رواه النبي كله 
عن ربه» قال الله فيه: "كل َمل ابن آدم له» الحسنة بعشر أمثاهاء إلا الصوم. 
فإنه لي وأنا أجزي به وخصّه الله -تعالى- بنفسه؛ لأن الصوم یر بين 
ل ل و سا وه ی نوع يكون ظاهرًا 
لکونه قولیّا أو فعلی یا. ونوع یکون خفیا لكونه تَرْكَاء فان الترك لا یطلع عليه 
أحد إلا الله -عز وجل-. فهذا الصائم يترك طعامه وشرابه وشهوته من 
أجل الله -عز وجل- في مكان لا يطلع عليه إلا ربه» فاختص الله ا 
الصيام لنفسه؛ لظهور الإخلاص التام فيه بها أشرنا إليه. 

وقد اختلف العلاء في معنى هذه الإضافة» فقال بعضهم: إن معناها 
تشريف الصوم وبيان فضله وأنه ليس فيه مُقاصّة» أي إن الانسان إذا كان قد 
ظلم آحذا فان هذا المظلوم يأخذ من حسناته يوم القيامة» إلا الصوم فان الله 
-تعالى- قد اختص به لنفسه فيتحمل الله عنه» أي عن الظالم ما بقي من 
مظلمته» ويبقى ثواب الصوم خالصًا له. 

اد 


(۱) آخرجه آبو داود: کتاب الوتر باب في نقض الوترء رقم (۱4۳۹) والترمذي: کتاب الصلاة باب 
ما جاء لا وتران في لیلت رقم (۶۷۰) وقال: حسن غریب. والنسائی: کتاب قيام اللیل وتطوع 
النهارء باب هي النبي وف عن الوترین في ليلةء رقم (۱۱۷۹). 

68 آخرجه البخاری: کتاب الصوم. باب فضل الصوم. رقم ( ۱۷۹۵ ومسلم: کتاب الصیام. باب 
فضل الصیام رقم (۱۱۵۱). 


کرت 

(۱۱۳۰) یقول السائل: سمعت حدیثا عن رسول الله ا فيا معناه أنه كا 
دخل على عائشة له ووجدها قد وضعت سرا على الجدار -وهو ما یسمی 
بالستائر في عصرنا الحالى- فقال ها: «نحن قوم لم نؤمر بتغطية الحوائط أو 
الجدران». فهل يُفهم من هذا الحديث الشريف أنه يجب أن تكون مثل هذه 
الستائر على قدر فتحة النافذة» أم يجوز أن تكون بعرض الحائط الذي توجد به 
النافذت أي أن تكون على جانبي النافذة؟ أفيدونا بارك الله فيكم. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الحديث الذي آشار إليه السائل في صحيح 
مسلم أن النبي یو رأى هذا الستر على الباب» فظهر ذلك في وجهه ثم قال 
یر : ١‏ إن الله لم يأمرنا أن تكسو الحجارة والطين. ثم متكه)' لعا قطعه. 

جو وي وي يد الا 
يكسو جدران بيته بهذه الأكسية التي گرهها النبي يك وبان ذلك في وجهه؛ 
وآخبر بأن الله لم يأمرنا بذلك. ام الستائر التي توضع الآن: فإن كانت 
لغرض صحيح سوى السّترء کما لو راد الإنسان بها أن يستر وجه النافذة عن 
الشمس أو نحو ذلك» فان هذا لا بأس به؛ لأنه لیس كسوة للحجارة والطين. 
ولكنه للتَوفي من أَذّى یب أو لصلحة يرجوها بهذه الکسوة» فأما مجرد 
اوح و و الم 
حي آن نفعله. 

دج زد 
(nr‏ یقول السائل ص. س: ما معني الحديث الذي روي عن جابر بن 
و ی 11 تقوا الظلّمء ان الظلم لیات يوم القيامة 
تقو الشح ٠‏ فان الشّحّ أهلك من كان قبلکم.  .‏ الخ الحديث؟ 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب اللباس والزينة» باب تحريم تصوير صورة الحيوان وتحريم اتخاذ ما فيه صورة 
غير ممتهنة بالفرش ونحوه وأن الملائكة عليهم السلام لا يدخلون بيتا فيه صورة ولا کلب» رقم 
.)51١١50(‏ 

(۲) أخرجه مسلم: كتاب البر والصلة والآداب» باب تحريم الظلم» رقم (۲۰۷۸). 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنى هذا الحديث أن رسول الله يله حذر 
من الظلم» وهو العدوان على أحد» سواء كان ذلك على حق الله -عز وجل-» ‏ 
أو على حق عباده فالعدوان على حق الله كالشركء قال الله -تعالی-: رک 
اقرف لظام یم 4 [لقمان: 2۱۳ وكذلك ما عداه من المعاصي الكبائر فا 
دونها هو ظلم بحسبه. 

وأما العدوان على حق الخلق فكثير» كالعدوان على المسلم في عرضه أو 
ماله أو دم فالظلم ظلات يوم القيامة. فيوم القيامة ليس فيه نور إلا 
للمؤمنين: ۵ يوم ری امن والمُومِسَتِ یی نورهم هم بين یریم مر 4 
[الحديد: ۱۲]. 

وكذلك حدر النبي ولو من اشح والشُح هو البُخْلٍ مع الطّمم» فيكون 
الانسان بخيلا في بّذل ما يجب علیه طامعًا فيا ليس له وهذا سبب للهلاك 
إذ إن الانسان إذا كان بخيلا منع ما يجب عليه من حقوق الله وحقوق عباده. 
وإذا كان ذا طمع وحرص على اكتساب المال تعدى على غيره فأخذ أموالهم 
و 

د 

(۱۱۳۲) يقول السائل ص. ع: ما معنى قول الرسول يليد «إن مما أدرك 
الناس من كلام النبوة الأولى: إذا لم تتح فاصنع ما شِمْتَ» م 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: ا هذا الحديث أن هذا الكلام: (إذا لم 

تستح فاصنع ما شئت»» كان من الآثار السابقة الموروثة عن الأنبياء السابقين. 
ومعنى قوله: «إذا لم تستح فاصنع ما شئت» وجهان -أي إن له معنيين: 

أحدهما: أنك لا تصنع شيئًا إلا إذا كان هذا الشيء لا يوقعك فيا یستحیا 
منه» سواء كان من قبل الشرع. آو من قبل العادة» يعني: أنك إذا أردت أن 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الادب باب إذا ل ت تستح فاصنع ما شئت» رقم (۵۷۹). 


ات 
تفعل فعلا فانظر هل هذا الفعل ما یستحیا منه شرعًا أو عادة فلا تفعله» أو ما 
لا یستحیا منه شرعا أو عادة فافعله. هذا معنی. ۱ 

العنی الثاني: أن الرجل الذي لا حیاء عنده یصنع ما شاء ولا يبالي 
فتجد الانسان الذي ليس عنده حياء یصنع ما يلومه الناس عليه ولا يبالي بلوم 
الناس؛ لأنه لا حياء عنده. وکلا العنیین صحیح: فالانسان الذي لا حیاء عنده 
تجده یفعل کل شيء ولا مهتم بلوم الناس ولا بانتقادهم؛ لأنه لا حیاء عنده» أو 
العنی الثاني الذي يحتمله الحديث: أن الانسان اي هو الذي لا يصنع شیثا . 
إلا إذا علم أنه لا يستحيا منه. 

RR 

(157) يقول السائل م. أ. «نبی رسول الله ية عن لبس الرجل للثؤب 
مر . فا لوب المرَعْمَر؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الثوب المرَعْمَّر هو الثوب الذي صبغ 
بالرمَران» والزعفران هو نبات طیب -بل هو من الطیب- معروف» ولونه 
أحمرء وغذا يُنهى الرجل عن لبس الثوب الامر الخالص الذي لیس فيه لون 
آخرء إما نبي كراهةء وإما نبي تحريم» وأما إذا كان مع اللون الأحمر لون آخر 
-ک لو كان حمطا فيه خطوطً حمر وخطوط پیض مثا أو خطوطٌ حمر 
وخطوط شود - فان هذا لا بأس به. 

۱ دب 

9 يقول السائل: عن أب عبد الله جابر بن عبد اف قال: كنا 

مع النبي بل فقال: اذ دی رجالا ما يرك سيا ولا قطعتم وان 

کت نکم حَبسَهم المرض»” ادش خا لهذا الحديث. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب اللباس» باب التزعفر للرجال» رقم (۵۵۰۸) ۳ کتاب اللباس 


والزينة» باب نبي الرجل عن التزعفر» رقم (۲۱۰۱) ولفظه: «نبی النبي يك أن یتزعفر الرجل». 
(۲) آخرجه البخاری: کتاب الغازي باب نزول النبي کف احجر رقم (4۱1۱). ومسلم: : کتاب = 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: شرح هذا الحديث هو أن ۹ سوق 
الصلاة والسلام- ین لاصحابه فيه أن في الدينة أقوامًا یشارکون هوّلاء 
الجاهدین في سبیل الله في الأجر في أصل النيّةء فهم في المدينة» لکن لا يسير 
هؤلاء المجاهدون مسيرًا ولا يقطعون وادیا -والوادي مجرى السيول- إلا 
وهم معكم» أي بِنِيَهم؛ وذلك لأنهم تأخروا عن الجهاد لعذر» وكل من تأخر 
عن العبادة بعذر فلا خلو من حالين: 

إحداهما: أن يكون من عادته أن يعملهاء ثم يطرأ عليه ما يحول بینه 
وبينهاء فهذا له أجرٌ فِعْلها كاملة؛ لقول النبي ون «من مَرض أو سافر کیب له 
ما كان يعمل صحيحًا مقیع»(. | ۱ 

والحال الثانية: ألا يكون من عادته أن يعملهاء ولكن يتمناها ويود أن 
يكون قادرًا عليهاء فهذا یکتب له أجر ال فقط. لا أجر العمل کاملا+ ودليل 
ذلك «آن فقراء المهاجرين أتوا إلى النبي يا يقولون: ذهب أهل الذّثور بالنعيم 
المقيم والدرجات العلا -وبَيّن أنهم كانوا ينفقون ويحجون وأن الفقراء لا 
ا ا فأخبرهم النبي -عليه الصلاة والسلام- م إذا سبحوا الله 
وحمدوا وكبروا بر كل صلاة ثلانًا وثلاثين فإنهم يأتون بعمل يُدركون به من 
سبقهم ولا يلحقهم من بعدهم. فلا سمع الأغنياء بذلك عملوا هذا العمل 
فرجع الفقراء إلى النبي -عليه الصلاة والسلام- وقالوا: سمع إخواننا ب 
صنعنا فصنعوا مثله. فقال النبي يي: ذلك فضل الله يؤتيه به من با( 

فهؤلاء الفقراء كانوا يتمنون أن يكون لدم مال يَُعْتَقَون به ويحجون به 

= الإمارة» باب ثواب من حبسه عن الغزو مرض أو عذر آخرء رقم (۱۹۱۱). 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسیر» باب يكتب للمسافر مثل ما كان يعمل في الإقامة» رقم 

(YAT €) 


(۲) أخرجه مسلم: كتاب المساجد ومواضع الصلاة» باب استحباب الذكر بعد الصلاة وبيان صفته» 
رقم (046). 


27 0020-22 
ومع هذا م يحصلوا على أجر الأغنياء الذين كانوا يفعلون ذلك» ولكن لهم أجر 
له حيث كانوا حريصين على العمل عاجزين عنه. 
۱ مد 
(۱۱۳۵) يقول السائل: ما معنی قول الرسول يكل «إن في الجنة شجرة 

يسير الراکب في ظِلّها مائة سنة» زاد في رواية: لا يقطعها»27.الحديث؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-:هذا الحديث يشير فيه رسول الله ل إلى أمثلة 
من النعيم في جنة النعيم» ذلك أن في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مائة 
عام لا يقطعهاء وهذا دليل على طول هذه الشجرة» وأن في الجنة آشجارا 
عظيمة لا بدرکها العقل» وهذا من مضمون قوله -تعال- : 9 قلا تعلم تفش ما 
نیم من ف رن بماکانوأیعملوت 4 [السجدة: ۰۲۱۷ وقوله -تعالی- في 
الحديث القدسي: «أعْدّدت لعبادي الصالحين ما لا عيبن رآ ولا 3 
سمعت. ولا خطر على قلب یر 0 

وکل ما یذکر في الجنة من الفاكهة واللحم والاء والعسل واللبن والخمر 
والأزواج وغبر ذلك. كله لا يشابه -أو لا یمائل- ما في هذه الدنياء وإن) يوافقه 
في الأسماء فقط. كما قال ابن عباس ته : اليس في المنة شيء ما في الدنيا 
إلا الاسیاء» ظ 

وآما الات رخا هله الما فإنه آمر لا يمكن أن يدرك في 


الدنیاه وکل ما عر عل قلبك من نعیم. فان نعیم ا اعظم و ل وأکمل» 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب صفة الجنة والنار» رقم (۰)۱۸ ومسلم: کتاب الجنة وصفة 
نعیمه وأهلهاء باب إن في الجنة شجرة یسیر الراکب في ظلها مائة عام لا يقطعهاء رقم (۲۸۲۷). 
(۲) آخرجه البخاری: کتاب بدء الخلق» باب ما جاء في صفة الجنة وأنها خلوقة» رقم (۳۰۷۲)) ومسلم: 
" کتاب الجنة وصفة نعیمها وآهلها (۲۸۲). 
0 احرج راي و9102 درالعياء ل ی ۰ رقم 5) كلاهما عن ابن 
عباس موقوفا. 


ويكفي في ذلك قوله تعالل: بل وروت لو 2 4 
[الأعل: ۲۱۷-۱۰ 
و3 2 

(۱۱۳۰) یقول السائل: ما معنی الحديث الذي رواه آبو هريرة عن 
رسول الله ا : «الدنیا سحن المؤمن» وجَنَة الکافر »۴۲ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی هذا الحديث أن الدنیا مها عَّظم 
نعيمهاء وطابت آیامها» ورّمّت مساكنهاء فانبا للمؤمن بمنزلة السجَن؛ لأن 
المؤمن یتطلع إلى نعیم آفضل وأكمل وأعلى» وأما بالنسبة للکافر فإنها جنته؛ 
لأنه ينعم فيها اتب الآخرة. ویکون كا قال الله -تعای- فیهم: ۵ وت 
كردأ يمون وا ون كا کل الم وال رْمتْوّ شم © (عمد: ؟1]. والكافر إذا 
مات لم يجد آمامه إلا النار -والعیاذ بالله- فكانت له النار» ولهذا كانت الدنيا 
-على ما فيها من التنغيص والكدر والهموم والغموم- كانت بالنسبة للكافر 
جنة؛ لأنه ينتقل منها إلى عذاب. إلى عذاب النار -والعياذ بالله-». فالدنيا 
بالنسبة له بمنزلة الجنة. 

ویُذکر عن ابن حجر العسقلاني مه صاحب فتح الباري -وكان هو 
قاضي قضاة مصر في وقته- «أنه كان يمر بالسوق على العربة في موكب. 
فاستوقفه ذات يوم رجل من اليهود وقال له: إن نبيكم يقول: «إن الدنيا سجن 
المؤمئن وجنة الکافر». وكيف ذلك وأنت في هذا الترف والاحتفاء» وهو 
-يعني نفسه: اليهودي- في غاية ما يكون من الفقر والذل» فكيف ذلك؟ فقال 
له ابن حجر مله : آنا -وإن كنت كما ترى من الاحتفاء والخدم- 
بالنسبة لي بها يحصل للمؤمن من نعيم الجنة كالسجن. وأنت با أنت فيه من 
. هذا الفقر والذل بالنسبة لما يلقاه الكافر في النار بمنزلة الجنة. فأعجب اليهودي 


.)۲۹۵( أخرجه مسلم: كتاب الزهد والرقائق» رقم‎ )١( 


زیاج 
هذا الکلام» و شهد شهادة الحق» قال: آشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدًا 
رسول اللّه) . 
e‏ 
(۱۱۳۷) يقول السائل م. ع. !: قال رسول تَكِةِ: «لتأمَرّنَ بالمعروف. 


چسع و 


هون عن المنكر. ولتَأَحُدُنَ على ید الکفیه» ولتَأَطُرْنَهُ على اکن را 
فالرجاء من فضيلة الشيخ بیان معنى قوله :رنه على الحق أَطرًا». 
وتکملة احدیث. ومدی صحته | ن آمکن. ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث يدل على وجوب الامر 
بالعروف والنهي عن النکر وتأكّده؛ لآن النبي ييو قال: من وهده 
الجملة جواب لقسم مد تقديره: والله لتأمرن» وهو خبر بمعنى الأمر 
والالزای وهذا الحديث رواه آبو داود والترمذي وابن ماجه -رحمهم الله-. 
وني سنده مقال؛ لأنه آعل بالارسال والانقطاع. 

وتکملة الحديث هي: «إن أول ما دخل النقص على بني إسرائيل أنه كان 
الرجل يمر بالرجل فيقول: يا هذا اتق الله ودع ما تصنع فإنه لا يحل لك. ثم 
يلقاه من الغد وهو على حاله فلا يمنعه ذلك أن يكون أكيله وشريبه وقعيده. 
فلما فعلوا ذلك ضرب الله قلوب بعضهم ببعض ثم قال: } لت ان 
ڪقروا من بوت انیل عل لمکان داو ويس أبّنِ مَرَيَمٌ ذلك پا عصوا 
وکا هدوت کارا لا نت اهروت عن نکر موه فى ما 
كاوأ يقعلوت ) كن جكب ينون توت ادن د 
لش امت هم آنفممم أن مَخط اله هم وق الاب هم دون (20) 
ابش ياو َا وما آنرک ليما أعحَدُوَهُم یه ولك 
مكذيرا نهم فقو رت 4 [الائدة: ۸۱-۷۸]. ۳ رسول الله عَلةٍ: «كلا 


سمي 9 سس 


والله! رن بالمروف» ولَتَنْهُونَ عن المنكر. ولَتَأَحُذُنَ على يد الظالمء ولتأطنه 


مسر ار سے 

25995 ا 
على الحق طر ی «لتأطرنه على الحق أطرًا) ف أي : تقهرونه 
وتلزمونه بالحق حتى یستقیم. وذلك لانه إذا لم یستقم فانه یکون الاك له 
ولمن سكت على منكره. 

فضيلة الشيخ: في الحقيقة قلتم في أثناء الإجابة: إن هذا الحديث فيه علة 
الإرسال والانقطاع» وهذه من خصوصيات الحدئین» لكن نريد أن نقف على 
عِلة الإرسال والانقطاع ما معناهما؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: علة الارسال معناها أن یکون الحديث من 
مرفوعات التابعین الذين لم یسمعوا من النبي -علیه الصلاة والسلام- د 
أن سند الحديث إذا كان آخره التابعي ول يُذكر صحابیه یسمون هذا مرسلاء 
وهو من قسم الضعيف؛ لأن التابعي ما أدرك النبي -عليه الصلاة والسلام-. 
فيكون الحديث منقطعا. 
حديث أبي عبيدة ابنه وقد قيل: إنه لم يسمع منه» وقال بعض المحدثين: إنه 
وم منه » فهده علة الانقطاع. وعل کل حال» الارسال والانقطاع کلاهما من 
آسیاب ضعف الحديث. 

زد اد و 

(۱۱۳۸) یقول السائل: ما معنی قول الرسول كللل: «آری زژیاکم قد 
تَوَاطَأْتْ)؟ وقول الرسول يَكليْةِ: «خبر الرؤيا الرؤيا الصالحة)7)؟ 
)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب الملاحم باب الأمر والنهي» رقم (5775)., والترمذي: كتاب تفسير 

القرآن» باب سورة المائدة» رقم (۷؟ ۰) وفال: : حسن غريب. . وابن ٠‏ ماحه: کتاب الفتن؛ باب 


الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء عقب رقم (1 ٠‏ 5)). 
(۲) لعل المقصود الحديث الذي أخرجه مسلم: كتاب الصلاة» باب النهي عن قراءة القرآن في الركوع- 


وی 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا أدري ماذا يريد السائل بسواله هذاء هل 
يريد أن الرؤيا تثبت بها الأحكام الشرعية أم لا؟ والجواب على على ذلك أن الرژیا 
الصالحة التي حدق وتمع هذه تکون جزعا من ستة وأربعين جزءًا من 
نو كا آخبر بذلك النبي يكلك. وأما إثبات الأحكام الشرعية بالرؤيا: فإن 
أقرّها الشّرْع - ولا یکون ذلك إلا في حياة النبي -علیه الصلاة والسلام- ثبت 
الشرع بهاء لکن باقرار الشارع ها ذلك» كإقرار النبي ية الاذان الذي راه 
عبد الله بن زید» وكذلك هذا الحديث الذي آشار إليه السائل حيث قال 
-عليه الصلاة والسلام-: اأرى رؤياكم قد تََاطَأتْ ني السبع الأواخرء فمن 
كان مُتَحَرّيها فَلْيتَحَرّها في السبع الأواخر»' 8 
قال العلماء: وتثبت الاحکام الفقهية اذا دات القرائن عليهاء ولكنه لا 
يتغير بها شىءٌ من أحكام الشرع» وانیا نقذ حسب ما تة تقتضیه الشريعة» 
وضربوا لذلك مثلا برؤيا ثابت بن قيس بن شماس له حين رُئي في المنام 
بعد استشهاده في اليهامة» وذكر َة ما جرى بعد استشهاده وأوصى بوصیت 
فلا بلغ ذلك أبا بكر ظ6 مذ وصیته؛ لأنه ذكر أشياء قد ثب ثبتت بالفعل حسب 
ما ذدکرهاء فکان ذلك قرينة على صدق هذه الرؤياء فتنز و صته ی 


بعد وفاته. 


والمهم أن الأحكام الشرعية لا تثبت بالمرائي آبدا إلا إذا أقرها الشرع» 


= والسجود رقم )4۷٩(‏ ولفظه: اس ل بيق من مبشرات ابر ة إلا الرؤيا الصالحة يراها 
السلم أو تری له». ۱ 

(۱) آخرجه البخاري: کتاب التعبير» باب الرژیا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوق رقم 
(۰)1۵۸۸ ومسلم: کتاب الرژیا» رقم (۲۲۲۳) ولفظه: «الرژیا الصالحة جزء من ستة وآربعین 
جزءا من النبوة». 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب التهجد. باب فضل من تعار من اللیل فصلى» رقم (۰)۱۱۰۵ ومسلم: 
کتاب الصيام» باب فضل ليلة القدر والحث على طلبها وبیان حلها وآرجی آوقات طلبها» رقم 
(۱۱۲۵). 


وذلك لا يكون إلا في عهد النبي ية فقط. أما بعده فان الرؤيا مهما كانت لا 
يمكن أن يتغير بها حكم شرعي آبدا. 
e‏ 

(۱۱۳۹) يقول السائل: قال رسول الله : «يأتي على الناس زمانٌ القابض 
فيهم على دينه كالقابض على الحمْر» . فهل أتى هذا الزمان؟ وهل هو زماننا 
هذا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الأمر يختلف باختلاف الناس 
والأماکن» ففي بعض الأماكن يكون الانسان مضطهدًا في دينه مُضَيّقَا عليه 
حتى يكون كالقابض على الجمر» وفي هذه الال يجب عليه أن اجر إلى بلد 
آخر يأتي فيه بدينه على حرية وطمأنينة؛ لأن أهل العلم يقولون: إذا لم يتمكن 
الانسان من إظهار دينه في بلاد الكفر فإنه يجب عليه أن مهاجر ليقيم دينه. 

وفي بعض البلاد في عهدنا هذا يجد الإنسان حرية كاملة في القيام بشعائر 
دينه وإظهارها وإعلانماء وحينئذ لا يمكن أن نقول إن هذا العهد الذي أشار 
إليه النبي و موجود الان؛ لأننا نجد -ولله الحمد- في بعض البلاد الإسلامية 
ما يتمكن الانسان معه من إقامة دينه على الوجه الذي يُرضى الله ورسوله. 

۱ ER 

(۱۱6۰) يقول السائل: ما معنى هذا الحديث وما صحته: «بدأ الإسلام 
غریّاه وسيعود غريبًا کا بدأء فطوبى للغرباء»7)؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-:معناه أن الإسلام أَوَّلَ ما ظهر كان غريبًا أن 
يعتنقه إلا الواحد أو الاثنان أو الثلاثة أو ما أشبه ذلك» فهو كالغريب في بلد 
غير بلده» ثم تطور الإسلام وانتشر في أقطار الدنياء وصارت العَلّبة للمسلمين 
)١(‏ أخرجه الترمذي: كتاب الفتن» رقم (75؟5). 


() أخرجه مسلم: كتاب الایمان» باب بیان أن الإسلام بدأ غريبا وسيعود غريبا وإنه يأرز بين 
المسجدين» رقم .)١50(‏ 


تس 
حين کانوا متمسکین به تمسكا برضاه الله -عز وجل-» ثم حصلت الفتن بين 
المسلمين. فتأخر السلمون تأخرًا كثيرًا وانحصر الاسلام وارتد کثبر من 
البلدان التي كانت تعتنق الاسلام من قبل وسلط علیها الاعداء وسیتقلص 
الإسلام حتى يعود غريباء ويكون ا الصحیح الذي على منهاج 
رسول الله ية وأصحابه غریبّا بين الناس؛ لقِلّة من يُطَبّق الإسلام على الوجه 
الذي كان عليه النبي ية وأصحابه. 
Ck‏ 

(۱۱6۱) یقول السائل ع. خ: ما معنى الحديث الشريف: (إن الويمان يأرو 
إلى المدينة کار إلى جخرهاه(۲6 

فأجاب -رحمه لله تعلی- :هذا الحديث يقول فيه الرسول -عليه الصلاة 
والسلام-: «إن الإيمان ليأ ارز إلى المدينة كما تأرز الحيّة إلى جخرها». يَأ بكسر 
الراء» ويجوز فيه الفتح والضم» فأي حركة تقوها في الراء فانك لست مخطنًا 
فيها. ومعنى يأرز: أي يرجع ويثبت في المدينة» ىا أن الحية إذا خرجت من 
جحرها رجعت إليه. وهذا إشارة من رسول الله با إلى أن هذا الدين سوف 
يرجع إلى المدينة بعد أن تفسد البلدان الأخرىء كما أن الحية تخرج وتنتشر في 
الأرض ثم بعد ذلك ترجع إلى جحرها. 

وفيه أيضًا إشارة إلى أن الإسلام كا انطلق من المدينة فإنه يرجع إليها 
آیضا فان الاسلام بقوته وسلطته لم ينتشر إلا من المدينة» ون كان أصله نابعًا 
لجا ران اليا رن ارسي O‏ كر تاياي با 
وجهاد إلا بعد أن هاجروا إلى المدينة» فلهذا كان الإسلام بسلطته ونفوذه - 


و 


وقوته منتشر| من المدينة» وسيرجع إليها في آخر الزمان. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب فضائل المدينة» باب الایمان يأرز إلى المدينة» رقم (۰)۱۷۷۷ ومسلم: كتاب 
الایمان باب بیان أن الإسلام بدأ غريبا وسيعود غريبا وإنه يأرز بين السجدین» رقم .)١417(‏ 


و سعاووززتلازنب 

وقال بعض آهل العلم: إن هذا إشارة إلى آمر سبق وان العنی: أن 
الناس يدون إلى الدينة ویرجعون إليها؛ لیتلقوا من رسول الله يه الشريعة 
والتعالیم الا سلامية. ولکن العنی الأول هو ظاهر امحدیث» وهو الاصح. 

EE 

(۱۱4۲) يقول بسب قال رسول الله بياة: «من صلى البَرْدَيْنِ دخل 
الحنة» ۲ . ما المراد بالردين 

فأجاب -رحمه الله ۳ الراد لین صلاة الفجر وصلاة العص 
وذلك لأن صلاة الفجر فيها برد اللیل» وصلاة العصر فیها برد النهار» وهاتان 
الصلاتان أفضل الصلوات الخمسء قال الله -تعالی-: ظ حلفظوا عَلَ 
الصَسلوات والعَصوو لوط وَقُومُوأ ِّهقَددتِينَ 4 [البقرة: ۲۳۸] والراد بالصلاة 
الوسطی صلاة العص ولأن هاتین الصلاتن تشهدهما الملائكة الوکلون 
بحفظ بني آدم» قال الله -تعالی-: « وفرءان الفجرٍ لن رن المج ر کت 
مشهودا 4 [الاسراء: ۷۸] وغذا كان ما هذا الَزِيّة: أن من صلاهما دخل الجنة. 

kk 

(۱۱4۲) يقول السائل: بارك الله فيكم السفر قطعة من العذاب»(. هل 
هذا حديث؟ وهل السفر أقسام؟ وما معنى الحديث؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعی السفر قطعة من العذاب؛ لأن المسافر 
یتعذب في ضمیره» ویتعذب في بدنه» وتجده قلقا ینتظر متی یصل إلى البلد 
الذي هو قاصد. وتجده قلقا يخشى الحوادث» لا سبا في عصرنا هذا حيث 
کثرت هذه السیارات التي يحدث منها حوادث كثيرة خطيرة» وغذا كان 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب مواقیت الصلاة باب فضل صلاة الفجرء رقم (۵۸)» ومسلم: کتاب 
الساجد ومواضع الصلاة باب فضل صلاتي الصبح والعصر والحافظة علیهما» رقم (1۳۵). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب العمرة باب السفر قطعة من العذاب. رقم (۱۷۱۰ ومسلم: کتاب 
الإمارة» باب السفر قطعة من العذاب واستحباب تعجیل السافر إلى آهله بعد قضاء شغله 
(۱۹۲۷). 


2000-0 
السافر لا يستريح حتى ولو سافر بالطيارة» فهو لا یستریح قلبه في تعب 
يخشى أن تسقط الطائرة» يخشى أن يحصل فيها خلل مزعج وان لم يصل إلى حد 
السقوطء إلى غير ذلك من الأشياء التي يعرفها من هم بسفر. 

أما أقسام السفر: فإن له أقسامًا: سفر محرّم» وسفر مباح» وسفر مكروه. 
وسفر واجب. 

فالسفر الواجب: السفر للحج | إذا كان الحج المفروض. إذا كان الإنسان 
ليس من آهل مكة. . 

والسفر المستحب: إذا سافر الإنسان لطاعة» مثل أن يسافر لصلة الرحم» 
أو بر الوالدين» أو ما أشبه ذلك» وقد يكون هذا من القسم الواجب. 

والسفر المكروه: هو السفر الذي لا حصل الإنسان فيه على فائدة» إن 
يكرد رموه الريك رجات المال. 

والسفر المحَرّم: السافر لغرض محرم» مثل أن يسافر -والعياذ بالله- - لبلاد 

لكفر؛ لیشبع رغبته فيزني» أو شهوته فيشرب الخمرء أو ما أشبه ذلك. فهذا 
سفر حرم. 

ان 

(1144) يقول السائل م. أ: عن أي أمامة د ينه قال: «قيل لرسول الله كلل: 
أي الدعاء أَسْمَعٌ؟ قال: جَوّف اللیل الآخرء ۳ الصلوات الکتوبات»(. 
نرجو شرح هذا ا حدیث. ومعنی دبر الصلوات قبل آم بعد السلام؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: «أي الدعاء أسمع » أي: آقرب للاجابة؛ لأن 

السمع يراد به الإجابة» كا في قول الله -تبارك وتعالى-: إن رق لسمِيع 
لدع € [إبراهيم: 5*4 أي: لمجيب الدعاء. وقول المصلى: سمع الله لمن حمده. 
آي: أجاب لمن حمده. فقوله: «أسمع» أي: أقرب إلى الإجابة. قال: جوف 


(۱) أخرجه الترمذي: كتاب الدعوات. رقم (۳۹۹) وقال: حسن. 


الليل» يعني: وسط اللیل والراد به ما بعد النصف الاول؛ لأن الله -تعالى- 
ينزل حين يبقى ثلث الليل الآخر كل ليلة إلى السیاء الدنيا فيقول: «من يدعوني 
فأستجیب له؟ من يسألنى فأعطيه؟ من يستغفرني فأغفر له؟70"). 

الثاني: آدبار رات المكتوبة» وأدبارها جمع در وهو آخرها؛ لأن 
دبر کل شيء آخره» وهو قبل السلام وليس بعده» ودليل ذلك في كتاب الله 
وسنة رسوله -صلى الله عليه وعلى آله وسلم-. 

آما كتاب الله: فقد قال الله -تعالى-: 98 فإذا فصي م الوه فأذكروأ 


حر رہ وو 


اه ما وفعودا وَل جُبوبِحَكُمْ 4 [النساء: ۱۰۳] ولم يذكر الدعاء بل أَمَرَ 
بالذكر» وجاءت السنة مبينة لذلك» فإنه يشرع للمصلى إذا فرغ من صلاته «أن 
يستغفر الله ثانا ويقول: اللهم أنت السلام ومنك السلام» تبارکت يا دا 
الجلال والإكرام»27, (لا" له الا" الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمد وهو 
على کل ی ء قدیر» ثلاث مرات دير کل صلا (وعشر مرات دير صلاة 
المغرب والفجر)( 2 ويذكر من الأذكار ما هو معروف. 

وأما السنة: فقد ثبت عن النبي كل أنه لا علّم أصحابه التشهد قال: «ثم 
یتح من الدعاء ما 9008 فجعل موضع الدعاء قبل السلام. وهو أيضًا 
الطابق للنظر؛ لأن کون الانسان يدعو الله -تعالی- قبل أن ینصرف من 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب التهجد. باب الدعاء والصلاة من آخر اللیل رقم (۱۰۹۶ ومسلم: 
کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب الترغیب في الدعاء والذکر في آخر اللیل والاجابة فیه» رقم 
(۷۵۸). ۱ 

(۲) آخرجه مسلم: کتاب الساجد ومواضع الصلاة باب استحباب الذكر بعد الصلاة وبیان صفة رقم 
.)64٩۱(‏ 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب ما یکره من قيل وقال رقم (۰)1۱۰۸ ومسلم: کتاب 
المساجد ومواضع الصلاة باب استحیاب الذکر بعد الصلاة وبیان صفة رقم (۵۹۳). 

.)۲۳۲۵ أخرجه أحمد (۲/ 4۱۵ رقم‎ )٤( 

(0) آخرجه البيهقي (۲/ ۰۱۵4 رقم ۲۷۰۳). 


سس سح دوع 
مناجاته بالسلام أولى من كونه يدعوه إذا انصرف من مناجاته بالسلام» بمعنی: 
أن الإنسان إذا كان یصلی فإنه بين يدي الله يناجي ربه» فكونه يدعوه قبل أن 
ينصرف من صلاته أولى من كونه يدعوه إذا انصرف من صلاته. 
e ¢‏ 

(140) يقول السائل: كيف نجمع بين قول النبي 5 للرجل الذي أتى 
إليه يسأله عن الذین فذكر له النبي کل الصلاة والزكاة والصيام. وبعد ما 
انتهى قال الرجل: والله لا أزيد على هذا ولا أنقص. فقال له النبي كَل : «أفلح 
إن صدق»! '» وبين ما ورد من الواجبات التي يأثم تاركها مثل تحية السجد؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نقول: إن النوافل لا يأثم تاركها بتركها أبذَاء 
وهذا قال الرجل للنبى ية لا ذكر له الصلوات الخمس: هل عل غيرها؟ قال: 
لاء إلا أن تطوع». فلا شىء من النوافل يكون واجبًا أبرّاء لا تحية السجد ولا 
غيرهاء وإن كان بعض العلماء قال بوجوب نحية السجد. وكذلك بوجوب 
صلاة الکسوف. ومن العلاء من قال: إن صلاة الكسوف فرض كفاية» وهو 
GE‏ اب تور وي 

من الصلوات غیر ق یکون واجیّاهاللهم (لا بسیب کالنفر؛ لقول 

نس وی «من نَذّرَ أن بطیع الله فليطعه»!") 

کن هذا سبب عارض يكون من فعل المكلّف» وعلى هذا فلا إشكال في 
الحديث» لكن قد يقول القائل: إن هناك واجبات أخرى و 
الحديث. فالجواب: ما أن يكون النبي ية قد علم من حال الرجل السائل أن 
فروط الوخرين كرا دك لحيو د وإما أن يقال: إن هذا كان قبل 
E‏ لأن واجبات الدّين ليست واجبة دفعة واحدة» وإنما هي 
تأي بحسب الحكمة التي تقتضیها. ۱ 


2 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الويان» باب الزكاة من الم سلام رقم 50 ومسلم: كتاب الإيان» باب 
بيان الصلوات التي هي أحد أركان الاسلام رقم (۱۱). 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب الأیمان والنذور باب النذر في الطاعة رقم (1۳۱۸). 


(1157) يقول السائل: ما المقصود بالحديث التالي: قال كَلةِ: «لا يزني 
الزاني حين يزني وهو مؤمن» ولا يسرق السارق حين يسرق وهو مؤمن»”"". إلى 
آخر الحديث؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الزنى والسرقة من کبار الذنوب» وغذا 
أوجب الله -تبارك وتعالى- فيهما الحد. آما الزنى: فان كان الزاني لم يتزوج فإن 
حده أن ملد مائة جلدة وآن ينقَى عن البلد لدة سنة. وأما إن كان محصّنًا 
-وهو الذي قد تزوج وجامع زوجته في نكاح صحیح. وهما بالغان عاقلان 
حران- فان حَدّه أن يُرجم بالحجارة حتی یموت. فالزنی والسرقة من کباثر 
الذنوب. وإذا کانا من كبائر الذنوب فان الانسان لا يقم علیهیا وهو حين 
ol‏ علبي مومن تا الایمان» بل إن [منه في تلك الخال وفي تلك اللحظة | اما 
مرتفع بالكليّة» وامّا ناقص نقصًا عظيًا استحق أن یوصف الويان بالنفي من 
أجل نقصه هذا النقص العظیم. فالحديث محتمل هذا وهذاء أي حتمل لانتفاء 
الایمان أصلاء وذلك في اللحظة التي يقدم علیها؛ لأنه لا يمكن لمن معه یمان 
أن يقم على هذا العمل وهو یعلم جرمه وإثمه في الدین الاسلامي وإما أن 
د مراد نفي كمال الإيمان في تلك اللحظةء لكنه يكون ناقصًا نقصًا ین 
| ستحق به أن يوصف بالنفي» وهذا الأخير عندي آقرب. وهو الذي عليه آهل 
السنة واماعة» والأول -وإن كان محتملا- لكنه قد يكون من بعض الأفراد 
دون بعض؛ لذلك يجب اعتاد القول بأن الراد بذلك انتفاء كمال الإيهان» 
فمعنى الا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن» أي: لا يزني الزاني حين يزني وهو 
مؤمن كامل الإيهان» بل لا بد أن يكون إيمانه ناقصًا بهذا الزنى» وكذلك يقال 
في السارق. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب المظالم» باب النهبى بغير إذن صاحبه رقم (۲۳۶۳). ومسلم: كتاب 


الایمان باب بیان نقصان الایمان بالمعاصى ونفيه عن المتلبس بالمعصية على إرادة نفي کباله» رقم 
(۵۷). 


ا سس لبج بي 

يقول السائل: وقوله: «ولا یشرب اخخمرٌ حين يشربها وهو مومن»۲؟ 
۱ فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم لها سوا «ولا ينتهب بة برفع 
الناس | ليه فيها أبصارهم حين ينتهبها وهو مؤمن)7". 

KR 

(1140) يقول السائل: ما معنى الحديث الوارد عن الرسول ىي «إن 
الرجل ليعمل بعمل آهل الجنة حتى ما يكون بينه وبينها إلا ذراع» فيسبق عليه 
الكتاب فيعمل بعمل أهل النار فيدخلها. وإن الرجل ليعمل بعمل أهل النار 
حتى ما يكون بينه وبينها الا ذراع» فيسبق عليه الکتاب فيعمل بعمل آهل الجنة 
فندخلها»7". أو كما قال ی وکیف یکون اجمع بينه وین قوله تعالى: ۳۳ 
ای جر من اخسن عملا 4 [الكهف: و 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث الأول حديث ابن مسعود 
فق يخبر فيه النبي -عليه الصلاة والسلام- أن الرجل يعمل بعمل آهل 
الجنة حتى ما يكون بينه وبينها ذراع لقَرْبٍ أجله وموته» ثم يسبق عليه الکتاب 
-الكتاب الأول الذي كتب فيه أنه من أهل النار- فيعمل بعمل أهل النار 
-والعياذ بالله- فيد خلهاء وهذا فا يبدو للناس ویظه ک| جاء ۴ الحديث 
الصحيح: إن الرجل ليعمل بعمل آهل الجنة -فیما يبدو للناس - وهو من أهل 
النار» 27 نسأل الله العافية. 

وكذلك الأمر بالنسبة للثاني: يعمل الانسان بعمل أهل النار» فيمن الله 
۳( أخر جه البخاري: كتاب بدء الخلق» باب ذكر الملائكة» رقم )۳(« ومسلم: كتاب القدرء باب 

كيفية الخلق الادمي في بطن آمه وكتابة رزقه وأجله وعمله وشقاوته وسعادته» رقم (۲6۳). 
(4) آخرجه البخاري: کتاب الجهاد والسيرء باب لا يقول فلان شهید. رقم (۰)۲۷4۲ ومسلم: کتاب 

الایمان باب غلظ تحريم قتل الانسان نفسه وان من قتل نفسه بشيء عذب به في النار وأنه لا 

یدخل الجنة الا نفس مسلمة رقم (۱۱۲). 


ول سس قَنَوة لازي 
عليه بالتوبة والرجوع إلى الله -تعا ل - عند قرب آجله. فيعمل عمل أهل الحنة 
فیدخلها. وأما ما ذكرتٌ من قوله -تعالی- ٠‏ إا ايع یمن خسن 


رم خ۶ 


عملا 4 [الکهف: ۰ فان هذه الاية لا تعارض احدیث إن الله يقول: ۳ 
من أَحْسَنَّ عملا 4 ومَنْ أَحْسَنَ العمل في قلبه وظاهره فان الله -تعالى- لا 
يضيع أجره. لكن الأول الذي عمل بعمل أهل الجنة فسبق عليه الكتاب كان 
يعمل بعمل أهل الجنة فییا يبدو للناس» فيسبق عليه الکتاب, وعلى هذا فيكون 
عمله ليس حستاء وحینتذ لا يعارض الآية الكريمة. 
دج 2 

(۱۱۸) يقول السائل: ما معنى الحديث التالي وما صحته: «من كفر مسلا 
فقد كفر)؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث هذا اللفظ لا أعرفه» ولكن 
صح عن النبي و ما يدل عليه» وهو«أن من قال لشخص: يا کافر أو وصف 
رجلا بالكفر» ول يكن كذلك رجع على القائل»" وهذا الذي ثبت هو 
بمعنى هذا اللفظ الذي ذكره السائل» وفيه التحذير الشديد من وصف 
المسلمين بالكفر إلا ببرهان بَيّنِ من الله -عز وجل-» وبه نعرف خطأ بعض 
الناس الذین صار التکفر عندهم سهلا حتى في الأمور الاجتهادية التي لا 
يُصَلَّل فيها الخالف. تجدهم یکفرون من خالفهم» وهو آمر خطير جدًا. 

فالواجب على المرء ء أن يتقي الله -عز وجل- في هذه المسألة» وآن لا 
تكد الا من دل الکتاب والسنة عل کفره. 

ومع هذا فان العمل أو القول قد یکون کفرّا» ویکون العامل أو القائل 
معذوزا بجهل أو تغريره فیحتاج إلى إقامة الحّجّة عليه قبل أن يكم بکفره. 
ولَيُعْلَمْ أن وصف الإنسان بالكفر أو الایمان ليس موکولا إلى الناس» بل هو 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الادب باب من أكفر أخاه بغير تأويل فهو كما قال» رقم (010/01), 
ومسلم: كتاب الایمان باب بیان حال إيمان من قال لأخيه المسلم يا کافر» رقم (55). 


OD 
موكول إلى كتاب الله وسنة رسوله يي فا دل الكتاب والسنة على أنه من‎ 
الكفر فهو کف وما لا دليل فيه من الكتاب والسنة على أنه کفر فلا يجوز لأحد‎ 
أن يجعله كفرّاء كا أن التحليل والتحريم نا يؤخذ من الكتاب والسنة‎ 
فكذلك التكفير والتفسيق» والانسان سيكون مسؤولا أمام الله -عز وجل-‎ 
فيها ينطق به» لا سییا في هذه الأمور الخطيرة» فقد قال الله تعالى: « وقد حَلَقنا‎ 
ن بل الوريد (0) إِذ ]لانن‎ N آلاشتن وتعام ما توسوس يل د شمش وق‎ 
.]۱۸-۱ یمین ونا سال تید ا لفطل من ول لا ده رفك ع © [ق:‎ 
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)٤۹(‏ تقول السائلة: ما معنى هذا الحديث: قال -عليه الصلاة 
والسلام-: امن صلى الصبح فهو في دْمّة الله فلا تم الله من 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی هذا الحديث الذي ذکرته السائلة أن 
الانسان إذا صلى الصبح في جاعة كان في ذمة الله أي في عهده وأمانه» ومن 
كان في عهد الله وأمانه فإنه على خير؛ لأن الله -سبحانه وتعالى- لا أَحَدَ أوى 
نيه من کا قال کیال نز وم اروت مهن ء مرت آل 4 [التوبة: ۱۱۱] 
وقوله عَللِ: «فلا یطلبنکم الله من ذمته بشيء) المعنى: الحث على صلاة الجاعة 
في صلاة الصبح؛ لأنك إن ۸ تُصَلّ ۸ تكن في عهد الله ولا في آمانه 
فيطلبك الله -سبحانه وتعالى- بذلك. وصلاة الجماعة في الفجر من أفضل 
الأعمال» قال النبي -عليه الصلاة والسلام-: «أثقل الصلوات على المنافقين 
صلاة العشاء وصلاة الفحرء ولو يعلمون ما فیهیا لأنوهما ولو حَبْوّا». 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب المساجد ومواضع الصلاةء باب فضل صلاة العشاء والصبح في جماعة» رقم 
(16۷). 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب الجاعة والامامت باب فضل العشاء في الجماعة» رقم (۰)1۲۷ ومسلم: = 


وقال :من صلى البردين -يعني الفجر والعصر- دخل رب 

وقال : «إنكم سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البد فإن استطعتم 
أن لا تُغلبوا على صلاة قبل طلوع الشمس وصلاة قبل غروبها فافعلوا». 

والهم أن هذا الحديث يدل على فضيلة صلاة الفجر» ولا سيا مع 
الجماعة» وأن من صلاها جماعة فإنه في ذمة الله -عز وجل-. 

RF 

(۱۱۰۰) يقول السائل ع. ن. أ: عندنا الأغلبية -إن لم يكن الجميع- يدعون 
بعد صلاة الغرب مع الإمام بظهور أكفهم. ويقولون: اللهم نجنا برحمتك من 
النارء وأدعية آخری, علا بأن هناك حديثًا عن رسول الله ية یقول: «ادعوا الله 
بباطن أكفافكم» ولا تدعوه بظهورها»". فهل هذا الحديث صحيح؟ وان 
كان صحيحًا فيا معناه؟ وَضُحوا لنا ذلك مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الدعاء على وجه جماعي بعد صلاة المغرب أو 
غيرها من الصلوات بدعةء ليس من هدي النبي 35 ولا من هدي أصحابه 


م 


وغيرها. وأما التحاء بظهور کف شد اختلف أهل الما ق لاه ورذ في 
صحيح مسلم ما ظاهره «آن النبي بي كان يدعو بظهور کفیّه في 
الاستسقاء»""" ولكن الظاهر ما ذهب إليه شيخ الإسلام ابن تيمية مه من 


= كتاب المساجد ومواضع الصلاة» باب فضل صلاة الجماعة وبيان التشديد في التخلف عنهاء 
رقم .)661١(‏ 
(۱) آخرجه البخاري: كتاب مواقيت الصلاة» باب فضل صلاة الفجر رقم »)٥٤۸(‏ ومسلم: كتاب 
الساجد ومواضع الصلات باب فضل صلاي الصبح والعصر والحافظة عليهماء رقم (۱۳۹). 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب مواقیت الصلاة باب فضل صلاة العصرء رقم (۰)۵۲۹ ومسلم: کتاب 
المساجد ومواضع الصلاةء باب فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافظة عليهماء رقم (I)‏ 
(۳) أخرجه آبو داود: كتاب الوترء باب الدعاء رقم .)١545(‏ 
)٤(‏ أخرجه مسلم: كتاب صلاة الاستسقاء باب رفع اليدين بالدعاء في الاستسقای رقم (845). 


وی 
أن الدعاء كله ببطون الأكف» ولکن الراوي ذکر أن ظهور كفي الرسول 
-علیه الصلاة والسلام- إلى السماء؛ لانه و بالغ في الرفع» فظن من يراه آنه 
جعل ظهورهما نحو السیاء» ولیس العنی أنه دعا یا مقلوبتين» وهذا هو 
الأقرب. وآما الحديث الذي ذکره السائل: «ادعوا الله ببطون آکفکم» فهذا لا 
يحضرني سنده الان» ولا آدري عنه. 
CaS GE‏ 

(۱۱۵۱) يقول السائل: هل يجوز السؤال بوجه الله -تعالى- غير الجنة؟ 
حيث قد ورد في حديث صححه الألباني جاء فيه: «ملعون من سأل بوجه الله 
وملعون من سُئل بوجه الله ول يُعطِ)("). فهل هذا الحديث صحیح؟ ‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث لا يحضرني الآن الحكم بصحته» 
والذي أرى أنه ينبغي لطالب العلم إذا صحح أحد من أهل العلم الحديث. 
وليس في الكتب المشهورة بالصحة والتي تلقاها أهل العلم بالقبول» أرى أن 
يبحث هو بنفسه عن هذا الحديث وعن سنده» حتى يتبين له صحته. فان 
الإنسان د بسر ربا خطوم كا أنه یصیب. ولكن هذا الحديث لا يحضرني الآن 
الحكم عليه بالصحة أو بغيرهاء فان صح هذا الحديث فمعناه: أنه لما كان 
وجه الله -تعالى- موصوفا بالجلال والاکرام كان لا ينبغي أن يُسأل فيه إلا 
أعظم الأشياء وهو الجنة» أما الأشياء التي دونها فإنه لا ينبغي أن تسأل به» كا 
أن المسؤول إذا سّئل بوجه الله -وهو الوجه العظيم الموصوف بالجلال 
والإكرام- فإنه لا ينبغي له أن یرد من سأل به» بل له عليه أن يجيبه. وكل هذا 
الذي آقوله إذا كان الحديث صحيحًاء والله اعلی ولعلنا -إن شاء الله تعالی- 
نبحث عنه» ويتسنى لنا الكلام عليه في موضع آخر. 
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(۱) أخرجه الطبراني (۲۲/ ۰۳۷۷ رقم »)۹٤۳‏ وابن عساكر (77/ ۵۸). 


2 ا ر 

بل سس قتا فيط | مت 
(۱۱۵۲) يقول السائل: ما مدى صحة هذا الحديث وما معناه؟ عن أبي ذر 

َة عن النبي ييا أنه قال: «من قال لا إله إلا الله دخل الجنة. فقال أبو ذر: 


وان زنى وان سرق؟ قال: وان زنى وان سرق. وفي رواية: على رغم أنف 
بي ذر(). 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث صحيح. ومعناه أن الرسول 
-عليه الصلاة والسلام- بَيّن في هذا الحديث أن من حَقَقّ التوحيد وقال لا إله 
إلا الله» فإنه يدخل الجنة ولو عمل بعض المعاصي والكبائر؛ لأن العاصي 
والکبائر لا e:‏ من الاییان» كا هو المذهب الحق -مذهب آهل السنة 
والىاعة- أن الإنسان يكون مؤمتا بایمانه» فاسقا بكبيرته. ولا بخزج من الإيهان 
بالكبائر» فهاهو الرجل لو قتل نفسًا محرّمة بغير حق فان ذلك من أكبر 
الذنوب» ومع هذا لا يكون بهذا كافرًا خارجًا من الملة. 

وقد أمرنا الله -سبحانه وتعالى- في الطائفتين المقتتلتين أن نصلح بينهما» 
وقال: کی رة یران ى 4 [الحجرات: ]٠١‏ وهذا دليل 
على أن لانسان لا يرج من الإيهان بفعل الكبائرء فهو یدخل الحنة وان زنى 
وان سرق. ولكن هو مستحق للعذاب على هذه الكبيرة إن كانت ذات حَدٌ في 
الدنيا فعوقب به وإلا عوقب به في الآخرة إلا أن يشاء الله؛ لأن الله يقول: 
۵ إن له لا يخفر آن دشر به و و ما ِكَ من وتا [النساء: 54]. 
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(۱۱۵۳) يقول السائل: ما صحة هذا الحديث: قال رسول الله يَكِهِ: «آتانی 
آتِ من ربي فأخبرني -أو قال: فبشرني- أنه من مات من أمتك لا يشرك بالله 
شیّا دخل الجنة. قلت: وان زنى وان سرق؟ قال: وان زنى وان سرق»؟ وما 
معناه بالتفصيل؟ 

(۱) أخرجه البخاري: كتاب اللباس» باب الثياب البیض, رقم (۵4۸۹). ومسلم: كتاب الإيهان» باب 


من مات لا يشرك باه شيئا دخل الجنة ومن مات مشركا دخل النار» رقم (45). 


لت رانک 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث صحيح. ومعناه أن الانسان إذا 
مات على الإسلام فإنه يدخل الجنة ولو زنى وسرق» ولكن لا بد أن يُعذب 
على ذنوبه با شاء الله -عز وجل- إلا أن يغفر الله له. وهذا الحديث لا يعني 
أننا نتساهل في العاصي والكبائر» بل هذا الحديث برغب في تحقيق الإسلام» 
وأن الإسلام يَمْنَع من الخلود في النار» ولكن على الإنسان أن يعلم أن المعاصي 
-کیا قال ال رید ره وآن العاصي لا تزالبالرجل حتی یم لح 
الکفر -والعیاذ بالله-؛ لأن الطاعات للقلب بمنزلة سَقی الاء للشجرة إذا 
داوم الانسان علیه وثابر علیه بقیت الشجرة عن رة وان العاصي بمنزلة 
قطع آغصان الشجرة» كلا قطع الانسان منها غصنا ضعفت ونقصت. حتی 
تذهب أغصانهاء وربا یکون في ذلك ذهاب أصلها. 

فعلى الانسان أن يحمي إيمانه بطاعة الله -عز وجل- واجتناب معصيته 
لکن لو قرفي آنهفعل من الماصي ما لا يقتضي اکن نان ماله إلى 081 
شاء الله تعالىى  .-‏ 

وقولنا في جواب السوال: فان مآله إلى الجنة» ليس معناه أن فغل العاصي 
يؤدي إلى دخول الجنة» لكن معناه أن العاصي مهما بلغت ذنوبه من العظم -إذا 
لم تصل إلى حد الكفر- لا بد أن يكرة ماله إل الجنةويعاء أن يذب با بقتضیه 
اا ات 

TT. 

(1105) يقول السائل: لقد ورد عن الرسول یا حديث لا أعلم مدى 
صحته في صلاة التسابيح» ووردت صفتها في عدة كتب موثوقة: في كتب 
الأذكار للنووي» وكتاب تاج الأصول» وكتاب فقه السنة. فا مدى صحة هذه 
الأحاديث؟ وما مدى صحة هذه الصلاة؟ وما هى صفتها إن كانت مشروعة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الصلاة ليست مشروعة» وذلك لأن 
الحديث الوارد فيها ضعيف. كا قاله شيخ الإسلام ابن تيمية + وقال: 


إنه ل يستحبها أحد من الائمة.() وهو ىا قال يْلقَه؛ لأن هذه الصلاة شافة  ٠‏ 
في طلبها وني صفتها وهینتها. أما في طلبها: فان الحديث المروي فيها «أن 
الإنسان يصليها كل بوم. فان لم يفعل ففي كل آسبوع. فإن لم يفعل ففي كل 
شهر. فإن لم يفعل ففي كل سنة. فإن لم يفعل ففي العمر مرة»7")؛ ومثل هذه 
العبادة لو كانت من العبادات التى فيها مصلحة للقلب ومرضاة للرب لكانت 
مشروغة عل وجه واحد لا عل هنا التخیر التباعد. 

فالذي نری في هذه المسألة أن صلاة التسبیح ليست مشروعة» ولو ثبت 
الحديث عن النبي -عليه الصلاة والسلام- لکنّا أول الناس تُجِيبون له 
ويقولون به. وعلى كل حال من ثبت عنده هذا الحديث ورأى صحته فانه لا 
بد أن يقول إنها مشروعة» ومن لم يثبت عنده فإنه يقول إنها ليست مشروعة 
والأصل عدم المشروعية حتى یتبین؛ لأن الأصل في العبادات الحظرء الا ما 
ثبت الدليل به. 

e 

(۱۱۵0) يقول السائل ع. ع. م. ح: دی إلى أحد الإخوان قصاصة تحمل 
وصية تشير إلى أن النبي َي قال للإمام على ت ما تصه: «يا علي لا تنم إلا أن 
تأي بخمسة أشياء. وهي : قراءة القرآن کله. التصدق بأربعة آلاف درهم. 
زيارة الكعبة» حفظ مكانك بالجنة» إرضاء اخصوم». قال على : وكيف ذلك با 
رسول الله؟ فقال #: «أما تعلم أنك إذا قرأت قل هو الله أحد فقد قرأت 
القرآن كله؟ وإذا قرأت الفاتحة أربع مرات فقد تصدقت بأربعة آلاف درهم؟ 
وإذا قلت: لا إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمد يحبي ويميت 
وهو على كل شيء قدير عشر مرات فقد زرت الكعبة؟ وإذا قلت: لا حول ولا 
)١(‏ مجموع فتاوى ابن تيمية (۵۷۹/۱۱). 


(۲) أخرجه أبو داود: كتاب التطوع» باب صلاة التسبيح» رقم (۱۲۹۷ وابن ماجه: كتاب إقامة 
الصلاة والسنة فيهاء باب ما جاء في صلاة التسبیح» رقم (۱۳۸۷). 


بای 
قوة إلا بالله العلي العظیم عشر مرات حفظت مکانك في الجنة؟ وإذا قلت: 
أستغفر الله العظیم الذي لا له إلا هو الحي القيوم وأتوب إليه عشر مرات فقد 
أرضيت الخصوم»۲ ؟ السؤال هو: ما مدی صحة هذه الأقوال؟ والذي أعلمه 
أن سورة الاخلاص 89 فل هو آله لد 4 [الإخلاص: | ]١‏ تَعْدِل ثُلْث 
القرآن»! 0 فا هو رأيكم في هذا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث الذي ذكره أن النبى ية أوصى 
علي بن أبي طالب دب بهذه الوصايا کذب موضوع عل النبي بل لا يصح 
أن ینسّب إل الرسول كلف ولا مجوز أن قل ا 
حَدَّثْ عن النبى و بحديث + يُرى أنه کذب فهو آحد الکاذین»(" (ومن 
كذب على النبی ية متعمدًا فَليَبَوَاْ مقعده من النار» إلا إذا ذكره لین أنه 
موضوع ويُحَذَّر الناس منه» هذا مأجور عليه. والهم أن هذا الحديث كذب على 
النبي كل وعلى علي بن أبي طالب فيه . 
مب عل بن أي طالب ف 2 إمام من الأئمة كغيره من فا ء الراشدين» 
فأبو بكر فرق ييه [مای وعمر إمام» f‏ وعلي إمام» لأنهم من الخلفاء 
الراشدين» حيث قال ۳ ١اعليكم‏ سن وه ه الخلفاء الراشدين المهديين من 
بعدي»( وهذا الوصف ينطبق على أبي بكر وعمر وعثان وعلي ذَظة 


۱ (۱) ۸ أقف عليه. 
(۲) تقدم تخريجه. 
(۳) تقدم تخريجه. 
(4) تقدم تخر جه. 
- (۵) آخرجه آبو داود: کتاب السنة باب في لزوم السنة رقم (47۰۷)) والترمذي: کتاب العلم باب = 


جمعين» فليست الإمامة خاصة بعلي ؛ بن ابي طالب ُء بل هي وصف لكل 
من يُقَتَدَى به» وطذا يقال لإمام الصلاة -إمام الجاعة في الصلاة- إنه إمام. 
ویقال لمن يتولى آمور السلمین: إنه إمام؛ لأنه محل قدوة یقتدی به. 
وإن بعض الناس قد يقصد من كلمة الإمام أنه اا وهذا 
خطأ منهم» وذلك أنه ليس أحد من الخلق معصومًا إلا مَنْ من عصمه الله -عز 
وجل-. والأولياء -كغيرهم- يُخطئون ويتوبون إلى الله -عز وجل- من 
خطئهم» «فإن كل بني آدم خطاء. وخر الخطائين التوابون)7") 
eR‏ 
)١(‏ يقول السائل ي. ف: قد ورد على ألسنة الناس الأقوال التالية: 
«الدّين ضال إلا ما رده الله أكثروا الخياط والخطاط فإنه| يأكلان من موقع 
عیو ها لا جعلوا آخر طعامکم eel‏ . فهل هذه الأقوال أحاديث نبوية؟ فإن 
كانت أحاديث نبوية فما مرجع کل منها؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه الأحاديث ليست أحاديث نبویق ولا 
تصح عن النبي وَكة. 
kK‏ 
(۱۱۵۷) تقول السائلة ن.خ: قرأت حدیثا في كتاب الرحمة في الطب 
والحكمة للمؤلف جلال الدين السيوطي يقول: عن هشام بن القابض بن 
الحارث عن ابن عباس ضغ عن رسول الله يكم أنه قال: «يا ابن عباس ألا 
أهدي لك هدية علمني جبريل غي إياها للحفظ؟ قال: بلى يا رسول الله. 


= ما جاء في الأخذ بالسنة واجتناب البدع» رقم (7777) وقال: صحيح. وابن ماجه: كتاب 
المقدمة» باب اتباع سنة الخلفاء الراشدين المهديين. رقم .)٤۲(‏ 

)۱( أخرجه الترمذي: كتاب صفة القيامة والرقائق والورع رقم ۲:۹۹( وقال: غريب. وابن ماحه: 
کتاب الزهد باب ذکر التوبة رقم (۲۵۱). 

(۲) ۸ آقف علیها. 


کا 
قال: فاكتب في طاسة بزعفران وماء ورد فاتحة الكتاب وسورة الحشر وسورة 
اللك وسورة الواقعة» ثم تصب عليها من ماء زمزم أو ماء مطر أو من ماء 
ا PEE‏ بت 
سکر ثم تصلى بعد ذلك - أي بعد هذا الشراب - ركعتين تقرأ فيهما فل‌هو 
کد 4 ازا ]١‏ في كل ركعة خمسين مرة» وفاتحة اب سین 
مرق ثم تصبح صاتا '. فا درجة صحة هذا الحديث؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث موضوع على النبي -عليه 
الصلاة والسلام -» ولیس بصحیح بل هو کذب وأثر الوَضْع عليه واضح 
جذاء ولذلك لا يجوز للمرء اعت‌اده ولا قله بين الناس وذكره إلا أن يكون 
مقرونًا ببیان وضعه وکذبه على الرسول يكَكلِِهِ لأن من ينشر مثل هذه الا حادیث 
الكاذبة إذا لم یی آنها کذب على الرسول -علیه الصلاة والسلام- وهو يرى 
أنها من الکذب على الرسولء فانه آحد الكاذبين» كما ثبت ذلك عن 
الرسول بالاو ١‏ ظ 

د د 26 

(۱۱۵۸) يقول السائل: هل ورد أن الرسول بي قال في تحريك الأصبع في 
التشهد والاشارة به: «إنه آشد على الشیطان من وقع احدید»" ۳ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: نعم ورد هذاء ولكنني لا يحضرني الآن 
الحكم على تیه بصحَة ولا نف انا لا شك أن تحريك الاصیع في الصلاة 
-في الجلوس بين السجدتین» وني التشهدين الأول والثاني- | أنه من الأمور 
ا د له و 
e ¢‏ 2/6 


(۱) ۸ أقف عليه. 

(۲) تقدم تخريجه. 

(۳) آخرجه أحمد (۱۱۹/۲» رقم 1۰۰۰). 

(6) آخرجه آبو داود: کتاب الصلاة باب رفع الیدین في الصلاة» رقم (۷۲۲) والنسائي: کتاب صفة ‏ 
الصلاة باب موضع اليمين من الشمال في الصلاة» رقم (۸۸۹). 


روز زنب 

(۱۱۵۹) يقول السافل: یقول الرسول وف فيا معناه: «إذا كنت في البادية 
فارفع صوتّك في الأذانء فإنه ما من جنْ وانس إلا فيشهد لك» . فهل هذا 
الحديث صحیح؟ انیا: إذا كان صحیخا فهل وجود الیکروفون في وقتنا 
الحاضر وأن مداه بعید. ووجود الرادیو؛ يَعُمّ على جميع الأماكن. هل هذا 
يدخل في مضمون الحديث؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: نعم» هذا الحديث صحيح وهو في البخاري. 
وعمومه يتناول الصوت المسموع بواسطة وبغير واسطة فان السموع بواسطة 
الیکروفون هو نفس صوت الوذن. ولهذا یعرف الناس إذا سمعوا صوت 
الیکروفون» یعرف الناس أن هذا فلان بن فلان» وعلى هذا فظاهر الحديث 
العموم وأنه -أي المؤذن- إذا مع صوته بواسطة أو بغير واسطة فانه يشهد 
له وفضل الله -تعالى- واسع. وأما في الراديو فنقول أيضًا مثلا قلنا في مُكَبر 
الصوت. بشرط أن يكون النقل مباشرًاء أما إذا كان مُسَّجَّلا فان الظاهر أن 
ذلك لا يشمله. 

2 3 

(۰) يقول السائل: ما مدى صحة الحديث: «إذا سقط الذباب في طعام 
أحدكم فليغوشه؛ لأن في آحد جناحیه داء وفي الآخر دواء» أو ما في معناه؟ 
حيث اعترض بعض الأساتذة على عدم صحة هذا امحدیث. نرجو تبيين ذلك 
وفقكم الله. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث رواه البخاري من حديث أبي 
هريرة أن النبي بي قال: يكاد ی دی ی فإن في 
آحد جناحیه داء ول الآخر دواء». وقد زاد آبو داود: «وانه د ينتقي بجناحه 


(۱) آخرجه البخاری: کتاب الأذان» باب رفع الصوت بالنداء رقم (۵۸6). قال آبو سعید: سمعته من 
رسول ايله اا 
68 أخرجه البخاري: كتاب بذء الخلق. باب إذا وفع الذياب ف شراب أحدكم فليغمسه فإن في إحدى= 


کا ی يننا 
الذي فيه الداء»!"). وهو حديث صحیح» ولا وجه للاعتراض عليه بعد ثبوته 
في صحيح البخاري» وكون بعض الناس يَقصر نَظرّه عن معرفة الحكمة في هذا 
الحديث لا يدل على أن الحديث لا يصح عن النبي يك وهذه قاعدة ينبغي أن 
يعرفها كل أحد: أن الرجل إذا قَصْر همه عن حكمة المُكُم الشرعي فلیتهم 
نفسه» ولا يتهم النصوص الشرعية؛ لأنها من لذن حكيم خبير. 

وهؤلاء الذين طعنوا في هذا الويف ثرا من ¿ قلة وَرعهم ومن قلة 
علمهم وإلا فقد ثبت بت طبًا أن في الذباب مادة تكون سببًا لبعض البكتيرياء وأن 
هذه الادة تکون في أحد جناحیه وني الجناح الا خر مادة آخری تقاومها؛ وعلى 
هذا فیکون الحديث مطابقًا اما لا شهد له الطّبٌ. وأيّا كان فان الواجب على 
المرء التسليم فيا جاء في کتاب الله» وفیما صح عن رسول الله بيا وأن لا 
يحاول توهين الأحاديث الواردة عن رسول الله 2 بمجرد أن فهته لم يصل 
إلى معرفة حكمتهاء فان الله -تعالى- يقول: ل ودک عن الروج فل‌آلروح 
من اررق وما اوش من الل لا ليا 4 [الإسراء: ۸۰]. 

e 2 

(۱۲۱) يقول ف ما مدى صحة هذين الحديثين: «من لم يكن له 
شی فشيحُه شيطانه»! '. و«من لم يكن له شيحٌ يكون مسخرةٌ للشيطان ن 
وهل معنى هذا أنه لا بد للمسلم أن یلد يخا ويصدقه ني أقواله وأفعاله؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذان الحديثان باطلان موضوعان ولا يجوز 
نیا إلى الرسول إا وعلى المسلم إذا كان بين قوم اشتهر عندهم هذان 
الحديثان» عليه أن یبن للناس بطلانهها حتى يحذروا منهما. ولا يجب على المسلم 


= جناحيه داء وفي الأخرى شفاء رقم .)7١51(‏ 

.)۳۸64( أخرجه آبو داود: كتاب الأطعمة باب في الذباب يقع في الطعام» رقم‎ )١( 
آقف عليه.‎ ۸ )۲( 

(۳) لم آقف علیه. 


وو فا لزنت 
أن يقد أحدًا في عباداته ومعاملاته إلا رسول الله لف ومن اعتقد من الناس 
آن أحذا سوی الرسول -عليه الصلاة والسلام- يجب تقلیده فإنه أخطأ خطأ 
عظيًاء وكما قال بعض آهل العلم: مُستتاب» فان تاب والا قتل؛ لانه لا حد 
يجب تقليده إلا رسول الله يكل إِذْ کل أَحَدٍ من الناس سوى رسول الله اة 
فإنه معرض للخطأء كا أنه يكون موافقّا للصواب. 

فهو -أي قائل هذا القول: إنه لا بد للإنسان من شيخ يكون سائرًا 
خلفه- قال قولا خطأ على إطلاقه. صحيحٌ أن من كان اما من الناس لا 
ی -تعالی- أمره أن یسال آهل الذكرء كما قال تعالى: 

ْمَلَوَأ آهل الد د نكرلا امون 4 [النحل: 4۳] ولکن هذا لا یرم منه أن 
0 بأقواله وأفعاله» بحيث لا يدع قوله لقول أحد سواه 
وانما يتبع الانسان من يغلب على ظنه أنه أقرب إلى الصواب وأعني بذلك من 
یغلب على ظنه أنه آقرب ا الصواب من العلماء ء الموثوقين بعلمهم ودينهم 
وأمانتهم» دون الشيوخ ا الذين يزعمون للناس آنهم شیوخ طريقة. 
وأن هم مُکاشفات» وما أشبه هذا ما وجا عار EA‏ 
المشايخ لا یستحقون أن يتبَعُوا في شيء من أقواهم» بل الواجب أن یبن بطلان 
أقوالهم وما هم عليه من الضلالء حتى يخر الناس منهم. 

يقول السائل: أعتقد أيضًا أن الأمر لا يقتصر على جرد تقليدهم» بل قد 
يتعدى ذلك إلى تقديسهم والتماس احير والنفع منهم أيضًاء ودفع ال عنهم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا ربا یکون وإذا كان كذلك فإنه 05 
أن خرج بهم هذا الاعتقاد إلى الشرك الأكبر. 

KF 

(0) يمول السائل: ما معنى حديث: «وجبت عبتي للمتحابين 3# 

والتزاورین نی والتباذلین ۳ 


(۱) آخرجه مالك (۲/ ۰۹۵۳ رقم ۰۱۷۱۱ وأحمد (۵/ ۰۲۳۳ رقم ۲۲۰۸۳ والطبراني (۲۰/ ۸۰ = 


کا ينا 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: والله لا أدري عن صحة هذا احدیث. ولا 
أستطيع أن أتكلم عن معناه وأنا لا أدري عن صحته؛ لكن ثبت عن النبي يكل 
«آن سبعة بظ ی یی او : رجلين تحابا 
في له اجتمم عليه ترتع 
و 

01 يقول السائل: ما صحة هذا الحديث وما معناه: «من قال حين 
بُسی وحين يُصبح: اللهم نت ربيء لا إله إلا أنت. خلقتني وأنا عبدك وأنا 
على عهدك ووعدك ما استطعت. أعوذ بك من شر ما صنعت. أبوء 
لك بنعمتك عل وأبوء بذنبي فاغفرٌ لي» فإنه لا يغفر الذنوب إلا أنت. إن 
مات من ليلته أو باره دخل المحنة»("؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: هذا الحديث صحيح. فإن الإنسان ينبغي له 
أن يقول هذا كل صباح وكل مساء: «اللهم أنت رب لا اله إلا أنت خلقتني 
وأنا عبدك» هذه الجملة «اللهم آنت ربي لا إله إلا أنت» فيها الإقرار بالربوبية 
والألوهية» بالربوبية حين قال: «اللهم أنت ربي»» والألوهية حين قال: «لا إله 
إلاأنت». 

«خلقتني وأنا عبدك» فيه الاعتراف التام بأن الفضل لله ا 2 
امجاد العبد؛ لأنه هو الذي خلقه وأوجده من العدم» وفيه ال الكامل لله عر 
وجل- في قوله: «وآنا عبدك». والعبد يجب عليه أن يذل لسيده» وأن يقوم 
بطاعته» وأن لا يخالف آمره. 

«وأنا على عهدك ووعدك ما استطعت» يعني: : آنا عل عهدك في القیام 


- رقم ۰) والحاكم (۰۱۸۱/4 رقم ۸۶ وقال: صحيح على شرط الشيخين. وابن حبان 
(۲/ ۳۳ رقم ۷۵ وقال النذري (۲۸/۳): رواه مالك باسناد صحیح. 

(۱) تقدم تخريجه. 

(۲) تقدم تخريجه. 


بطاعتك. وعلى وعدك في التصديق به» فإن الله -تعای- وعد من قام بعهد الله 
أن يَفِيَ له -جل وعلا- بعهده. وقوله: «ما استطعت» أي: بقدر استطاعتي» 
ففيه اعتراف ببذل الوّسْع والطاقة في طاعة الله -عز وجل-. 

«أعوذ بك من شر ما صنعت» يعني: أعوذ بك من شر ما صنعت» يعني: 
یه فا اسان یصتم اوه كرد لعاف اوشم تقول اعون بك من 
شر ما صنعت). 


«آبوء لك بنعمتك عل ر يعني: أعترف بنعمتك علّ وإنضالك عل ف 


أمور الدين وأمور الدنيا. 

«وأبوء بذنبي» أعترف به» والاعتراف بالذنب لله -تعالى- من 
أسباب المغفرة. 

«وأبوء بذنبي فاغفر لي) مغفرة من عندك وار مني» إنك أنت 
الغفور الرحيم. 


RF 
تقول السائلة أ: سمعت بأن من يقول قبل آذان المغرب: «اللهم‎ /١( 
أنت رپ لا إله إلا أنت» خلقتني وأنا عبدك وأنا على عهدك ووعدك ما‎ 
استطعت. أبوء لك بنعمتك علي وأبوء بذنبي» فاغفر لي» فإنه لا يغفر الذنوب‎ 
الا آنت. من فاضا من ليلته دخل ال فهل هذا الحديث صحيح؟‎ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم» هذا الحديث صحیح. وهو سيد‎ 
الاستغفار ويقال صباحًا ويقال مسا فينبغي للإنسان أن يحفظه أو يجعله في‎ 
ورقة يكتبهاء ويقوله في الصباح وفي المساء.‎ 
KR 


(۱۱1۵) يقول السائل: هل هذا الحديث وارد. وهو أن النبي ی قال لأبي 
بكر #: «الشرك أخفى من دبيب النمل» وسأدلك على شيء إذا فعلته 
أذهب الله عنك صغار الشرك تقول: اللهم إني أعوذ بك أن أشرك بك وأنا 
أعلم» وأستغفرك لا لا أعلم. تقول ذلك ثلاث مرات»(. أرجو من فضیلتك ‏ 
توضيح معنى الحديث. وهل هو صحيح؟ ‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا أعرف هذا الحديث» آما معنى الحديث: 
فان الإنسان يستعيذ بالله -عز وجل- أن يشرك بالله وهو يعلم» وأن 
يستغفر الله لما لا يعلم أنه شرك؛ لأن الإنسان قد يقع في الشرك وهو لا يدري. 
فیستغفر الله -تعالى- من شرك ل یلم به. 

۱ د د د 


(۱۱۱7) يقول السائل: ما صحة هذا احدیث: عن ابن عمر ضعت 
قال رسول الله بك «رحم الله ار صلى قبل العصر آربا» ۲٩!‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث فيه مقال؛ لأن من آهل العلم 
من ضعفه ومنهم من حَسَّنه وأظن بعض العلاء أيضًا صَحّحه. فإذا عمل به 
الانسان رجاء الثواب فإنه يُرجى له الحصول على الثواب» ولكن هذا لا يدل 
على أن هذه الصلاة راتبة» ولهذا لیس للعصر راتبة لا قبلها ولا بعدهاء لكن إذا 
صلى الإنسان فإنه يكون -إن صح الحديث- ناتلا لهذا الدعاء من رسول 
الله د. ۱ 


E 


(۱) أخرجه هناد في الزهد (۲/ 4۳4 رقم »)۸٤٩‏ والحكيم (4/ »)١57‏ وأبو يعلى (۱/ ۰0 رقم /0). 
(۲) أخرجه أبو داود: كتاب التطوع» باب الصلاة قبل العصرء رقم (۱۲۷۱. والترمذي: كتاب 
الصلاق باب ما جاء في الأربع قبل العصرء رقم (4۳۰) وقال: غريب حسن. 


)1١١(‏ يقول السائل: في بعض الشوارع نقرأ عبارات: «النظافة من 
الایمان»( و«آکرموا عَمْتکم النخلة»(. ویقولون نحت ذلك: حدیث 
شریف. ما صحة ذلك؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا لیس بصحیح, النخلة ليست عم لن 
ولا آظنها عَمّةَ لبقية الأشجار أيضًا. 

وأما «النظافة من الایمان فهذا لیس بحديث» لکن معناه صحيح» فإن الدین 
الإسلامي يدعو إلى النظافة» وغذا جاء بتقلیم الاظفار ونتف الاباط» وحلق 
العانة» وقص الشوارب. والاغتسال کل آسبوع» حتی إن النبي -صل الله عليه 
وعلى آله وسلم-قال: «غشل الجمعة واجب على كل حتلم . 

فأوجب -صل الله عليه وعلى آله وسلم- عُسْل الجمعة على كل إنسانٍ 
بالغ» وهذا من النظافة وَرَقّت لأخذ الأظفار والشارب والعانة والابط وَفّتَ 
أربعين يومّاء يعني: أنها لا ترك فوق أربعين يومّاء فلا ترك الأظفار ولا الاط 
ولا العانة ولا الشارب فوق أربعين يومًا؛ لأن النبي اوقت لأمته أن لا نرك 
فوق أربعين يومًا. 

KK 


(۱) أخرجه الطبرانى فى الأوسط (۷/ ۰۲۱۵ رقم ۷۳۱۱) بلفظ: «تخللوا فإنه نظافة» والنظافة تدعو إلى 
الایمان والإيهان مع صاحبه فى الجنة». وأورده القاري فى الموضوعات الکبری (ص۱ رقم 
۳ ) وقال: سنده ضعيف جذا. 

(۲) أخرجه أبو يعلى /١(‏ ۰۳۵۳ رقم 504)» وابن عدي »)57١/5(‏ وأبو نعيم فى الحلية (5/ ۰۱۲۳ 
وابن عساكر (۷/ ۳۸۲ وأورده ابن الجوزي فى الموضوعات (۱/ ۰۲۹۰ رقم ۳۸۵). 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب صفة الصلاة» باب وضوء الصبيان ومتى يجب عليهم الغسل والطهور 
وحضورهم الجاعة والعيدين والجنائز وصفوفهم. رقم (۰)۸۲۰ ومسلم: كتاب الجمعة» باب 
وجوب غسل الجمعة على كل بالغ من الرجال وبيان ما أمروا به» رقم (845). 


ا ا 22 

)١1١١4(‏ يقول السائل م. ك. س: ما مدى صحة هذين الحديثين: الحديث 
الأول: «النظافة من الاییان»۲. والحديث الآخر: «من آخذ الأجرة حاسبه 
الله بالعمل»؟ ۱ ظ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: أما الحديث الثاني فلا أعلم ۲ اصلا وإذا 
كان الإنسان لا يعلم للحديث أصلا عن رسول الله يك فإنه لا يجوز أن ينسبه 
إليه حتى يتيقن. 

وأما الحديث الأول: «النظافة من الإيمان» فان هذا الحديث ضعيف لا 
يصح عن النبي و وان كان مشهورًا عند الناس» ولكن لا شك أن الدين 
الإسلامى يأمر بكل ما فيه الخير والمصلحة للإنسان» ومن ذلك النظافة» فان 
النظافة في البدن والملبس والمسكن من الأمور المحمودة فا التي لا تنافي 
الشرع» وما كان محمودًا عرفا ولا ينافي الشرع فإنه من الأمور المطلوبة التي 
ينبغي للانسان أن يَتّصِف بهاه ؛ بل إن النبي -عليه الصلاة والسلام- قال في يوم 
اا جمعة: «لو تطهرة تم ليومكم هذا».. 

والاغتسال للجمعة لا شك أنه نوع من النظافة؛ لأن الجمعة يخصل با 
اجتاع الناس كثيرًا في مكان واحد» ويحصل هم من العرق ما قد تكون فيه 
رائحة کریةء ولا سیم في أيام الصيف وقبل أن توجد هذه لفات التي تمنع 
من شدة الحرارة. على كل حال النظافة آمر محمود شرعا وعرفَاء وأما إضافة 
هذا الحديث إلى رسول الله كه فانه حديث ضعيف» لا يضاف إلى 
رسول الله عة. ۱ 

e 


)١(‏ تقدم تخريجه. 

(۲) ۸ أقف عليه. 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب الجمعة» باب من أين تؤتى الجمعة وعلى من تجب» رقم (۸0) ومسلم: 
كتاب الجمعة. > باب وجوب غسل الجمعة على كل بالغ من الرجال وبيان ما أمروا به» رقم 
(۸۶۱۷). 


ون - ل _ اروا ازب 

(1119) يقول السائل: أسأل عن هذا الحديث: «النظافة من الإيمان)7", 
هل هو حديث آم أثر؟ وجهونا مبذا مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث لا أدري هل هو حديث مرفوع 
أم أثر أو كلام لبعض العلماء» ولكن لا شك أن الدين الإسلامي تدعو إل 
النظافة» وغذا قال النبى كككِ: «الفطر ة س -أو قال: مس من الفطرة-: 
الختان والاشتخداد و ۳ السار ب. ونثف الاباط وتقليم الأظْمَّار». وأمر - 
بالاغتسال کل آسبوع» کل یوم جمعة» حتی إنه -صل الله عليه وعلی آله 
وسلم- آوجب ذلك. فقال -صل الله عليه وعلى آله وسلم-: «غشل الجمعة 
واجب على کل حتلم»(. 

¢ > > 

(۱۱۷۰) يقول السائل: هل هذا حدیث: «ححبّ الدنیا رأس 
كل خطيئة) ()؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا حدیث موضوع لیس بجح ٠‏ و حيبت 
الدنيا إذا كان يريد أن يستعين به على طاعة E‏ 
الدنیا ویژثرها علی الآخرة فقد حاب» قال ال ول تزفرون الال 

والأخرة حير وأبوّج 4 [الأعل: ۱۷-5] وقال الله تعالی: ‏ من کار بريد 
كلمن رذ لعزي و E‏ متا وما لذن 
خر ين تیب 4 [الشوری: ۲۰ ]. 


ود 2 


)١(‏ تقدم تخريجه. 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب اللباس» باب قص الشارب» رقم »)205٠0(‏ ومسلم: كتاب الطهارة» باب 
خصال الفطرة» رقم (۲۷). 

(۳) تقدم تخريجه. 

 تاعوضولا آخرجه البيهقي في شعب الایمان (۳۳۸/۷ رقم ۱۰۵۰۱) وآورده الصغاني في‎ )٤( 
.)۲ ۷( 


ند سدحكحبي وس CD‏ 

(1171) يقول السائل: ما صحة هذا الحديث: «من صلى علي حين يصبح 
عشرًا وحين يمسى عشرًا أدركته شفاعتي يوم القيامة»!')؟ 

فأجاب - رحمه الله نعالی-: لا آدري عن صحته. 

(۱۱۷۲) یقول السائل ع. ح. ه: ما مدی صحة هذا احدیث. وهو أن 
أسماء فا دخلت على النبي بي وهي ترتدي ملابس خفيفة» فأشاح عنها 
بوجهه وقال لما رسول الله : «يا أسماء إن المرأة إذا بلغت المَحيض يجب أن 
لا يظهر منها إلا الوجه والکفان»'» أو کما قال يَكنِ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث ضعيف» سنده منقطع» وفيه 
رواة فيهم نظر» ثم هو منكر التن؛ إذ كيف يَلِيق بأسماء فة أن تدخل على 
النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- وعليها ثيابٌ رقاق؟! إن النبي 
-صل الله عليه وعلى آله وسلم- أَجَلَ وأكرم من أن تدخل عليه امرأة عليها 
ثيابٌ رقاق يقتضي أن يَضْرف النبي ی وجهّه عنهاء فهو مُنكر التن» ضعيف 
الدب لایعَوّل عل وقد ذلك فی رسالة لنا اسمها (رسالة احجاب)» هي 
صغيرة الحجم لكنها كبيرة المعنى» فمن أحب أن يقرأها ففيها فائدةٌ وخيدٌ إن 
شاء الله تعالى. 

و ظ 

(۱۱۷۲) یقول السائل: نحن مجموعة من الشباب نقوم بصید نوع من 
آنواع الطیور يقال له (القَطَا) ليلاء واغترَضنا بعض الاخوان وقالوا: إن صيد 
الطيور ني آوکارها ليلا حرم» مستدلین بحدیث: «لا تأتوا الطیور في أؤكارها 
لیا . ف) حكم صيد الطيور في أوكارها ليلّه؟ وما مدی صحة 
هذا الحديث؟ 


(۱) أخرجه الطبراني کا فى مجمع الزوائد (۱۲۰/۱۰). 
(۲) آخرجه آبو داود: كتاب اللباس باب فیما تبدي المرأة من زينتهاء رقم (5 .)5٠١‏ 
(۳) آخرجه الطبراني (۳/ 217١‏ رقم ۲۸۹۲). 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث لا يصح عن واي الله 

عليه وعلى آله وسلم-» والصيد جائز ليلا ونهارّاء إلا أنه في الليل على خطر؛ 
لأن الإنسان قد يَتَجَشّم شجرة تؤذيه» أو حفرة يقع فيها؛ لشفقته على إدراك 
الصید. أما من حيث الصيد نفسه فإنه حلال ليلا ونهارّاء قال الله -تعالى-: 
« هوالزی ع خی لحم ما نی الْأَرْضٍ جب جمیعا © [البقرة: ]۲٩‏ ول نقد زمنا 
دون زمن. 

E O 

9 يقول السائل ن. م: في الحديث: «لعن الرسول -صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم- راكب الفلاة وَحْدَه». نرجو من فضيلتكم توضيح معنى 
هذا احدیث وهل هو صحيح؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إنه قد ورد النهي عن سفر الإنسان وحده؛ 
ان بتعرضن للخط والبلا فقد یم علیه ولا بل من بساعده وقد یرفن 
فیحتاج إلى مر ض» وقد يموت فیحتاج إلى من یقوم بتخسیله وتکفینه والصلاة 
عليه ودفنه؛ فلذلك هی النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- عن سفر 
الرجل وحده» لكن في عصرنا الحاضر إذا ركب الإنسان سيارته وحده ومشى 
مسافرًا في طريق مسلوك -كطريق المدينة مكة مثلا- فان النهي لا يشمله. 
وذلك لأن هذه الطرق أصبحت - والحمد لله- وكأن الإنسان في المدينة لا يزال 
يشاهد السيارات ذاهبة وراجعة فكأنه في المدينة» فلا يشمله النهي عن السفر 
وبحذو: آنا از و «أن الرسول -صل الله عليه وعلى آله وسلم- لعن راكب 
الفلاة وحده» فلا أدري عن صحته. 

26 
(۱۱۷۵) يقول السائل: ما صحة هذا الحديث: «الدعاء مخ العبادة)(؟۴ 


(۱) آخرجه أحمد (۲/ ۰۲۸۷ رقم ۲ والبيهقي فى شعب الایمان /٤(‏ ۰۱۷۹ رقم ۲۸ ۷؟). 
(۲) آخرجه الترمذي: کتاب الدعوات» باب فضل الدعاء رقم (۳۳۷۱). 


سس بجي 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: : تعم» ذا اللفظ لیس بصحیح » الصحيح: 
«الدعاء هو العبادة»" » ویدل لذلك قوله با و : وا ريڪ 
دوف اسب € لد لیت سکرو عَنْ جبادق سَمَِدْخُلُونَ جه 
داخریت 4 [غافر: .]٠١‏ فقال: ۶ آدعون 4 ثم قال: 96 یک ی یرون 


خی 
ع 


عَنْ عبادی 4 وهذا يدل على أن الدعاء عبادة. ولا شك أ: 

النظرية» فان الإنسان إذا دعا ربه فقد بنى دعاءه على آمرین: 

الأمر الأول: شدة حاجته إلى الله -عز وجل- وافتقاره إليه» وأنه لا 
ملجأ له إلا ربه -تبارك وتعالی-. 

والامر الغان؛ تعظیمه ۵ روبد حو وابانه أنه تیان قاور غل 
استجابته» وآنه -سبحانه وتعالل- عام بدعائه» وأنه سامع لدعائه» ومذا 
عبادة. فأكْئِر -أخي السلم- من دعاء الله -عز وجل- لعلك تصادف ساعة 
إجابة فیحصل لك مطلوبك. وإذا لم حصل مطلوب الإنسان فهو على خير لن 
خيب آبدا: 

آولا: الدعاء عبادة يثاب عليه. 

ثانيًا: أن الله -تعالى - اما أن يستجيب له ما دعا به» وإما أن يصرف عنه 
من السوء ما كان متوقّاه وإما أن یدخر ذلك له عند الله -عز وجل- یوم 
القيامة» فهو لن يخيب أبدّاء بخلاف سائل الخلوق الذي يسأل الخلوق» 
يَسْتَهُجنه المخلوق» كما قال الشاعر”"©: 

لا تان بُتِيّ أ دم حَاجَةَ وَسَلٍ الذي ابو اجب 


اه و و 


نه عبادة من الناحية 


فالله د عب إن ب سُوَالَهُ 


(۱) أخرجه أبو داود: كتاب الوترء باب الدعاءء رقم »)١5174(‏ والترمذي: كتاب تفسير القرآن» باب 
سورة البقرة» رقم (۲۹۲۹) وقال: حسن صحيح. وابن ماجه: كتاب الدعاء باب فضل الدعاء 
رقم (۳۸۲۸). 

(۲) ذکره الناوي في فيض القدیر (۵۵7/۱) دون نسبة للقائل. 


يَستهجنك» وربا يعطيك» وربا لا يعطيك 0 ۷ 
وربا يُصَعّر خَدّه لك» لكن الرب -عز وجل- إذا سألته أحبك وأثابك 
وأجاب مطلوبك. أو صرف عنك ما هو أعظم» أو ادَخرّه لك يوم القيامة. 
فعليك بسؤال الله في كل شیء. والاستعانة بالله -تعالى- في كل شیء وقل: 
«اللهم بفضلك أَغْيني عَمَّنْ سواك»(". ۱ 

2 

(۱۱۷۱) یقول السائل: ما حکم قول: «اللهم لا سَهّل الا ما جعلته هلاه 
فانك تجعل الحَرْنَ | اذا شنت سَهلا»(۴ وهل هو حدیث؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا کلام مسجوع معناه صحیح» > لکن لا 
حاجة إليه» يكفي عنه أن يقول القائل: اللهم ر شري ا : 
واغفر لنا في الآخرة والأولى. ومن المعلوم أن الله -عز وجل- قادرٌ على أن 
يجعل السَّهْل صَعْبّا والصعب سهلا؛ لأنه على كل شيء قدير. 

فبهذه المناسبة أنصح إخواني الحريصين على الدعاء في الصلاة وفي 
آوقات الدعای مثل الدعاء بين الأذان والإقامة» وني الدعاء في عرفة» وفي 
الدعاء في مزدلفة» أن يحرصوا أتم الحرص على الدعاء بها جاءت به السنة؛ لان 
الداعي بذلك أعلم الخلق بما يليق وبا ينفع من الدعاء فلیَحروا الأدعية التي 
دعا بها النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم-. في الأحاديث الصحيحة آیضا؛ 
ان هناك أحاديث ضعيفة فيها أدعية غير صحيحة ويا حَبَّذَا لو أن إخواني 
طلبة العلم كتبوا ما تيسر من الادعية الصحيحة الواردة عن النبي -صل الله 
عليه وعلى آله وسلم-. ما مُطلَمَّةء وإما مُقَيّدَةَ في الصلاة أو في وقوف عرفة أو 


في الطواف أو في السعى» لو فعلوا ذلك لحصل خير كثير في حفظ هذه السنن» 
(۱) أخرجه الترمذي: كتاب الدعوات رقم (۳۵۲۳) وقال: حسن غريب. 


(۲) آخرجه ابن حبان (۳/ ۰۲۵۵ رقم 4 4۷) وابن السني (۳۵۱) والديلمي (۱/ ۰4۹0 رقم ۲۰۱۹) 
والضیاء في الختارة (5/ ۰1۲ رقم ۱۱۸۶). ۱ 


كال 1 
والبعد عن الأدعية الكثيرة المسجوعة التي لا خير فيهاء بل ربا تشتمل على 
أمور تخل بالعقيدة. ظ 
EE‏ 

(MY)‏ يمول السائل: ما صحة هذا الحديث: «إذا خرجت من منزلك 
فصل ركعتين تمنعانك من خرج السوء وإذا دخلت إلى منزلك فصل ركعتين 
تمنعانك مدخل السوء»۴ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث غير صحیح ولا يعمل به» لکن 
الانسان مأمور إذا دخل بيته أن يتسوك آول ما يدخلء ثم یِسَلم على أهله؛ 
«لان النيي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- hed‏ إذا دخل بيته أن 
يتسوك تست با .۰ 

وقد قال الله -تعالى- لدان کم ف رو سوه حسكة لمكن 

برجو الله والب وما لخر 4 [الأحزاب: ۲۱] فححث الله -تعالی- على أن يكون لنا 
ار حستة فی رسول الله -صل الله عليه وعلى آله وسلم-» ومن الم به أن 
نبداً إذا دخلنا بیوتنا بالسواك. 
He‏ 

(۱۱۷۸) يقول السائل: ما معنى هذا الحديث: «إذا خرج أحدكم من بيته 
فليقل : باسم الله لا حول ولا قوة إلا بالله» ما شاء الله توكلت عل الله 
حسبي الله ونعم الوكيل»! "ين درسي ظ 
00 الشيح: 5 هذا الحديث واردًا عن النبي -صل الله عليه وعلى 
دن 
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(۱) أخرجه البزار كما في كشف الأستار (۱/ ۳۵۷ رقم 847 07» والبيهقي فى شعب الإيهان (۳/ ۰۱۲ 
رقم ۳۰۷۸). والديلمي (۱/ ۰ رقم ۲ ۱۰۱۹). 

(۲) آخرجه مسلم: کتاب الطهارة» باب السواك رقم (۲۵۳). 

(۳) آخرجه الطبراني (۲ ۰۳۹۲/۲ رقم ۹۸۶). 


(۱۱۷4۹ يفول السائل: هل هناك دعاء معد" مُعَيّن مأثور لمن کته 5 حبی 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا أعلم في ذلك حدیثا حاصّاء لکن الانسان 
يدعو الله -عز وجل- فيقول: «اللهم اقض عني الدّيْن وأغنني من الفقر»" أ 
ويلح على ربه -سبحانه وتعالی-» فان ال حب ار ف الدعاء. 

26 

(۱۱۸۰) يقول السائل م. ن: أسأل عن هذا الدعاء هل هو وارد: «اللهم یا 
من لا تراه العيون» ولا يصفه الواصفون»؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لاء هذا غلط هذا غلط عظيم؛ لأنه إذا 
قال: اللهم يا من لا تراه العیون وأَطْلَقّ» صار في هذا إنكار لرؤية الله 
-تعالی- في الآخرة» وقد ثبت عن النبي َة أن المؤمنين يرون ربهم يوم القيامة 
عيانًا بأبصارهم «كما يرون الشمس صخرا ليس دونها سحاب. وکا يرون 
القمر ليلة البدر»7". 

وقد آنکر قوم رژية الله ما و وقالوا: إن الله لا یری لا في الدنيا 
ولا في الآخرة: وذلكث بناء على عقوضم التي يعتمدون في إثبات الصفات لله 
-عز وجل- ونفيها عنه عليها -أي: على عقولهم- وهذا خطأ عظيم أن بحم 
الانسان عقله في أمر من أمور الغیب؛ لأن أمور الغيب لا يمكن إدراكها إلا 
بمشاهدتهاء أو مشاهدة نظيرهاء أو خبر الصادق عنهاء فتجدهم ينكرون 
رؤية الله محر فون كلام الله ورسوله بناء على عقيدتهم المبنية على العقل 
الفاسد؛ لأن حقيقة تحكيم العقل آن يشل الإنسان لما أخير الله به ورسوله 


(۱) أخرجه الترمذي: کتاب رقم (۳4۸۱) وقال: حسن غریب. وابن ماجه: كتاب الدعای باب دعاء 
رسول الله يلد رقم (۳۸۳۱). 

(۲) آخرجه الطبراني في الاوسط (۹/ ۰۱۷۲ رقم ۹44۸). 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب صفة الصلاة باب فضل السجود رقم (۰)۷۷۳ ومسلم: کتاب الایمان» 
باب معرفة طریق الرؤية» رقم (۱۸۳۲). 


کابص ای 00 
تسليً) تام فان هذا مقتضى العقل ومقتضى الایمان قال الله -تعالى-: ‏ فلا 
وريك بک لا یوک حى کول فعا کر نهر ثم لا نوا 
3 سهم جا مما فضت وسلموا شلیما 4 [الساء: .]٠١‏ 

وهؤلاء المنكرون لرؤية الله -تعالى- في الآخرة لم لو تسليّء ٠‏ بل 
أنكروا ذلك وقالوا: لا يمكن. فقيل لهم: سبحان الله ! اا 
هذاء في القرآن الکریم قال الله -تعالی-: «9 وجوه يمه و ریز 
[القيامة: ۲۳-۲۲] ناضرة أي: حسنة. رهاط > آي: تنظر إلى الله -عز 
وجل-. وإضافة النظر إلى الوجوه يعني أنه بل لأن أداة النظر في الوجه 
هي العین. فَحَرّفوا الكلم عن مواضعه وقالوا: إِلَرَيمانَاظِرةُ 4 أي: إلى واب 
رما ناظرة» وهذا تحريف. زادوا في الآية كلمة كما زادت بنو إسرائيل حرف 
حين قيل لهم: قولوا: حطة فقالوا: حنطة. وقيل هم: إن الله -سبحانه 
وتعالى- يقول: « لا ثد رة نيصر وهو يدرك الأصرٌ 4 [الأنعام: ۱۰۳] 
وهذه الاية تدل عل ثوت أصل الرؤية؛ لأن معنى لا تدركه أي : تراه ولا 
تدرکه؛ لأنه أعظم من أن حيط به شیء من خلوقاته. 

والعجب آنهم یستدلون بهذه الاية على نفي الرؤية» وهي حجة علیهم. 
وقيل هم: إن موسی -علیه الصلاة والسلام- قال: وب رن نز یک 4 
[الأعراف: ۱6۳] ولو كانت الرؤية متنعة على الله -عز وجل - لکانت غير لائقة 
ودود آحد الرسل آولي العزم لا یمکن آن یسأل اه ما لا لیق به دا 
مستحیل. قالوا: إن الله قال له: ل لن كرنى © [الاعراف: ۱:۳]. نعم قال: ۵ ن 
ری 4 يعني : : ی الدنیا لن تلبت لرژب يتي» ولهذا ضرب الله له مثلا فقال: 
آل الل نت کر ڪان سور کل ره لیلج 
دحك 4 [الأعراف: ۱۶۳] 0 الجبل» سَاوَى الأرض» حينئل ع موسی 
صقا ما رأى» فيكون بهذه الآية التي استدلوا بها على نفي الرؤية دليل عليهم 
و 


98ل ب ناو ف الزيت 

وقيل غم: إن الله -تعالى- يقول في الفجار: « امعم 
کج 4 [المطففين: ]1١‏ وجعل هذا عقابًا علیهم» ولو كان الأبرار لا يرونه 
لاستوى في هذا الحكم الفجار والأبران ولهذا قال الامام الشافعي بل 
«إن الله م جب هؤلاء عنه في حال الغضب إلا وقد أذن للأبرار أن يروه في 
حال الرضا». أو كلمة نحوهاء وهذا استدلال جید. ۲ 

وقيل شم: إن الله -تبارك وتعالی- قال: للذ أَحَسَئُوا لس وزباده 4 
اتور ۰ وقد قَسّر أَعْلّم الخلق بكلام الله وأنصح الخلق لعباد الله وأفصح 
الخلق فيم يقول با قال: «إن الزيادة هي النظر إلى وجه ۵( 

قبل هم: إن الله -تعالى- قال: فو ھم ایکا ود وه ولدیتا مر يد 4 [ق: 
۶ وقد فسّر المزيد بأنه النظر إلى وجه الله» كما فسّر به النبي ية الزيادة. وقبل 
لهم: إن الله -تعالى- قال: كال لين اموأ من الْكُفَار يَضْحَكونَ عل 
الذرايك يظرونَ 4 [ لطففین: 5 ۵-۳ ۳] اف المفعول عم كل نظرة يستمتعون 
بها ويتلذذون مها ها رؤية الله -عز وجل- فهم ينظرون الرب -عز 
وجل -» وینظرون ما آعد الله هم من ای فا لین انراق 
الدنیا یضحکون بهم وإذا مروا بهم یتغامزون. 

وقیل هم: إن النبي ی وهو أعلم الخلق بالله» وأنصحهم لعباد الله 
وأفصحهم في المقال» وأسدهم في القول- قال: (إنکم سترون ربكم كما ترون 
الل بإ 
طلوع الشمس وصلاة قبل غروبها فافعلوا»! 

وأخبر «آن الومنین يرون ربهم یوم لیر عیانا بأبصارهم كما يرون 
الشمس صحوا لیس دوتها سحات». 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الایمان باب إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة ربهم سبحانه وتعالی» رقم 
(۱۸۱). 

(۲) آخر جه البخاري: کتاب مواقیت الصلاة» باب فضل صلاة العصر رقم (۵۲۹)» ومسلم: کتاب 
الساجد ومواضع الصلاة باب فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافظة عليهماء رقم (1۳۳). 


ا يزيا 

فانظر إلى هذا التثبيت والتقرير والتوكيد لرؤية الله -عز وجل- بضرب 
هذه الأمثلة التي لا يشك فيها أحد: الشمس في حال الصحو ليس معها 
سحاب لايشك أحد في رؤيتهاء والقمر ليلة البدر لا أحد يحتجب عنه رژیته. 
کل يراهاء وطذا أجمع الصحابة بف وأئمة ی على ثبوت رؤية الله -عز 
وجل- في الاخرة لم یرد عن أحد منهم أنه تى ذلك آبذا» وأدنى ما يقال 
طولاء: ائتوا إلينا لنجلس في أحد الساجد» ولندعو الله -عز وجل- 
فنقول: اللهم من أنكر رؤيتك في الآخرة فاخرمه منها يا رب العالمين. 

لا أظن أن یت لهم قَدَمٌّ على ذلك آبدّاء لن يصبروا أن يأتوا ويدعوا الله 
-عز وجل- بهذا الدعاء مما يدل على أن إيمانهم بانتفاء الرؤية ليس یمتا عن 
يقين. والخلاصة أن رؤية الله -سبحانه وتعالى- ثابتة بالقرآن والسنة وإجماع 
السّلّفء ونسأل الله -تعالى - لمن أنكرها أن يهديهم إلى الحق» حتى يلقوا الله 
-عز وجل- وهم مؤمنون بكتابه وسنة رسوله كَل ومتبعون للصحابة فة 
في هذه المسألة البيتة الواضحة. 

0 عد 

(۱۱۸۱) يقول السائل: هل كان الرسول كلا يبي ليلتي العيدين بالقيام أو 
قراءة القرآن؟ وهل يوجد حديث للترغيب في قيام هاتين الليلتين؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: فيه) أحاديث ضعيفة في فضل احیائه!" 
وآما مِنْ فل الرسول ب فلم يكن يفعل ذلك لم يكن ييي الليل» وما قام 
الليل كله إلا في ليالي العشر الأخيرة من رمضان رَجَاءَ لليلة القدر. فانه «كان 
-عليه الصلاة والسلام- إذا دخل العَشْر أحيا اللیل كله». ظ 

جع 

(۱) ما ورد في ذلك ما آخرجه ابن ماجه: کتاب الصیام» باب فیمن قام في ليلتي العیدین» رقم (۱۷۸۲). 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب صلاة التراويح» باب العمل في العشر الأواخر من رمضان» رقم (۱۹۲۰) 


و« هفز 

(۷) يقول السائل: هل من أَجْر لمن يموت يوم الجمعة أو ليلة الجمعة. 
وأنه بُونَى من فتنة القبرء كا جاء في الحديث! 0 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا أعلم في هذا حديئًا صحيحًاء والانسان 
ونه ليس باختباره» فإذا مات يوم الجمعة فليس من كُسْبه أو يوم الاثنين 
فليس من کشبه» قال الله -تبارك وتعالی-: ۷ ده ده یل امه مدرك 
السك وک مان ۳۹۳ تدذری نفس مادا ڪيب غدا دا وم تدری تفس بای 
َرْضٍ تمو 4 [لقان: ۳6] فالانسان يجهل بأي أرض يموتء هل في بلده أو في 
بلد آخر؟ هل هو داخل مملكته أو خارج ملکته؟ 

کذلك آیضا لا يدري متی یموت؛ لأن علم الوت کعلم الساعة. 
جهول. هو عند الله -تعای- وحده فإذا كان کذلك فیات الانسان في أي یوم 
فان موته في أي یوم -الجمعة أو الائنین أو الخميس أو غبره- لیس من کسبه 
حتی یثاب عليه» لکن ان تَبَتَ عن النبي َة في ذلك حديث فالواجب الاییان 
به والتسليم له. ۱ 

26 د‎ E 

(۱۱۸۲) يقول السائل م. س.: ما صحة هذا الحديث: (إن لله ف كل يوم 
وليلة مائة وعشرين رحمة تنزل على هذا البيت: ستون للطائفين» وأربعون 
للمصلین» وعشرون للناظرين إليها »" أي: إلى الكعبة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا لا يصح عن النبي -صل الله عليه وعلى 
آله وسلم-. والنظر إلى الكعبة ليس بعبادة» بل النظر إلى الكعبة إن قصد 
الإنسان بذلك أن يتأمل هذا البناء المعظم الذي فرض الله على عباده أن يحجوا 


)١(‏ الحديث أخرجه أحمد (؟/159., رقم 10۸۲ والترمذي: كتاب الجنائز» باب من مات يوم 
الجمعة» رقم ( ۱۰۷). 
(؟) أخرجه البيهقي فى شعب الایمان (۳/ 404 رقم 40۵۱) وقال: رواه يوسف بن السفر وهو 


3 5 
نش . 
إن 


کج ل یت سس 
. إليه» وازداد بهذا التفكير إيانّا صار مطلوبًا من هذه الناحية» وأما جرد النظر 
فليس بعبادة» ويهذا يتبين ضعف قول من يقول: إن المصلي يسن له إذا كان 
يشاهد الكعبة أن ينظر إليها دون أن ينظر إلى موضع سجوده فان هذا القول 
ضعيف؛ لأنه ليس عليه دلیل» ولأن الناظر إلى الكعبة والناس يطوفون حوها 
لا بد أن ينشغل قلبه» والسنة للمصلي أن ينظر إلى موضع سجوده» إلا في حال 
التشهد فإنه ينظر إلى موضع إشارته» أي إلى إصبعه وهو يشير بهاء وكذلك 
الجلوس بين السجدتين» فإنه يشير بإصبعه عند الدعاء فينظر إليه. 
ا دب ۱ 
©9 يقول السائل م. ح: هل الأذان في أذُن المولود والإقامة في أذنه 
الأخرى سنه أم لا؟ وما صحة الأحاديث في هذا الأمر؟ ظ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: أما حديث الإقامة فى اليسرى فإنه 
ضعیف( » وآما حدیث الأذان في آذنه الیمنی فلا بأس به" ات 
أيضًا. ولكن هذا يكون حين الولادة مباشرة قال العلماء : وال حكمة في ذلك أن 
يكون آول ما يسمعه الأذان الذي هو النداء إلى الصلاة والفلاح» وفيه 
تعظيم الله وتوحیده والشهادة لنبيه 8 بالرسالة. 


شك 
ال يقول السائل: ما صحة هذا الحديث: «من صلی علنّ يوم الجمعة 
ثمنین مرة عفرت ذنوبه»! ۲۳ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: ليس بصحیح. 
شك 


(۱) أخرجه أبو يعلى (۱۲/ ۰٥۱٠ء‏ رقم 1۷۸۰ وابن عساكر (51/ ۲۸۰ والبيهقي فى شعب الایمان 
(5/ ۳۹۰ رقم ۸۱۱۹ والديلمي (۳/ ۰1۳۲ رقم ۵۹۸۲). ۱ 

(۲) أخرجه أبو داود: كتاب الأدب» باب في الصبي يولد فيؤذن في آذنه رقم (۵۱۰۵). والترمذی: 
كتاب الأضاحي» باب الأذان في أذن الولود» رقم )١15١5(‏ وقال: حسن صحيح. 

- (۳) أخرجه الدارقطني في الأفراد کا في الجامع الکبیر والديلمي (۲/ ۰4۰۸ رقم 5 ۳۸۱). 


)۸١(‏ يقول السائل: قوهم: «اللهم لك صمت. وعلى رزقك 
آفطرت»" " هل ورد فيه حديث؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا ورد أيضًاء لكنه أَعِلَّ بالإرسال؛ لأنه عن 
أحد التابعين عن النبي يبد وهو معاذ بن هرق وهو تابعي» فالحديث 
مرسل. وعند علماء الحديث أنه إذا كان الحديث مرسلا -يعني رفعه التابعي أو 
الصحابي الذي لم يسمع من الرسول و فإنه يكون منقطعًاء فلا يكم بصحته 
حتى یعلم من الواسطة بين هذا الرجل وبين النبي كَلَ. 

د د 

(۱۱۸۷) تقول السائلة ل. غ: أسأل عن هذا الحديث: عن أنس َه قال: 
قال رسول الله يَِْ: «مَنْ صلى عا في يوم ألف مرة لم يمت حتى یری مقعده 
من الجنة)”''. فهل هذا الحديث صحیح؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: لیس بصحیح. ولكن لا شك أن الإكثار من 
الصلاة على النبي -صلى الله عليه وعلى آله وسلم- خير للمرء فان النبي 
-صل الله عليه وعلى آله وسلم- أخبر «أن من صلى عليه مرة واحدة صلى الله 
عليه مها عش /00. 

فأكثر من ذكر الله» وأكثر من الصلاة على النبي -صلى الله عليه وعلى آله 


ر عم ۲ مک 2 ےر KE‏ و ۳44 م ۹" و 
والارض راختلف الیل والتبار ایب لاو الالیب 000 الین پذکروت الله 


مر خر رز کے ص س سے اور 


قِيما وفعوداوعلل جنوبهم 5 [آل عمران: ۱٩۱‏ ]. 
مه 2 


(۱) آخر جه آبو داود: کتاب الصيام» باب القول عند الافطار» رقم (۲۳۵۸) وضعفه الالباني. 

(۲) أخرجه آبو الشیخ الاصبهاني في طبقات الحدئین (رقم 4۸۲) وابن شاهين في الترغيب في فضائل 
الاعال (رقم .)۱٩‏ 

(۳) آخر جه مسلم: کتاب الصلاة» باب الصلاة على النبي ی بعد التشهد رقم (4۰0۸). 


کیا ب هو 
ظ (۱۱۸۸) يقول السائل أ. ع: سمعت حديثًا ينص على «أن الصلاة لا بد 
ی لس بوي اموي 
لتلك الصلاة»( نهل هذا صحیح؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث لیس بصحيح.؛ لکنه لا شك أن 
الانسان الذي تکون صلاته متعة له ور عين له» فان له حظًا كبيرًا ما كان 
عليه النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم-؟ لانه. ار كله 
وسلم- قال: «ححيْبَ إل من دنياكم النْسَاء والطيب. وجعلت رَه عيني 
في الصلاة»7. ظ 

فإذا دخل الإنسان في صلاته» واعتقد أنه يناجي ربه» وأن حياته في 
الحقيقة هي ما أمضاه في طاعة الله وأن هذا هو عمره الحقيقي» فإنه لا شك أن 
الصلاة ستكون قرة عينه وراحة نفسه» وأنه سيألفهاء وإذا سل منها انتظرها 
مرة أخرى» وأنه جد بعد ذلك نورًا وسعادة وانتهاءً عن النکر والفحشاء كما 
قال الله -تبارك وتعال-: ‏ ال ما أ رک بس الكت وم 
إرك الصَكلؤة تنم ن لجسا الگ 4 [العنكبوت: 45]. 

ما مَنْ قرط فيها وأضاعها ولت عليه وكان من حين ابتدائه بها إلى أن 
ينتهي وقلبه يفكر ويدور يميئًا وشالاء فان الصلاة ستكون شاقة عليه 
وسوف يخرج منها کخروج امارب من الب ولا یری أنه اغتنم هذا الوقت 
الذي كان يصلى فيه» وآنه هو عمره الحقيقي. وغذا آقول: انه ينبغي للإنسان 
إذا قام إلى الصلاة أن یستشعر عظمة من قام بين يديه» وآن يؤمن انا كاملا 


- (۱) لعل القصود ما أخرجه البزار كا في کشف الاستار (۱/ ۰۱۷۷ رقم ۳۵۰ والعقيلي (۱۲۰/۱ 
ترجمة ۱6۵ آحوص بن حكيم)» والطبراني في مسند الشامیین (۱/ ۰۲۳۹ رقم 1۲۷ والبيهقي في 
شعب الایمان (۳/ ۰۱۳ رقم ۳۱۰). 

(۲) آخرجه أحمد (۰۱۲۸/۳ رقم ۱۲۳۱۵ والنسائي: کتاب عشرة النسای باب حب النساء» رقم 
(۳۹۳۹). 


ا لسوت 
ّمع قلبه على ما يقول ويفعل في صلاته» وألا يذهب يجُول يميئًا وشمالاء وإذا 
حَدَث له ذلك فهنا الدواء الناجع الذي وصفه النبي -صل الله عليه وعلى آله 
وسلم- لرجل من آصحابه» شكا إليه أنه إذا دخل في الصلاة يوسوس -يعني 
يفكر يميئًا وشالا- «فأمره النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- إذا وجد 
ذلك أن يتل عن يساره ثلانّاه ويستعيذ بالله من الشيطان الرجيم. قال الرجل: 
ففعلت ذلك فأذهب الله عني ما أجد» . نسأل الله أن يعيننا جميعًا على ذكره 
وشكره وحسن عبادته. 
CE‏ 

(۱۱۸۹) يقول السائل: سمعت حدیثا شریفا: «أن الشهداء خسة» وذكر 
منهم الْمَبْطُونَ)"". فمن هم الباقون إن ن كان الحديث صحیخا؟ وما 

معنى الْمَبْطُونَ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث صحيح» رواه البخاري ومسلم 
وغيرهما. والباقون هم ١:‏ الْمَطعون, والغريق. وصاحب اذم والشهيد في 
سبيل الّه». ولكن هذه الشهادة تختلف كانه في الدنيا: فإن الشهيد في 
سبيل الله لا عسل ولا یفن ولا يَصَل عليه وانایُدفن في ثيابه التي استشهد 
فيهاء بخلاف هؤلاء الأربعة» يعني يجب تغسيلهم وتكفينهم والصلاة عليهم. 
والبطون: هو الذي أصيب بداء البطن بمعنى أنه يكون فيه إسهال أو وجع 
في بطنه» ومنه ما يسمى بالزائدة إذا انفجرت وما آشبه ذلك. فكل أدواء البطن 
التي تكون سببًا للموت فإنها داخلة في قوله عَل: اقا تر 
يكون الموت فيها مُحَقَقَا عاجلا. 


EF 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب السلام» باب التعوذ من شيطان الوسوسة في الصلا رقم (۲۲۰۳). 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب الجاعة والإمامةء باب فضل التهجير إلى الظهرء رقم ( 1۲ ومسلم: 
كتاب الامارة باب بيان الشهدای رقم ٤(‏ ۹۱). 


کی 
ظ (۱۱۹۰) تقول السائلة أ. ع: هل هذا الكلام من الحديث النبوي: ١‏ 5 
ويك َو ماه عسی آن یکون حبيك بولا ما وآخیب حبيك َو ما 
عسی آن یکون بَفْیضك بو ما»( ۴٩‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا رُوِي حديثا لکنه لا یصح أما معناه 
فصحيح» يعني أنه لا ينبغي للإنسان أن یفرط في الحب. فإنه ربما كان هذا 
الحبيب يوما من الأيام بغيضًا لك. ومن العروف أن الانسان إذا أفرط في 
الحب أفضى إلى حبيبه بكل ما عنده من سرء وأخبره بكل حالاته» فإذا قذر أنه 
صار بغيضًا له يوتا من الایام» فان هذا البغيض سوف يُفْشي يره ويبينه 
للناس» ثم إن الَحَبّة الُِطة غالبا ما فضي إلى بُخْض مُفْرٍط؛ لأن المحبة المفرطة 
توجب لصاحبها أن يكون حَسّاسًا بالنسبة إلى حبيبه» فيّغار إذا رأى أحذا إلى 
جنبه» أو آحذا يكلمه» أو ما آشبه ذلك» وتكون الحبّة عنده من هذا الحبيب 
وحیعل سلفوه مره والحبة- تقلب هذه الحبة بقضاه. 

وكذلك بالعکس: قد يبْغِْض الرجل الانسان بُغْضًا شديدًاء ثم لب 
قلبه لب القلوب فيحبه بعد ذاك حبًا شدیدّاه لهذا لا ينبغي للانسان أن 
يفرط في الحبة ولا في البغضاء. 

فان قال قائل: الحبة لا یملکها الانسان» والبغض أيضًا لا یملکه 
الانسان» یعنی: لا يملك أن يجعل محبته حفيفة أو ثقيلة أو بالعکس؟ 

ارات آن الأب کذلك ولکن عب علیه آن یقلل من آثار هذه الحبة 

ومن آثار هذا البغضء بحيث لا یسرف في اللازمة عند المحبة» ولا في الباعدة 
عند البغضاء وهذا يمكن للإنسان أن يتصرف فيه» وكذلك لا يسرف في بذل 
الملل لمن أحبه. ولا في تقديمه على نفسه. وما آشبه ذلك من مقتضيات المحبة 
التي يمكن للإنسان أن يتصرف فيها. 
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(۱) أخرجه الترمذي: كتاب البر والصلة باب ما جاء في الاقتصاد في الحب والبغخض» رقم (۱۹۹۷). 


(۱۱۹۱) يقول السائل: هل إذا نظر شخص ال ی أخيه بدون قصد 
یکون آتاء كما في حدیث: «مَنْ نظر إلى سوءة أخيه السلم فهو ملعون»۲ ۲ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث ضعیف» ویرویه بعض الناس ‏ 
بلفظ: «لعن الله الناظر والنظور»"". ولکن لا يحل للرجل أن ينظر إلى عورة 
آخیه؛ لقول النبي -ص الله عليه وعلى آله وسلم-: «لا ینظر الرجل إلى عورة 
الرجلء ولا المرأة إلى عورة المرأة»7". 

ويجب عليه إذا رأى أخاه كاشفًا عورته يقضى حاجته مثلاء يجب عليه أن 
یکت بَصَرهء ولا يحل له أن ينظر إليها؛ لأن في ذلك امتهانًا لأخيه وإثارة 
للفتنة» فقد يصور له الشيطان هذه العورة بصورة ليست على ما هي عليه 
ويحصل بهذا فتنة للناظر والنظور. ولكن على الإنسان أيضًا أن يحفظ عورته إلا 
من زوجته أو ما ملكت یمینه» وعليه أن يلبس الثياب الساترة 

ومبذه الناسبة أود أن أنبه على ما يفعله بعض الناس من لباس سراويل 
قصيرة تغطي نصف الفخذ ثم يلبس فوقها ثوبًا شفافا لا يستره. فان ذلك 
حرام عليهم» ولا تصح صلاتهم في هذا السروال القصير الذي ليس عليه إلا 
ثوب رهيف؛ لأن الواجب على المصلى الرجل أن يستر ما بين السرّة والركبة 
بثوب ساتر. 

نكن 
(۲) يقول ۳ في حديث عن النبي ڪي وهو 0 د عباس 


0) 


)١(‏ لعل المقصود ما أخرجه الخطيب فى موضح أوهام الجمع والتفريق (۲/ ٦٥۳۰ء‏ رقم ۳۹۱) بلفظ: 
«من نظر إلى عورة أخيه متعمدا لم يقبل الله له صلاة أربعين ليلة». 

(۲) أخرجه البيهقي (۷/ ۰۹۹ رقم ۱۳۳46) عن الحسن مرسلاء والديلمي (7/ 416 رقم )٥ ٤٤١‏ 
عن أبن عمر. 

(۳) أخرجه مسلم: كتاب الحيضء باب تحريم النظر إلى العورات» رقم (۳۳۸). 


1۳ ۵ ۵ ۵ 
فعلمه الرسول و دعاء وصلاة آربع رکعات خصوصة بقراء"" فذکر هذا 
الحديث مفصلا في الکتاب الصغيرء وروی هذا احدیث الترمذي ورواه 

الحاكم. > فهل هذا یدموا 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث ليس بصحيح عن النبي كَل فلا 
عبرة به» لكن مما يُعين على الحَفْظ ما أمر به النبي -عليه الصلاة والسلام- في 
قوله: «تعاهدوا هذا القرآن» فوالذي نضي بيده لهو أشد تم من الإبل في 
غقلها. فأمر بتعاهده لثلا ننساه» والتعاهد أن یکرر الانسان تلاوته 
بحضور قلب. فإذا كرر تلاوته بحضور القلب فهذا هو التعاهد» فیکون ذلك 
معینا على بقاء القرآن وحفظ القرآن. 

و 

(۱۱۹۲) یقول السائل: سمعت حديئًا بقول: «من کثر لَعَطه في مجلس 
فلیقل بعد أن یقوم: سبحانك اللهم وبحمدك آشهد أن لا له الا آنت 
أستغفرك وأتوب | إليك. تغفر خطایاه في ذلك المجلس»! ۳ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نعم» هذا آیضا حديث صحیح ينبغي 
للانسان أن يختم مجلسه به؛ لأنه کالطابع على الجلس: «سبحانك اللهم 
وبحمدك آشهد أن لا إله إلا أنت» أستغفرك وأتوب إليك». 


د 2 


(۱) آخرجه الترمذي: كتاب الدعوات» باب في دعاء احفظ رقم (۳۰۷۰). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب فضائل القرآن باب استذکار القرآن وتعاهده رقم (4۷71)» ومسلم: 
کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب الأمر بتعهد القرآن وكراهة قول نسیت آية كذاء رقم 
(۷۹۱). ۱ 

(۳) آخرجه آبو داود: کتاب الأدب» باب في كفارة الجلس» رقم (4۸5۸) والترمذي: کتاب 
الدعوات» باب ما یقول إذا قام من الجلس, رقم (۳۳۳). 


عازن 

(۱۱۹۵) یقول السائل: ما صحة الحديث القدسي التالي: قال الله تعالى: 
ذا أطِمْت رَضیت. وإذا رضیت بارکت. ولیس لبركتى نہایت؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث بلفظه لا آعرف عنه شییّه لکن 
لا شك أنه إذا أطيع فان طاعة الله -سبحانه وتعالی- سبب لرضاه» ورضاه 
سبب لكل خير وبركة» قال الله -تبارك وتعالی-: ومن يي اله لین 
اتو شرا 4 الطلاق: 4] وقال الله -تعالی-: ون ین له ما © 
وترزقه من حَيثُ / لاست 4 [الطلاق: ۳-۲]. 

و 

(۱۱۹0) یقول الساثل م. أ: أسأل عن صحة حدیث نبوي سمعته من آحد 
الاخوة قبل آکثر من سنة. فقد سمعته یقول بأن النبی َة قال: «صلاة بعمامة 
خر من أربعين صلاة بدون ا فهل هذا حدية آم لو 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث حديث باطل موضوع مكذوب 
على رسول الله -صلى الله عليه وعلى آله وسلم- والعمامة كغيرها من الألبسة 
تتبع عادات الناس» فان كنت في آناس اعتادوا لبس العامة فالبسهاء وإذا كنت 
في أناس لا يعتادون لبس العمامة» ونیا يلبسون الغترة» أو يبقون بلا شيء يستر 
رؤوسهم فافعل كا يفعلون» فالعيامة ليست من الأمور الطلوبة شرعاء لكنها 
من الأمور التابعة لعادات الناس» والانسان مأمور أن یلیس 7 يلبسه الناس 
إلا إذا کان محرمًا؛ لأنه إذا خالف الناس في لباسهم صار لباسه شهْرة وقد مي 
عن لباس الشهرة! '"» اللهم إلا إذا كان في بلد غریب» وكان لباس أهل هذا 
البلد يخالف لباس هذا الرجل القادم إليهم» فحينئل لا باس أن يبقى على لباسه 


(۱) آخرجه أحمد في الزهد (ص۵۲). وابن أبي حاتم في تفسيره (۳۰/ 41۵ رقم 5 .)٩۰۰‏ 

(۲) أخرجه ابن عساكر (۳۵۵/۳۷). 

(۳) أخرجه أبو داود: كتاب اللباس» باب في لبس الشهرة» رقم .)5٠0794(‏ وابن ماجه: كتاب اللباس» 
باب من لبس شهرة من الثياب» رقم .)52١5(‏ 


لت سرت 
في بلده؛ لأن الناس یعرفون آن هذا رجل غریب. وان لا غرابة آن یکون لباسه 
الفا للباسهی كا یوجد الآن عندنا -ولا سيا في مكة والدینة- آناس 
يلبسون ثیابهم على اي الذي کانوا عليه في بلادهم ولا أحد یستنکر ذلك 

وخلاصة القول أن نقول: هذا الحديث الذي آشار إليه السائل حديث 
باطل موضوع مكذوب على رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم. .. 

ثانيًا: أن نقول: لبس العامة ليس سنة» ولكنه خاضع لعادات الناس 
لذین یعیش بینهم هذا ال فان کانوا لبسون الدياءة ا وان کانوا لا 
یلبسونها لم یلبسها. وأقول: إن السُّنَهَ مُوَافَقَهَ الناس الذین تعيش فيهم في 
لباسهم مالم يكن لباسًا ممنوعًا شرعًاء فإنه يجب اجتنابه عليك وعليهم. ثم إني 
ذكرت أن الإنسان إذا قدم إلى بلد يخالف لباسهم لباس أهل بلده؛ وهو 
معروف أنه غريب یب فلا حرج عليه أن یبقی على زِيّ آهل بلده؛ ؛ لآنه لا يعد 
ذلك وة 

e 

اليد يقول السائل: «عغفي عن أمتي الخطأ و النسیان وما استكرهوا 
عليه»! ''. هل هذا حديث؟ وان كان حديئًا فما درجته؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث صحيح العنی؛. وإن كان في 
سنده ما ف لکن تشهد له نصوص الکتاب والستة. فاخطاً م عنه» معذور 
به لو نسان؛ لقول الله -تبارك وتعالى- : را لا تواغتا إن تسیا از 
كأ % [البقرة: ۲۸۰ «قال الله: قد فعلت»(. وکذلك النسیان؛ هذه الاية. 
وكذلك ا لقول الله -تبارك وتعالى-: ظ من کفر باه من بعد 
یمه إل من اصکره وة الاين و3 ان من رح پالکثر صذرا 


ی سے سے رشو کک 


فعلِيّهِمْ عضب مرج اله ولهم عذابثك عَظِيمٌ 4 [النحل: .]1٠١5‏ 


(۱) أخرجه ابن ماجه: كتاب الطلاق» باب طلاق المكره والناسی» رقم (55 .)5١‏ 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب الایمان باب بیان أنه سبحانه وتعالى لم يكلف إلا ما یطاق» رقم .)۱۲١(‏ 


لل سس ةوفه لذت 

هذه نصوص عامة تشمل كل ما يقع من خطإ أو نسيان أو إكراه» وهناك 
نصوص خاصة تبن ذلك أيضًاء فمنها ما ثبت في صحيح البخاري عن 
أسماء بنت أبي بكر -رضي الله عنها وعن أبيها- «أن الناس أفطروا في يوم غیّم 
على عهد رسول الله اا وت مر ا 
يأمرهم النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- بالقضاء» "؛ لانهم أفطروا عن 
ظن أخطؤوا فيه. 

وكذلك عدي : بن حاتم 6 «كان يتسحر ويأكل. > وکان قد جعل نحت 
وساده عقالین أحدهما أسود والثاني أبيض» وكان يأكل حتى تبين العقال 
الأبيض من العقال الأسود ثم أمسك. ٠‏ فأخبر بذلك النبي -صل الله عليه وعلى 
آله وسلم- ول يأمره بالقضاء»”". وقي الصحيح من حديث أي هريرة فة 
أن النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- ا «من نسي وهو صائم فأكل أو 
شرب فليم صومه فانا أطعمه الله وسقاه؛ , ۰ 

وعلى هذا الخطأ والنسيان والإكراه مهم عنها في هذه الشريعة 
الميسرة السهلة نسأل الله -تعالی- أن يزيدنا تمسكا مها وثباتا عليها إلى المات؛ 
لكن ما سي من الواجبات فإنه يقضى إذا لم يفت سببه: فإذا نسي الانسان أن 
يصلى فإنه يصلى إذا ذكر؛ لقول النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم-: «من 
نام عن صلاة أو نسيها فليصلها إذا ذكرهاء لا كفارة لها إلا ذلك. ثم تلا قوله 
تعالی: ‏ وف َو لزگرۍ 4 (طه: 200]14). 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الصوم باب إذا أفطر في رمضان ثم طلعت الشمس» رقم (۱۸۵۸). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب التفسير» باب سورة البقرة رقم »)٤۲۳۹(‏ ومسلم: کتاب الصيام» باب 
بيان أن الدخول في الصوم حصل بطلوع الفجر وأن له الاکل وغيره حتی يطلع الفجر وبیان صفة 
الفجر الذي تتعلق به الاحکام من الدخول في الصوم ودخول وقت صلاة الصبح وغير ذلك 
رقم (۱۰۹۰). 

(۳) أخرجه البخاري: کتاب الأیمان والنذور باب إذا حنث ناسیا في الایمان» رقم (۱۲۹۲)» ومسلم: 
کتاب الصیام؛ باب أكل الناسي وشربه وجماعه لا يفطرء رقم (۱۱۵۵). 

(6) آخرجه البخاري: کتاب مواقیت الصلاة» باب من نسي الصلاة فلیصل إذا ذکرها ولا يعيد إلا = 


الا ب ب سس 0989 
)114۷( يقول السائل: ورد عن الرسول بيا حديث معناه أن امن صلى 
صلاة الصبح في جاعة» وجلس يذكر الله حتى تطلع الشمس» ثم صلى 
ركعتين» فان ذلك يَعْدِل حِجَّة وعمرة تَامّة تة“ . هل هذا صحيح؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: تلف في صحته» لكن الانسان إذا فعل 
ذلك راجيا ثواب الله فأرجو ألا يكون عليه في ذلك بأس. ٠‏ 
9 3 
(۱۱۹۸) یقول السائل: ما صحة حدیث: «آول من یفتح باب النة آنا 
7 م اليتيم»! ا 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: أما كونه يله هو أول من a‏ الحنة 
فصحيح» وأما کون أَماليتیم معه فلا آدري. 
> 3 
(۱۱۹۹) یقول السائل: قال رسول الله كي «من استطاع الحج ولم ججج 
فلَيَمْتْ إن شاء بهودیٌا وان شاء نصرانيًا» *. ما معنی ذلك؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث في صحته نظرء والعنی -إن 
صح الحديث- أنه إذا مات فإنه مش أن يكون كافرًا: إما مع اليهود» وإما 
مع النصارى. 


ا س 


د 3 


= تلك الصلاة» رقم (۰)۵۷۲ ومسلم: كتاب المساجد ومواضع الصلاة» باب قضاء الصلاة 
الفائتة واستحباب تعجیل قضائهاء رقم (1۸4). ۱ 

(۱) آخرجه الترمذي: ای وی با ل ان ا 
حتی تطلع الشمسء رقم (۵۸). 

(۲) أخرجه أبو يعلى (۱۲/ ۰۷ رقم 17۵۱) والديلمي (۱/ ۳4 رقم ۵۸). 

(۳) آخرجه الترمذي: کتاب الحج» باب التغلیظ في ترك الحج» رقم (۸۱۲). 


2ب ل :هفانك 

(۱۲۰۰) يقول السائل: ما صحة حديث: «من تهاون بالصلاة عاقبه الله 
بخمس عشرة عقوبة» "۲ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعی هذا ما ينشر آیضاء وهو کذب لا صل 
له. ولا يجوز لأحدٍ نشره إلا أن یکتب عليه میا أن هذا حدیث موضوعٌ 
مكذوب على رسول الله -صل الله عليه وعلى آله وسلم-؛ فحينئظٍ يكون هذا 
من باب العلم» وليكن تعليقه عليه بحل لا يمكن أن يُقَصّ ويبقى الأصل 
الکذوب. يعني: بعض الناس لو عَلَّقَ مثلا» وجعل مسافةً بين تعليقه وبين 
الاصل اكل عله جاء بعض الناس ر هذا التعلیق» اى الاصل 
مُحَلََا عليه» وكا تعلم الآن أن آلات التصویر یمکن أن یتصرف فیها الانسان 
على ما پشاء. 

5 

(۱۲۰۱) يقول السائل: ما المراد بقول النبي ی عن افتراق الامة: «كلهم في 
النار إلا واحدة»؟ وما هي الواحدة؟ وهل الاثنتان والسبعون فرقة كلهم 
خالدون في النار؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: آخبر النبي -عليه الصلاة والسلام- «أن 
اليهود افترقوا على إحدى وسبعين فرقة» والنصارى افترقوا على اثنتين وسبعين 
فرقة» وأن هذه الأمة ستفترق على ثلاث وسبعين فرقة»( «کلها في النار إلا 
اغد وعل الرخم من اولةالعیاء تماد هذهلفرقفاجم ‏ بارا إل 
التتيجة الا بتکلف. والأَوْلَ أن نُبْهم ما یمه الرسول -علیه الصلاة 


(۱) آخرجه ابن النجار کا في تنزیه الشريعة (۲/ ۰۱۱۳ ۱۱). 

(۲) آخرجه أبو داود: کتاب السنة» باب شرح السنق رقم (40۹7) والترمذي: کتاب الایمان» باب 
افتراق الامة رقم (۲۹6۰) وقال: حسن صحیح. وابن ماجه: کتاب الفتن» باب افتراق الامی 
رقم (۳۹۹۱). 

(۳) أخرجه ابن ماجه: کتاب الفتن» باب افتراق الامم رقم (۳۹۹۳). 


كلت رت 
والسلام-» نقول: ثلاث وسبعون فرقةء وأما كيفية هذا الافتراق فان صَبْطه 
صعبٌ جدا جدًا. 

وقوله: «كلها في النار إلا واحدة». يشمل ما إذا كانت الفرقة التي 
حصلت مرجة من الملة أو غير محر جة؛ لأن من الأعمال من توعد فاعله بالنار 
مع آنه لا يخرج من الاسلام» مثل قوله -صل الله عليه وعلى آله وسلم-: 
«ثلاثة لا یکلہ هم الله و القيامة» ولا ينظر إليهم» ولا يزكيهم. وهم عذاب 
أليم: لشیل ونان والمتقّق سلعته با لف الکاذب»(. 

ومثل قوله -تعالى-: إن ریت ا د آمو الست ملل اگما 
يا کون بط ونیم ارا وَسَيَِصْلوْرك سَهِيرًا 4 [الساء: .]٠١‏ ومثل قوله يل ما 
أسفل من الكعبين ففي النار»" يعني: من الازار. وأما الواحدة الناجية فقد 
ينها الرسول -عليه الصلاة والسلام-» بأنها «من كانت على مثل ما عليه هو 
وأصحابه»! » ومن تمسك بسنة الرسول -صل الله عليه وعلى آله وسلم- 
وسنة الخلفاء الراشدين المهديين من بعده فهو من الناجین» والفرقة الناجية هي 
المنصورة إلى قيام الساعة» سواء حصل منها قتال مع ضِدَّها أم لم حصل؛ لأنبا 
منصورةٌ بظهور أمرها وسْتتهاه وهذا ما يوحي به كلام شيخ الإسلام ابن تيمية 
يبلش حيث قال في العقيدة الوسطية في أوطا: «أما بعد فهذا اعتقاد الفرقة 
الناجية المنصورة إلى 8 الساعة أهل السنة والجماعة». وعلى هذا فيجب على 
الإنسان أن يَتَحَرّى سنة رسول الله صل الله عليه وعلى آله وأصحابه 
وسنة الخلفاء الراشدين والصحابة المرضيين الذين قال الله -تعالى- عنهم: 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الایمان» باب بیان غلظ تحريم إسبال الإزار والمن بالعطية وتنفيق السلعة 
بالحلف وبيان الثلاثة الذين لا يكلمهم الله يوم القيامة ولا ينظر إليهم ولا يزكيهم ولهم عذاب 
أليم» رقم (۱۰). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب اللباس» باب ما سفل من الكعبين فهو في النار» رقم 55٠(‏ 6). 

(۳) أخرجه الترمذی: کتاب الایمان» باب افتراق الاأمق رقم (۲۶۱). ۱ 


ای وك 
D7‏ سس ب قاو ع للبت 


ل والسشيقوت الاولونْ مى مهن es‏ يِحْسنٍ رو 
الله عنهم ورضواعنه 4 [التوبة: ۱۰۰] 
e‏ 

)٠۲(‏ يقول السائل: وجدت ٤‏ تفس ابن كثير حديثًا يقول فيه 
الرسول َيه ما معناه: «ستفترق هذه الأمة على ثلاث وسبعين فرقةء كلها في 
النار إلا واحدة»" ". فهل هذا الحديث صحيح؟ وما هي الفرقة الناجية من هذه 
الفرق الضالة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا اذيك صحيح بكثرة طرقه وقي 
الأكة له بالقبول» فان العلاء قبلوه وأثبتوه حتى في بعض كتب العقائد» وقد 
بان النيي -علیه الصلاة والسلام- (آن الفر قة الناجية هي الجماعة الذین 
اجتمعوا على ما كان عليه النبي بي وأصحابه من عقيدة وقول وعمل»" 
فمن التزم ما كان عليه رسول الله ية من العقائد الصحيحة السليمة و 
الأقوال والأفعال الشروعة فان ذلك هو الفرقة الناجية ولا ختص ذلك بزمن 
ولا بمکان» بل کل من التزم هديِ الرسول -علیه الصلاة والسلام- ظاهرًا 
وباطتا فهو من هذه الحاعة الناجية» وهي ناجية في الدنيا من البدع 
والخالفات» وناجية في الآخرة من النار. 

و 

(۱۲۰۳) یقول السانل: سألنى أحد الزملاء في العمل عن صحة حديث. 
هذا نَصّه: عن رسول الله اة قال: ارجب شهر الله وشعبان شهري. 
ورمضان شهر أمتي» . فما مدى صحة هذا الحديث جزاكم الله خيرًا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا حدیث لا يصح عن النبي -صل الله 
(۱) تقدم تخريجه. 


(۳) خر جه الديلمي (۲/ ۰۲۷۰ رقم ۰۳۲۷۲ وآورده ابن الجوزي في الوضوعات (۲/ ۱۳). 


كا م 
عليه وعلى آله وسلم- ولا يجوز للإنسان أن يَنْشّره بين الناس لا بالكتابة ولا 
بالقول إلا إذا كان الحديث مشهورًا بين الناس وأراد أن يتكلم وين أنه 
موضوع. فهذا طَيّب» وأما إذا لم يكن مشهورًا بين الناس فالإعراض عنه أولى» 
حتى لا د م يتتشر بين الناس وهو ليس صحیخا إلى رسول الله -صل الله عليه 
وعلى آله وسلم. 
د و 
(۱۲۰۵) يقول السائل: ما صِحَّة الحديث الذي يقول: «مَنْ تَصَبَّح بسَبْع 
قرات لايَضْرّه خر ولاس 0 ظ ظ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم» هذا حديث صحيح» إذا تصبح 
مین يوي عدي يا ای یو 
ألفاظ الحديث أن هذه التمرات قيّدت بتمر العَجُوة» وفي بعضها قيّدت 
العاليةء ذ فمن العلیاء من قال" هد لا امه نیس الف كل قر 
ومنهم من أخذ بالحديث المطلّق» وهو أن أيّ تمر يَتصَبّح به الانسان» فانه إذا 
صح بسبع تراث لا يضيبه في ذلك اليوم س ولا سخر. وعلى كل حال 
فالانسان إذا أفطر بهذه السبع -يعني تصَبح بها- فان كان الحديث مطلقا 
حصل له ذلك وان لم يكن مطلقا وكان مد مُقَيَذَا بتمر العَجُوة أو بتمر العاليّة: 
فان هذه السبع لا تضره» ونحن قلنا: إنه إذا كان التَصَبّح بسبع تمرات ليس على 
الاطلاق فإنه لا بضره بناءً على أن اللفظ الط يجب الأخذ بإطلاقه» ويكون 
اللفظ اد إذا كان مطابقًا للمُطْلَقَ في حكمه ليس ذلك على سبيل القَيّد ون 
هو ور لبعض الأفرادء بخلاف من أراد أن يتخذ شیاه ورد به ص فإذه 


در 


لا يُواقّق على هذاء ولكن هذا قد وَرّد فيه ص حتمل. 


(۱) آخرجه البخاري: : كتاب الأطعمةء باب العجوة رقم ( اا ا 
تمر المدينة» رقم (۲۰۷). 


فنحن نقول: ما دام النص محتملا فان كان الانسان بأكله التمرات السبع 
موافقا لا أراده رسول الله يك فذاك وان ۸ يكن موافقا فإنه لا يضره. 
د + 
(۱۳۰۵) يقول السائل: ما صحة حديث: «الساعي على الأرملة والمسكين 
له أجر شهید»( ۴ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا لا آعلم عنه» لکن جاء في حديثٍ آخر: 
«الساعي على الأرملة والساکین کالجاهد في سبیل الله. قال الراوی: و أحسبه 
قال: کالصائم لا يفطرء وكالقائم لایر( 
eR‏ 
( يقول السائل: ما صحة حديث: «التائب من الذنب کمن لا 
ذنب لر»( ۴۱۳ 
فاجاب -رحمه الله تعالی-: لا أعلم عن صحته بهذا اللفظ لكن لا شك 
أن التائب من الذنب إذا كانت التوبة نصوحًا فإن هذا الذنب لا يؤثر علیه» بل 
ربا يزداد إيمانًا وعملا صاًا بعد التوبة» ويكون بعد التوبة خيرًا منه قبلهاء ألا 


ترى إلى قول الله -تعالى-: ‏ والزین لایدعوک مع أله ها ءاخر یلو 
و 


سای حرم الهلا لحي ولد یوی 4 [الفرقان: 14]؟ وكل هذه من الكبائر 
العظيمة: شرك وقتل نفس عمدًا بغير حق» وزئّىء ففيها اعتداء على حق الله 
بالشرك وعلى حق المخلوق بالنفس» وعلى حق المخلوق بالعزضء ومع ذلك 
يقول. يقول -تعالى-: # ومن يفعل ذلك یناما (مع) يصَدعف له المذاب يوم 
وه عا صما 22ے عه اب م رن ره . اس ص ۳ ده 

لقم ولد ِو مهنا © لا مس تاب وام ویر عملا لاف پاک 


چ َو ل و سح سے هم A 3S2‏ ے کے هام 

(۱) ۸ أقف عليه. 

(۲) آخرجه البخاري: كتاب الأدب باب الساعي على المسكين»ء رقم (07717)» ومسلم: كتاب الزهد 
والرقائق» باب الاحسان إلى الارملة والسکین واليتيم» رقم (۲۹۸۲). 

(۳) آخرجه ابن ماجه: کتاب الزهد باب ذکر التوبقء رقم (4۲۵۰). 


كاش لت 

ألا تری إلى آدم حيث حصل منه ما حصل بأكل الشجرة ة التي نهاه الله 
-سبحانه وتعال - عن أكلهاء قال الله -تعالی-: ظ وعصیع ادم ریه قوی 2 
به ربد فقاب عَلیّه وهدی 4 [طه: ۰۲۱۲۲-۱۲۱ فحصل له الاجتباء والتوبة 
والهداية. والتوبة من الذنوب واجبة» وتجب البادرة بها؛ لثلا يضر الإنسان 
آجله فلا تنفعه التوبة. ومحسن بنا أن ريه العو النصوح فنقول: 
التوبة النصوح ها مسة شروط: 

الشرط ز الأول الإخلاص لله -تعالى - اء بحيث لا يحمله على التوبة 
الخوف من الناس أو مُراءاة الناس» أو الوصول إلى منصب أو ما آشبه ذلك» 
فتكون توبته لله -عز وجل- فرارًا من عقابه» ورجاء لثوابه. . 

الشرط الثاني: الندم على ما وقع منه من الذنب» بحيث يشعر في نفسه 
ار لي 
وتذل لله -عز وجل- بندمه على ما صدر منه 

الشرط الثالث: لإقلاع عن الذنب» فلا توبة مع الإصرار على لذنب؛ 
بل التوبة مع الاصرار على الذنب نوعٌ من السخريةء فإذا أراد الإنسان -مثلا- 
أن یتوب من الرّباء ولکنه ییارس الربا مُستَمرْ عليه فان 5عواه التوبة منه 
کذب. وهی و إل الاستهزاء باله آفرب منه إل تعظیم اه ولو آراد الانسان أن 
يتوب من شرب الخمر ولکنه ییارس شرب انم فان توبته لا تصح؛ لانه 
كيف یکون صادقّا في توبته وهو یفعل الذنب؟! آراد أن یتوب من غيبة الناس 
ولكنه يغتامهم» فالتوبة لا تصح؛ لأنه لا بد أن یقلع عن الذنب. آراد أن یتوب 
من غصب آموال الناس وآمواهم عنده ول يردها علیهم. فکیف تصح توبته؟! 

الشرط الرابع: العزم على أن لا یعود في الستقبل» يعني بأن ينطوي قلبه 
على أنه لا یعود إلى هذا الذنب آبدّا» فان قال: إنه تائب وهو بنیته أنه متى 
ستَحَتْ له فرصة فعل هذا الذنب» فانه لیس بتائب» بل لا بد من أن یعزم عل 
أن لا يعود في المستقبل» فإن عاد في الستقبل بعد أن عزم أن لا یعود» فإن توبته 
الأولى لا تفسد. لكن لا بد من تجديد التوبة. 


و ل نرو لازي 
الشرط الخامس: أن تكون قبل حضور الأجلء فإذا بقي الانسان مُصِرًَا 
على العصية حتى حضره الأجل فتاب» فإنه لا يقبل منه ذلك؛ لقول الله 
-تعالى-: « وس اجه یرت يَعْمَلُوْنَ َلتسيِمَاتٍ حى ۱3 حَصَرَ 
أحدهم الْمَوَتََالَإِي بت اکن 4 [النساء: 14]. وكذلك لا تصح التوبة بعد 
طلوع الشمس من مغربها؛ لقول النبي يَ4: «لا تنقطع الهجرة حتى تنقطع 
التوبة» ولا تنقطع التوبة حتى تطلع الشمس من مَعْربها» . فهذه الشروط 

الخمسة هي الشروط لكون التوبة نصوحًا مقبولة عند الله. 

KF 

(۱۳۰۷) يقول السائل: ما صحة الحديث القائل: «لا تسد الرّحال إلا إلى 

ثلاثة مساجد.۲(),۰) الحديث؟ وما معنى ذلك مأجورين؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث صحيح أخرجه البخاري 
ومسلم وغيرهما من أئمة الحديث» ومعناه أن النبي -صل الله عليه وعلى آله 
وسلم- ينهى أن تشد الرّحال للسفر إلى مساجد غير المساجد الثلاثة» وهي: 
المسجد الحرام» ومسجد النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم-» والمسجد 
الاقصی الذي في فلسطينء» وذلك لأن هذه المساجد الثلائة ها من الرية 
والفضل ما ليس لغيرها. «فالصلاة في مسجد التبي -صل الله عليه وعلى آل 
وسلم- خيرٌ من آلف صلاة فيم سواه الا المسجد الحرام ا وأخرج ۳ 

هذا الحديث من طريق آخر بلفظ: : إلا مسحد الكعية»! 1 


(۱) أخرجه أبو داود: كتاب الجهاد, باب في الهجرة هل انقطعت» رقم (۲4۷۹). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب التطوع» باب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة» رقم (۱۱۳۲ 
ومسلم: كتاب الحج» باب لاتشد الرحال إلا إلى ثلائة مساجد» رقم (۱۳۹۷). 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب التطوع» باب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة» رقم »)۱١١۳(‏ 
ومسلم: كتاب الحج» باب فضل الصلاة بمسجدي مكة والمدينة» رقم (۱۳۹4). 

(4) أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب فضل الصلاة بمسجدي مكة والدینت رقم (۱۳۹۲). 


هرت 
۱ آما السجد الحرام -وهو مسجد الکعبة- فالصلاة فيه بوائة آلف صلاة. 
والسجد الأقصی الصلاة فيه بخمسائة صلاة. وهذه الَزِيّة ليست للمساجد 
الأخرىء فلا تسد الرّحال إليها. وإذا كانت الساجد وهي بیوت الله لا سد 
الرّحال إليها بقصد مکانا إلا هذه المساجد الثلا” ئة فَثَُْ ذلك من باب ول 
فلا تسد الرّحال إلى المقابر لَيُعْبّد الله هناك ود من ذلك وب أن يعتقد 
الإنسان أن للعبادة حول القبور أو بين القبور مَزِيّة على غيرها. 

ويلم أنه ليس من د الؤخل لهي عنه أن يَشدَ الرحال إلى بلي لطلب 
العلم» أو طلب الرزق» أو لأجل أن يضر خطبة ينتفع بها أكثر من اب 
التي ُلقَى في بلده» فان هذا ليس تًا بحل إلى المسجده ولكنه كد رل إلى 
العلم» وشَّدَ الرّحْل إلى العلم مر مطلوب؛ لقول النبي -صل الله عليه وعلى 
آله وسلم-: «من سلك طريقا يلتمس فيه اا ا 
إلى الجنة20. . 

وقد التبَسَتْ على بعض الناس هذه المسألة» فظنوا أن الرجل إذا ذهب 
من بل إلى آخر من أجل أن يستمع إلى خطبة الخطيب في المسجد الذي شد 
لرّحل إليه داخلٌ في هذا النهي» وليس الأمر كذلكء بل هذا -كا قلت- شد 
رخل إلى العلم» وشد الرّحْل إلى العلم لا يدخل فيها نى الرسول -عليه 
الصلاة والسلام- من شد ال إلى الأماكن. 

۱ ۱ e 

(۱۲۰۸) يقول السائل ح. س. ج: فضيلة الشيخ» وجدت في أحد الكتب 
وفي أحد الساجد حديثا: «من أدى فريضة في رمضان فذلك يعادل سبعين 
فريضة» ومن أدى نافلة کمن أدى فريضة فيا سواه»" " وامن ن أفطر اه 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار رقم (۲۱۹۹). 
(۲) أخرجه ابن خزيمة (۳/ 59١‏ رقم ۰)۱۸۸۷ والبیهقی فى شعب الایمان (۳/ ۳۰۵ رقم ۳۱۰۸). 


رمضان متعمدًا لم يقبَل منه القضاء ولو صام الدهر كله 1 ۳ 0 هذا 
الحديث ضعیف. بینا أئمة المساجد يتحدثون ذا الحديث بأنه صحيح. 
وكذلك في الإذاعة» فأر جو من فضيلة الشيخ إجابتي وإرشادي جزاكم 
الله خيرًا. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الحديث المذكور -كا ذكر الأخ السائل- 
حدیث ضعیف. لکن بعض آهل العلم -غفر الله لنا وهم- یتساهلون في 
الحديث إذا كان ضعيفًا وهو في فضائل الاعبال ویقولون: إن القصود به 
الترغيب» فان كان صحیحا فهذا هو الطلوب. وان لم يكن صحيحًا فإنه لا 
يَضرّ؛ لأنه يعطي الانسان قوة في الطاعة إذا كان في الترغیب» أو بُعْدَا عن 
العصية إذا كان في الترهيب. ولكن القائلين بهذا يقولون: لا بد من 
ثلاثة شروط: 

الأول: أن لا يكون الضغف شديدًا. 

والثاني: أن يكون لهذا الحديث أصل صحيح» مثل أن یرد حديث في 
فضل صلاة الجاعة وهو ضعیف. فهذا له أصل؛ لأن الشرع حث على 
صلاة الح |عة. 

والثالث: أن لا يعتقد صحته إلى النبي -صلى الله عليه وعلى آله وسلم-. 
ولا ينسبه إلى الرسول و بصيغة الجزم. بل يقول: يَرْوَّىء آو: بذک أو ما 
أشبه ذلك. 

لكن بعض العلیاء المحققين قالوا: لا يجوز رواية الضعيف وإلقاؤه بين 
الناس» سواء تمت فيه هذه الشروط أم لم تتم» وذلك لأن فیما صح عن النبي 
ية كفاية. وهذا آقرب إلى الصواب؛ لأن الباب الأول لو فتح لم يميز الناس 
(۱) آخرجه آبو داود: کتاب الصیام» باب لتفلیظ فی من | أفطر عمداء رقم (۲۳۹۲. والترمذي: كتاب 


الصوم. باب الإفطار متعمداء رقم «(YVYT)‏ وابن ماجه: کتاب الصیام باب ما ا ی 
أفطر یوما من رمضان رقم .)١77/7(‏ 


ناس طق 
ون العف الفنید العف ا النامن 
بأحاديث ضعيفة وحفظوها في صدورهم وأصبحت کالعقيدة عندهم» وفی| 
صح عن رسول الله كل في فضائل الاعمال كفاية. 
RF‏ 
() يقول السائل أ. ز: هل هذا حديث: «(صوموا تا « 
فأجاب -رحمه الله تصالی-: نعمء هو حدیث. لكنه ضعیف. فلا 


عمل عليه. 


۳) 


Ca o 
يقول السائل: ما صحة هذا الحديث: «رحم الله امرأ عَرَف قذر‎ )۱۲۱۰( 
نفسه»؟ هل له أصل؟ وهل هو وارد في الأحاديث؟‎ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: لا أعلم له صلا لکن معناه صحیح؟ لآن‎ 
الإنسان إذا عرف قر نفسه خضع لربه وقام بعبادته» وعرف أنه لا غنى له عن‎ 
وجا سوبي نوداني ع ووو با ا‎ 
الناس من الامور الحرمته وا انر ۳ ۳ اکر قالوا: يا‎ 
رسول ال ا محب آن یکون ثوبه حستا وله حستا. تقال -علیه الص اه‎ 
والسلام-: «إن الله هميل يحب اممال» الکیر بطر ال وغَمْط الناس)7".‎ 
«فبطر الحق» يعني: رَدَّه «وغمط الناس» يعني: احتقارهم وازدراءهم. فإذا‎ 
عرف الانسان قدر نفسه عرف منزلته بين الناس» وتَزَّلَ نفسه منزلتهاء فتواضع‎ 
لخلق الله -عز وجل -» ومن تواضع لله رفعه الله.‎ 
CE 


.)۸۳۱۲ أخرجه الطبراني في الأوسط (۸/ ١٤۱۷ء رقم‎ )١( 
أقف عليه.‎ ۸ )۲( 
تقدم تخريجه.‎ )۳( 


وور 

(۱۲۱۱) يقول السائل: سمعت حديثًا ٤‏ المذياع: «آن أناسًا يأتون يوم 
القيامة بحسنات مثل الحبال فيمحوها الله. قيل: من هم يا رسول الله؟ قال: 
هم الذين إذا خلوا بمحارم الله انتهكوها». فكيف يمكن الجمع بين هذا 
الحديث وبين الحديث: «كل أمتى مُعاقٌ إلا الْمُجاهِرين)7')؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث الذي ذكره لا أعلم ما حاله ولا 
أدري عنه» لكن ثبت عن النبي -عليه الصلاة والسلام- أنه قال: ١‏ من تَعُدُون 
7 ۱ 
الفلس فیکم؟ قالوا: من لا درهم عنده ولا دینار -آو قالوا: ولا متاع- فقال 
النبي -ص الله عليه وعلى آله وسلم-: انا الفلس الذي يأي یوم القيامة 
بحسنات مثل الجبال» ويأتي وقد ظلم هذا وشتم هذا وضرب هذا وأخذ مال 
هذاء فيأخذ هذا بن سس و هذا من حسناته. 0 من حسناته شیء 
والا أَخذ من سیاء تهم فطرح عليه ثم طرح في النار»7 '. هذا هو الذي ثبت عن 
التي كلا آما ما ذکرهالسائل فلا أعلم عن حاله. 

وأما «كل أمتي مُعاق إلا الجاهرین) ف الأمّة تعافاة إلا المممجاهر 
في المعصيةء فيأتي بها جهارًا أمام الناس أو أتى بها سرا ثم جعل يُحَدّث بها؛ لأن 
الإنسان لا يجوز له اهر بالعصية لا سرا ولا جهراء فإذا فعلها سرا وستر الله 
عليه» فإنه لا ينبغي أن يكشف ستر الله بل يتوب إلى الله -عز وجل - فیما بينه 
وبین ونه ویکون ذلك شم لغرضه وار تيع 

U‏ وج 

(۱۲۱۲) یقول السائل: ما صحة حدیث: «من شغله القرآن عن مسألة الله 

أعطاه الله آفضل ما يعطي السائلین»؟ 


(۱) آخرجه ابن ماجه: كتاب الزهد باب ذكر الذنوب» رقم (4۲0). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الأدب» باب ستر المؤمن على نفسه رقم (۵۷۲۱)) ومسلم: کتاب الزهد 
والرقائق باب النهي عن هتك الانسان ستر نفسه» رقم (۲۹۹۰). 

(۳) آخرجه مسلم: کتاب البر والصلة والاداب باب تحریم الظلم رقم (۲۵۸۱). 


کی رات 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا أيضًا ضعیف «من شغله ذكري عن 
مسألتي أعطيته أفضل ما أعطي السائلين»' '؛ لأن مسألة الله -تعالی- من 
عبادته» کها قال إن -تعالی-: 9 ون E‏ انوك لو زب 
سَتکرون عَنْ عبادق یذ حل هدیریت ) [غافر: 1۰] فالانسان 
مأمور بالذكر» ومأمور بالدعاء ولا يُعْنِى آحدهما عن الآخر. 

۱ 0598 

(۱۲۱۳) يقول اسانل: ورد في معنی الحديث: «من لزم الاستغفار ‏ 
جعل الله له من كل 6 هم فرجاه ومن كل ضيق مخرججاء ورَرَقه من حيث لا 
متس( ا وي فضيلة الشيخ؟ ظ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: أو لا هذا احدیث. کت اند من 
صحیح؛ ‏ لا الله -تعالى- قال: «( ون آستففروا ود يك شم نوی إلِيهِيمَيعَكُم متكا 
e‏ إل أجل عم و تک نی کل شاه 4 [هود: ۳۲ وقال -تعالى- عن 

هریز تیم زیکر نر شم توبوا ال ۱ سل لس کم مدُرارا 
۳۳ وة إل وک ولا یرت ¢ [مود: 0۲] ولا شك أن 
لاستففار سبب لو النوبه واذانجیتالذنوب تفت آثارها لرتة عله 

حينئذٍ يحصل للإنسان الرزق والفرج من کل كزب ومن کل هم فاحدیث 
ضعیف السّند» لکنه صحیح العنی. 
ع عت 
این یقول السائل: ما صحة حدیث: «من کتم علا لح الله له پلجام 


من نار»" "؟ نرجو التفصیل» وكيف یکون الکینان؟ 


)١(‏ آخرجه البخاري فى خلق آفعال العباد ص۱۰۹ والبيهقي في شعب الایمان (۱/ 4۱۳ رقم 
۲ ) وآخرجه آیضا الترمذي: کتاب فضائل القرآن رقم (۲۹۲7). . 

(۲) آخرجه آبو داود: کتاب الوتر باب في الاستغفار رقم (۱۵۱۸» وابن ماجه: کتاب الادب باب 
الا ستغفار» رقم (۳۸۱۹).. 

(۳) آخرجه ابن ماجه: کتاب القدمة باب من سئل عن علم فکتمه رقم (۲9). 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: كتان العلم يكون بإخفائه حين تدعو الحاجة 
إلى بيانه» والحاجة التي تدعو إلى بيان العلم بالسؤال: ما بلسان الحال» وإما 
بلسان المقال. فالسؤال بلسان الحال: أن يكون الناس على جهل في دين الله با 
يلزمهم: في الطهارة» في الصلاةء في الزكاة» في الصيام» في الحج. في بر 
الوالدين» في صلة الارحام» فيجب حینثذ بیان العلم. أو بلسان المقال: بأن 
يسألك إنسان عن مسألة من مسائل الدين وأنت تعرف حكمهاء فالواجب 
عليك أن تبینها. 

ومن كتم علا مما عَلَّمّهِ الله فهو على خطر عظيم» قال الله -تعالى-: 
( ل ایی یکشون ما ارا من ال وی مرا بد ما که لاس فى 
آلککب ولیک يمم أله ولمم اللعِموت (0) الا ال انوا وأضكحوا وبوا 
تاک انوب عم وان انب لیر 4 [البقرة: ۲۱۰-۱۵۹ وقال تعالى: 
ولد له مکی ال ثرا آتککب که باس ولا تكش 4 آل 
عمران: ۱۸۷] و للم طالب العلم أنه كلم بن العلم ازداد هذا العلم» فإن العلم 


ر 
ر ر 1 2« 


يزيد بزيادة نفسهء قال الله -تعالى-: ل وال اهَدوا زادهر هدّی انهم 
ونه 5 [ممد: ۱۷ ]. 
26 

)١171١0(‏ يقول السائل: ما مدى صحة حديث: (إن الله تجاوز عن أمتى ما 
حَدنّت به أنفسها مالم تعمل أو تتکلم»۲ ۲۲ وما معناه؟ ١‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث صحيح: (إن الله تعالى تجاوز 
عن هذه الأمة ما حدثت به أنفسها ما لم تعمل أو تتكلم». وهو شامل لكل 
شيء؛ لأن حديث النفس لا يستقرء فإن استقر في القلب واطمأن الإنسان إليه 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الطلاق» باب الطلاق في الاغلاق والكره والسكران والمجنون وأمرهما 
والغلظ والنسيان في الطلاق والشرك وغیره» رقم (5954)» ومسلم: كتاب الإيهان» باب 
تجاوز الله عن حديث النفس والخواطر بالقلب إذا لم تستقر» رقم (۱۲۷). 


کا كاي ب ب ب ب 027 
واعتقده صار عَمَلّاه لكنه عمل القلب» ليس عمل جوارح. أما جرد حديث 
النفس -مثل الوساوس وامواجیس التي لا يركن إليها الانسان ولا يعتمدها 
ولا يعتقدها ولا يقرٌ مبا- فان الانسان لا يؤاخذ عليهاء وهذا من تخفيف الله 
-سبحانه وتعالى - على هذه الأمة؛ لأن الإنسان لا يخلو أحيانًا من ثل هذه 
الأحاديث النفسية. 
E‏ 

() يمول السائل: «من شرب الخمر فقد كفر با أنزل الله -تعالى- 
على آنبیائه. ومن سَلم على شارب الخمر أو صافحه أحبط الله تعالى عمله 
آربعین ستةء(! '. هل هذا حديث؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا لیس بحديث» ولا يصح عن النبي يلد 
لکن مرت الخمر حرم بإجماع السلمین» الوجماع الذي ينبني على الكتاب 
والسنة فقد قال الله -عز وجل-: یا ناوشا ار رب 
والازلم رجس من عمل لین فاجتنوه لمکم نلحون )إن ما مسد ليطن أن يوق 
يتك المد لشت ف لت رای یشم ور آلو رتو ان کل 

مَنعهونَ 46 [الائدة: ۹۱-4۰]. 

وثبت عن النبي ية أنه قال: کل نکر حرام 1 "> واه وال اما گر 

من القَرّق -أي: الاناء الواسع الکبیر - فلل؛ الک منه حرام»(. و«ما نکر 

کیره فقلیله حرام». 


(۱) ۸ أقف علیه. ‏ 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الاحکام باب آمر الموالي إذا وجه أميرين إلى موضع أن یتطاوعا ولا 
يتعاصياء رقم (۰)1۷۵۱ ومسلم: کتاب الاشربة» باب بیان أن کل مسکر خر رو کل خر 
حرامءرقم (۱۷۳۳). 

(۳) آخرجه أبو داود: کتاب الأشربة» باب النهي عن السکر» رقم (۳۹۸۷) والترمذي: کتاب الأشربة» 
باب ما أسكر کثیره فقلیله حرام» رقم (۱۸۲۲) وقال: حسن. وصححه الألباني. 

= آخرجه آبو داود: کتاب الأشربة» باب النهي عن السکر رقم (۳۸۱ والترمذي: کتاب‎ )٤( 


1 
۱ 


فلا يجوز للإنسان شرب الخمر بإجماع المسلمين المبني على الكتاب 
والسنة» وقد ورد التحذير من شربه «بأن من شربه في الدنيا لم يشربه 
في ال خرته( 

وآما السلام على شارب الخمر فانه ينظر فیه: فان كان هجره سب 
لصلاحه وره الخمر فلیهُجَ وان كان لا يستفيد من الجر شيئًا بل ربا 
یزداد في طغیانه فانه لا مجر 

د 2 

(۱۲۱۷) یقول السافل: «إذا كنت في صلاء فدعاك آبوك فأجبه. وان دعتك 
أمك فأجبها» . هل هذا حدیث؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا ليس بحدیث» ولکنه حکم من 
الاأحکام فإذا دعا الْصَلآبوه أو آمه» فان كان في صلاة فريضة فإنه لا يجوز له 
أن يجيبهما بالكلام» أو بعبارة أَعَمّ: زنل له أن یی بل به الصلاة؛ 
لن صلاة الفريضة يجب إتمامهاء اللهم إلا أن يُضْطرٌ إلى ذلك لإنقاذهم من 
هَلَكَة» فحینئذ يجب عليه أن يقطع الصلاة ويقوم با جب. 

وأما إذا كانت الصلاة نافلة ودعاه أبواه أو أحدهما فإنه ينظر: إن كان 
يخشى إذا لم يجبهما أن يقع في نفوسهیا شىء فليجب وليستأنف الصلاة بعد 
ذلك. وإذا كان يعرف أن أبويه إذا علا أنه يصلي لم يكن في نفوسها شيء 
فليعمل ما یبن لما أنه في صلاة حتى بعذراه. مثلا: لو ناداه أبوه أو أمه وهو 
يصلي» فتنحنح أو رفع صوته بالقراءة حتى يعلم أبوه أو آمه أنه في صلاة 

= الأشربة» باب ما أسكر كثيره فقليله حرام رقم )۱۸٦١(‏ وقال: حسن غريب. وصححه 

الألباني. 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الأشربة» رقم (۰)۵۲۵۳ ومسلم: كتاب الأشربة» باب بیان أن كل مسكر 

خر وآن کل خر حرام رقم (۲۰۰۳). 
(۲) أخرج الديلمي (۱/ ۰۲۸۲ رقم 6 عن جابر: «إن دعاك آبواك وأنت فى الصلاة فأجب أمك 

ولا تجب آباك». 


فيقتنعا بذلك» لکن بعض الوالدين لا يقتنع بہذاء حتى ولو كان ابنه في صلاة 
فإنا يريدان منه أن يجيبهماء وني هذه الحال -کبا قلت- يقطع صلاته 
ويجيب دعوتم). 
۱ 0 

(۱۳۱۸) تقول السائلة م. ع. ج.: ما معنی هذا الحديث: «اعمل لدنياك 
كأنك تعيش أبدّاء واعمل لا خرتك كأنك تموت غدا»(؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا القول المشهور لا يصح عن النبي ياف 
فهو من الأحاديث الوضوعةء ثم إن معناه ليس هو المتبادر إلى أذهان كثير من 
الناس من العناية بأمور الدنيا والتهاون بأمور الخرة» بل معناه على العكس» 
وهو البادرة والمسارعة في إنجاز أعمال الآخرة. والتباطؤ في إنجاز آمور الدنيا؛ 
لأن قوله: «اعمل لدنياك كأنك تعيش أبدّا» يعني: أن الشىء الذي لا ينقضي 
یم يتقغي خدا؛ والذي لا يتقضي غذا بنقغي بعد غي فاعمل بل وعدم 
تَسَرّعء لو فات اليوم فما يفوت اليوم يأتي غدًا وهكذا. أما الآخرة فاعمل 
لآخرتك كأنك تموت غدا. أي: بادر بالعمل ولا تتهاون وقَدَّر كأنك تموت 
غدّاء بل أقول: قذر كأنك تموت قبل غد؛ لأن الإنسان لا يدري متى يأتيه 
الوت. وقد قال ابن عمر ظكْتّه: «إذا أصبحت فلا تنتظر السا وإذا أمسيت 
فلا تنتظر الصباح» وخذ من تك لرضك. ومن حياتك لموتك»'. هذا هو 
معنی هذا القول افلشهور. 

ادا فالجواب: أن هذا لا بح عن رسول اله کا وأن معناه لیس كما 
يفهمه كثير من الناس من إِحُكام عمل الدنيا وعدم إحكام عمل الآخرة» بل 
معناه المبادرة في أعمال الآخرة وعدم التأخير والتساهل فيهاء وأما أعمال الدنيا 
۱ فالامر فيها واسع» ما لا ينقضي اليوم ینقضی غدّاء وهكذا. 
(۱) آخرجه الحارث كما في بغية الباحث (۲/ ۸۳ رقم ۱۰۹۳) من حدیث عبد الله بن عمرو موقوفا. 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب قول النبي يك كن في الدنیا كأنك غريب أو عابر سبیل» رقم 
(۲۰۵۳). 


(۱۲۱۹) تقول السائلة ه: فضيلة الشبخ. هل بت عن 0 3 الحديث 
الشريف: «أنت مع من آحببت»؟ وإذا ثبت فكيف نكون مع الأنبياء والشهداء 
الذين نجهم وق فُضَّلوا علينا کثرّا؛ ونحن أقل منهم ني العمل وني الفضل 
وف المنزلة بكثير جدًا؟ أرجو بهذا توجيهي مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نع ثبت عن النبی -عليه الصلاة 
والسلام- «أنه نه ول عن الرجل يحب القوم ولا یلح بهم فقال النبي -عليه 
الصلاة ا الرء مع من احب( و لا تقتضي المساواة» المعية 
تدل على مُطْلَّق المصاحبة» ولا يلزم أن يكون مساويًا له في الدرجة وفي 
الأجر والثواب. 

رايت لو قُلتّ: فلان مع فلان في الحجرة» لكن أحد الرجلين يجلس على 
كنب مستريًا ومد له الأكلات الطيبة الشهيّة» والآخر يجلس على حصير 
ومد له أكلات مناسبة» فهنا هما معا في مكان واحد» لكن يختلف كل واحد 
عن الآخرء فإذا كان المرء مع من أحب فالعنی: أنه معهم مصاحب هم ولكنه 
لا يلزم من هذه المصاحبة والمعيّة أن يكونوا سواء في الثواب. 

KR 

(۱۲۲۰) يقول السائل: ما معنى قول الرسول بة: «فضل العام على 
الجاهل يوم القيامة کفضیی على سائر الناس»؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الظاهر لي أن هذا الحديث ضعیف» ولكن لا 
شك أن العالم لا يساويه الجاهل بأي حال من الأحوال؛ لقول الله تعالی: ۶ قل 
هل وی یو الیو 4 [الزمر: ]٩‏ وقوله -تعالى-: 9# يَرَفِع الله 
لت ءامتوامنکم زیت أوثوأ ار درکت یود عبر 4 [الجادلة: ۱۱]. آما 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الادب. باب علامة الحب في الله عز وجل» رقم (۰)۵۸۱۷ ومسلم: کتاب 


البر والصلة والاداب باب الرء مع من أحب» رقم (۱ 5+5 ۲). 
(۲) آخرجه الترمذي: کتاب العلم باب ما جاء في فضل الفقة على العبادة» رقم (۲۰۸۵). 


طسو 
اَن يقضله ذا القدار ال فإن الحديث في ا ضعیف» ۳ أكن ی 
والله أعلم. 

(۱۳۲۱) يقول السائل ع. م: قرأت في كتاب ختار الأحاديث النبوية تأليف 
السيد أحمد افاشمي مه حديئًا رواه ابن ماجه: «من باع دارًا ول يجعل ثمنها 
في مثلها ل يبارك له فيهاء أو لم يبارك له فیه ما صحة هذا الحديث؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث شواهد الشريعة تذل على أنه 
ليس بصحیح؛ لأن الإنسان إذا باع بيته فإنه یتصرف في ثمنه بها شاء؛ لأنه 
ی ی جاه ارك اد ی اس ی » آو 
غير ذلك مما أباح الله له. 

KR ۱ 

(۱۲۲۷) تقول السائلة ع ۳ ف: ورد عن الرسول ميا «أنه وجد حلقة 
علم وحلقة ذكرء فجلس في حلقة العلم»"" فهل هذا صحيح؟ وان كان 
كذلك فکیف كان يذكر آولئك الذین کانوا في حلقة الذکر؟ أو ماذا یقولون 
والرسول و م يمنعهم» ولکنه فَضّل حلقة العلم؟ وهل یعتبر هذا دلیلا على 
أن حِلّق الذكر الجماعي بدعة» مع أن الرسول یار في هذا الحديث -إن كان 
صحیخا- لم ينههم عن ذلك وإنما اجتنبهم؟ ظ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث لا أعلم صحته ولا أظنه يصح 
عن النبي كَل ولكن الاجتماع على العلم لا شك أنه من أفضل الأعمال؛ لأن 
العلم نوع من الجهاد في سبيل الله» فان الدين نما قام بالعلم والبَيّان والقتال لمن 
نابذه وعارضه ول يخضع لأحكامه. 


(۱) أخرجه ابن ماجه: كتاب الرهون باب من باع عقارا ول يجعل ثمنه في مثله» رقم (۲۹۱). 
(۲) ل آقف عليه. 


وأما الذَّكْر فان الاجتاع أيضًا على الذكر لا بأس به. ولكنه ليس 
الاجتاع الذي يفعله بعض الصوفية» يجتمعون جميعًا ويذكرون الله -تعالى- 
بصوت واحد أو ما أشبه ذلك. إن) لو اجتمعوا على قراءة القرآن أو ما أشبه 
هذا -مثل أن يقرأ أحد والآخرون ينصتون له» ثم دیرون القراءة بينهم- فهذا 


ليس فيه بأس ولا حرج فيه. 
ê ê‏ 
(۱۲۲۳) يقول السائل: ما صحة هذا الحديث: قال الرسول كَكلِيةِ: «من قرأ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا ضعيف لا يصح. 
د مد 
(۱۲۲۵) یقول السانل: ما صحة الحديث: قال الرسول يلل: «من قرأ 
سورة الواقعة في كل ليلة ۸ نصبه فاق أبدً»؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا حديث ضعيف. 
د دج 
(۱۲۲۵) يقول السائل: ما صحة هذا الحديث: «ألا أدلكم على كلمة 
0 ۹ 1 موجه ام سيم ۲ ۳ ۰ (۳( 
تنجیکم من الشرك؟ تقرژون قل يا آیبا الکافرون عند منامکم» 1 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث لا يصح. فلم یثبت استحباب 
قراءة يا أا الکافرون عند النام. وأما کون هذه السورة إخلاصًا فهو صحيح. 
فان فيها نف عبادة غير الله نمي التعبد بغير ما شرع الله قال الله -تعالى-: 
لت ا 5 وك ا صر عرس وو مه دورو م مک 5 وه مر بير م سس ی و 
ل فل یانما الکفروت (رد) لا أعبد ما ېدون )ول أت عیدوت ما آعبد 
(۱) آخرجه الترمذي: کتاب فضائل القرآن باب ما جاء في فضل حم الدخان رقم (۲۸۸۸). 
(۲) آخرجه البيهقي فى شعب الایمان (۲/ 4٩۲‏ رقم ۲۵۰۰) وابن عساکر (۱۸۱/۳۳). 
(۳) أخرجه آبو داود: کتاب الأدب. باب ما يقول عند النوم رقم (22000» والترمذي: کتاب 
الدعوات. رقم (۳۰۳) وصححه الحاكم (۲/ ۰۵۸۷ رقم ۲ ووافقه الذهبي. 


۱ ا 50 
ول آتاعایڈ اعدم @ ولا عیدوت ما اعد © لک ویک ول دين 4 
[الکافرون: ]1-١‏ ففي هذه الآية البراءة من الشرك وأهله. وهذا خالص 
التوحيد» وهذا تُسَمَى هذه السورة مع سورة فل هو آله لکد 4 
[الاخلاص: ]١‏ سورتي الإخلاص؛ لأن في هذه السورة كل 
ييا لکفروت 4 إخلاص العبادته وفي فل هو ال أحد 4 

إخلاص العبود. 20 

(11؟1١)‏ يقول السائل: ما صحة هذا الحديث: قال الرسول كَكلِ: «من قرأ 

قل هو الله أحد ألف مرة فقد اشترى نفسه من الله تعال»؟ ٠‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث ضعيف. و يجب التنبيه على أن 
كثيرًا من الأحاديث التى وردت في فضائل بعض السور أو بعض الآيات 
فا ره ]ل حَدٌ الوَضْعء كذلك يجب التتبه لهذاء وأن يعرض 
الانسان هذه الأحاديث على أهل العلم بالحديث» حتى يتبين الصحيح 
من الضعيف. 

ید ظ 

(۱۲۲۷) یقول السافل: عن أب هريرة ذه قال: قال رسول الله ياة: امن 
قال سبحان الله وبحمده في اليوم مائة مرة خطت خطاياه ولو كانت مثل رب 
البحر»" متفق عليه. هل هذا الحديث صحيح؟ ومن هم أصح الرواة في 
أحاديث الرسول كله ظ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث صحيح أن من قال: سبحان الله 
وبحمده في اليوم مائة مرة خطت خطاياه وان كانت مثل رَبّد البحر؛ لأن 
(۱) آخرجه الرافعي (۲/ ۲۰5). ۱ 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب الدعوات. باب فضل التسبیح رقم (1۰6۲) ومسلم: کتاب الذکر 
والدعاء والتوبة والاستغفار. باب فضل التهلیل والتسبیح والدعاء رقم (۲۹۱). 


فضل الله واسع. وعطاؤه -جل وعلا- أَحَبٌّ إليه من مَنْعِه 5 58 
عليه كا قال السائل» أي رواه البخاري ومسلم. وأزيد القارئ فائدة» وهي 
قول الرسول -عليه الصلاة والسلام- في الحديث الصحيح الذي ختّم به 
البخاري صحيحه: ١كلمتان‏ حبيبتان إلى الر حمن. خفيفتان على اللسان. ثقيلتان 
في الیزان: سبحان الله وبحمده سبحان الله العظیم». 

فأكثر منها أخي السلم: سبحان الله وبحمده» سبحان الله العظیم. فإنه) 
كلمتان فیه| هذه الفوائد العظيمة: حبيبتان إلى الرهن. ثقيلتان في الميزان» ولا 
شمان على أحد؛ لأنه| خفيفتان على اللسان. 

ويقول السائل: ما هو أصح الا حادیث؟ فنقول له: ام الأحاديث ما 
اتقو تفق عليه الأئمة» كالبخاري ومسلم وأبي داود والترمذي وابن ماجه والإمام 
أحمد والامام مالك -رجهم الله -وما آشبه ذلك. فاذا اتفق هولاء عليه فهو 
أصح ما يكون. ثم عند الانفراد نقول: اي البخاري» ثم مسلم فا اتفقا 
عليه فهو أصَحْ وما انفرد به البخاري فهو اصح ما انفرد به مسلم ثم ما كان 
على شَرْطِهاء ثم ما كان على شَرْط البخاري» ثم ما كان على شَرّط مسلم 
وهكذا يرتبها أهل العلم في مرتبة القوة والضعف. . 

e 

(۱۲۲۸) يقول السائل: ما صحة هذا الحديث: «إن الله لا يقبل صلاة 
رجل مسبل إزاره»/")؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث رُوِيَ عن النبي-صل الله عليه 
وآله وسلم- لكنه ضعيف لا تقوم به حُحجّة. اليل إزارّه -وإن قبلت 


(۱) آخرجه البخاری: کتاب التوحید. باب قول الله تعالى 8 وتضّم اور الوط 4 [الأنبياء: /51] وأن 
أعمال بني آدم وقوهم يوزد» رقم (۰)۷۱۲ ومسلم: کتاب الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار» 
باب فضل التهليل والتسبيح والدعای رقم (5195). 


(۲( أخر جه آبو داود: کتاب الصلاة باب الإسبال 2 الصلاة» رقم (TTA)‏ . 


مر 7 
صلاته- فهو آلم» بل الماك امن کباثر الذنوب؛ لان النبي صل اه علیه 
وآله وسلم توعد ما كان أسفل من الکعبین بالنا فقال -علیه الصلاة 
والسلام-: «ما آسفل من الکعبین ففي النار1" أي: ما كان أسفل من الکعبین 
فإنه في النار» أي: يذب به صاحبه على قَذْر ما نزل من تَوبه. والتعذیب هنا 
التعذیب ري للمکان الذي وقعت فیه الخالفت ولیس تعذیبا للیدن کله 
فالتعذيب الَأ أمر واقع» ففي الصحيحين من حدیث أي هريرة 29 أن 
النبي -صل الله عليه وآله وسلم- قال: «ویل للأعقاب من النار»۲" لا رأى 
بعض أصحابه توضؤوا وخففوا عسل الأقدام قال: «ويل للأعقاب من النار». 

فجعل النبي -صل الله عليه وآله وسلم- الوعيد على ما حَصّلت فيه 
الخالفة فقط. آما اذا ج” : جر وبه یلا فان الأمر آشد وأعظم؛ » قال النبي -عليه 
الصلاة ة والسلام-: دنله لو يوم القيامة. ولا ينظر إليهم. ولا 
يزكيهم؛ وهم عذاب أليم. قال أبو در -وهو راوي الخ خابوا 
وخسرواء من هم يا رسول الله؟ قال: امنيل. ٠‏ والمثان. التق سلعته 
بالف الکاذب»(". 

وني حدیث آخر أن النبي -صل الله عليه واله وسلم- قال: «من جر 
وی لاه شر له له ا و وأعظم. 


آثم بکل حال» ولکنه إن كان خیلاء فعلیه هذا الوعید الشدید. 


(۱) تقدم تخريجه. ۱ 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الوضوء باب غسل الاعقاب رقم (۰)۱۱۳ ومسلم: کتاب الطهارةء باب 
وجوب غسل الرجلین بک‌اهما» رقم (۲۶۲). ۱ 

(۳) تقدم تخر یجه. 

)٤(‏ آخرجه البخاري: کتاب فضائل الصحابة. باب قول النبي كله لو كنت متخذا خلیلا» رقم 
(۰)۳1۵ ومسلم: کتاب اللباس والزینف باب حریم جر الثوب خیلاء وبیان حد ما يجوز إرخاؤه 
إليه وما یستحب. رقم (۲۰۸۵). ۱ 


وقد هباون بعض الناس في هذا ی 0 2 8 
الأمر أن يتوبوا إلى الله -عز وجل- ما صنعواء وأن لا يبدلوا نعمة الله كفرًا 
بهاء بل يشكروه على ما يَسّرَ هم من اللباس» ويستعملوه على الوجه الذي لیس 
فيه سط الله -عز وجل -. وقد جاء شاب من الأنصار إلى عمر بن الخطاب 
له حين طون جاء إليه یعوده» فلا ول هذا الشاب إذا إزاره قد نزل» فقال 
له: «يا ابن أخي ارفع ثوبك. فانه نمی لرَيّك. وا وبك '. فأمره عمر 
له بأن يرفع ثوبه» وين له فا مه فائدة دينية وهی ي التقوی» 
وفائدة دنيوية وهي بقاء الثوب لئلا تأكله الأرض بحکه علیها. 

ين 

(۱۲۲۹) يقول السائل: ما مدى صحة هذا الحديث وما المقصود به: 
«لعن الله الواصلة والستوصلة»( إلى آخره؟ فا المقصود من هذا الحديث؟ 
وهل يُقصّد به الشعر المصنوع من الشعر الذي سَقَطء أو الشعر المصنوع من 
الالفاف وغيرها من الصنوعات؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الواصلة هي التي تصل رس غيرهاء 
والستوصلة هي التي تطلب أن يُفْعَل ذلك بها. ووَضْلٌ الشعر -شعر الرأس 
بالشعر محرّم بل هو من الكبائر؛ اي نَم مله. ووضل الشعر 
بغیر شعر اختلف فيه أهل العلم فمنهم من قال: إنه لا جوز؛ لأن النبي كَل 
دنبی أن تصل الرأة بشعرها شيا » وكلمة «شیّا» عامّة تشمل الشعر 


(۱) أخرجه البخاری: کتاب فضائل الصحابة باب قصة البيعة والاتفاق على عثمان بن عفان فض 
رقم (۳۹۷). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب اللباس؛ باب الوصولة رقم (۵0۹7) ومسلم: کتاب اللباس والزینةه 
باب تحریم فعل الواصلة والستوصلة والواشمة والستوشمة والنامصة والتنمصة والتفلجات 
والغیرات خلق الله. رقم (۲۱۲4). 

(۳) آخرجه مسلم: کتاب اللباس والزينة» باب تحریم فعل الواصلة والستوصلة والواشمة والستوشمة 
والنامصة والمتنمصة والتفلجات والغیرات خلق ال رقم (۲۱۲). 


ا ا ۱ 
وغيره؛ وعلى هذا فالشعور المصنوعة التي تشبه الشعور التي خلقها الله -عز 
وجل- لا يجوز أن توصل بالشعور التي خلقها الله -سبحانه وتعالى-» بل هي 
داخلة في هذا الحديث. 

والحديث فيه الوعيد الشديد على من فعل ذلك؛ لأن الرسول کل قال: 
«لعن الله الواصلة والستوصلة». واللعْن معناه الطرد والإبعاد عن رحمة الله 
عر ار عب - تعالى - علية فقوي ا 
ظ ا 

3 FF 
یقول السائل: ما رأي الشرع شق م في زواج ج انار وهل‎ )۱۲۳۰( 

الحديث الذي يقول: الا شغار في الرسلام؛ صحیح؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نظري في نكاح الشغار أنه حرام؛ لنهي النبي 
كل عنه» ك) في حديث ابن عمر فا وکا في الحديث الذي أشار إليه السائل 
حيث قال: «لا شغار في الإسلام». والشّغار أن يروج الرجل موه على أن 
یرجه الآخر مُوليته بدون مَهره أو يُسمّى هیا مَهْر قليل على سبيل الحيلة. وإنا 
كان الشغار رما باطلا لأن الله -تعالى- قال: ول لک ما وراه کم أن 
تب تغوابامو گم 4 [النساء: ۲6] فجعل الله -تعالى- حل المرأة مشروط بدفع 
الال» وهكذا جاء في الحديث عن النبي كك أنه «مبى عن الشغار»”'". 

0 د 

)۴1( يقول السائل ر. غ. ح: سمعت حديثًا عن المصطفى عة قال: 
«أنت ومالك لأبيك». وقد سمعت بأن فى هذا الحديث ضعفًاء ما صحة هذا 
يا فضيلة الشیخ؟ ۱ 


)۲( آخرجه البخاري: کتاب النکاح باب الشغار» رقم (۲ ۸۲ ومسلم: کتاب النکاح باب تحريم 
نکاح الشغار وبطلانه» رقم (۱۶۱۵). 

)۳( آخرجه أبو داود: كتاب الإجارة. باب الرجل يأكل من مال ولده» رقم و76 وابن ماحه: 
كتاب التجارات» باب ما للرجل من مال ولده» رقم (۲۲۹۲). 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث الصحيح أنه ليس بضعيف. 
وأنه حجّة وأن الانسان وماله لأبيه» ومعنى ذلك أن الانسان إذا كان له مال 
فان لابیه أن يَبَسَّط ذا المال» وأن يأخذ منه ما شاء. لكن بشر وط: 

الشرط الأول: ألا يكون في أخذه ضرر على الابن» فإن كان في أخذه 
ضرر -کما لو أخذ غطاءه الذي يتغطى به من البرد» أو أخذ طعامه الذي يدفع 
به جوعه- فان ذلك لا يجوز للاب. 

الشرط الثاني: ألا تتعلق به حاجة الابن» فلو كان عند الابن اَم يتسراها 
فإنه لا يجوز للأب أن يأخذها؛ لتعلق حاجة الابن مها. وكذلك لو كان للابن 
سَيّارة يحتاجها في ذهابه وإيابه» ولیس لديه من الدراهم ما يمكنه أن يشتري 
بدهاء فليس للأب أن يأخذها في مثل هذه الحال. 

والشرط الثالث: ألا يأخذ المال من أحد أبنائه ليعطيه لابن آخر؛ لآن في 
ذلك إلقاء للعداوة بين الأبناء ولأن فيه تفضيلا لبعض الأبناء على بعض إذا ل 
يكن الثاني محتاجّاء فان كان محتاجًا فان إعطاء الأب أحد آبنائه حاجته دون 
إخوته الذين لا يحتاجون ليس فيه تفضیل بل واجب عليه. على كل حال هذا 
الحديث حجهة أخذ به العلماء واحتجوا به» ولكنه مشروط با ذكرناء فان الأب 
ل ل ب لس ل يق الك ليم 
يحتاجه الابن» ولیس له أن يأخذ من مال ولده لیعطی ولذا آخر. والله أعلم. 

2 > 

(۱۲۳۲) يقول السائل ع. م. م. س: ما صحة هذا الحديث» وما معناه: «إذا 
سجد أحدكم فلیضع يديه قبل رکبتیه ولا يرك بُروك البعیر»" '؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث معناه أن الرسول عة «نبى أن 
يرك الإنسان في سجوده كم يررك البعير»؛ لأن الله -تعالى - فصل بني آدم على 


)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب الصلاة» باب كيف يضع ركبتيه قبل يديه» رقم (۸6۰) والنسائي: كتاب 
صفة الصلاة» باب أول ما يصل إلى الأرض من الانسان في سجوده رقم (۱۰۹۱). ٠‏ 


ا TT‏ 
الحيوانات» ولا سيا في العبادة التي هي من أَجَلَ العبادات» وهي الصلات 
تب الإنسان بالبهائم مخالف لقصود الصلاة» ومخالف للحقيقة التي 
عليها بنو آدم من التفضيل على البهائم والحيوانات. ظ 

ولهذا لم ذکر الله -تعالى- شاجب الإنسان للحيوان إلا في مقام الم كي 
في قوله-تعالى- : مکل ال زین يلوا ونم لے ۱ وها کمکلالحمارصیل 
آسمارً > [الجمعة: ۵] ٤‏ رد از 6 مله کمتل ألحك إن 
تحمل عله لهت أو تَر ڪه يليه لٹ 4 [الاعراف: ۲۱۷۲ وکا في قوله 45 
«الذي يتكلم يوم 9 والإمام خطب كمثل الحار محمل ا 
وكقو له عَلِلَة: «العائد في هبه كالكلب يَقِيء ثم بعود في فيي 

اسه بالحيوان في أداء العبادة يكون أشد وأعظم» والبعير إذا بر دك -ى)| 
نشاهده- يبدأ بیدیه» فأول ما يصل يداه وتخر عليهم) ثم یکول بروكه. فنهی 
النبي و الساجد أن يرك كا د ی وتو روا ۳ 
فإذا قدم يديه قبل ركبتيه في حال السجود فقد برك بروك البعير» وعلى هذا 
كو الشروع أن يداب كته تب بدي کا وي ذلك عن الب ین زنل 
«آنه كان يسجد على ركبتيه ثم ندا كا أن هذا الوافق للنزول باعتبار 
البدن فتنزل الأسافل ۳ بو یک ترتمع الأعالي أو ل با فلهذا عند 
النهوض من السجود يبدأ بالجبهة والأنف. ثم بالیدین» ثم بالرکبتین» وفي 
التزول کذلك يبدأ بالاأسفل: بالرکبتین ثم باليدين» ثم بالجبهة والانف. 


(۱) تقدم تخريجه. 

(۲) آخرجه البخاري: كتاب اهبة وفضلهاء باب هبة الرجل ر والمرأة لزوجهاء رقم ۲:۹ 
ومسلم: كتاب افبات» باب تحريم الرجوع في الصدقة والمبة بعد القبض إلا ما وهبه لولده وإن 
سفلء رقم (۱۱۲۲). 

(۳) أخرجه أبوداود: كتاب الصلاة» باب كيف يضع ركبتيه قبل پدیه رقم (ATA)‏ والترمذي: كتاب 
الصلاة باب ما جاء في وضع الركبتين قبل اليدين في السجود. رقم (518) وقال: حسن. 
والنسائي: كتاب صفة الصلاة» باب أول ما يصل إلى الأرض من الإنسان في سجوده رقم 
(۱۰۸۹) وابن ماجه: كتاب إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب السجود» رقم (۸۸۲). 


5 لبس ازيف 
وأما قوله في الحديث: «وليبداً برکبتیه قبل یدیه» فهذا مما انقلب على 
الراوي كا حَقَقّ ذلك ابن القَيّم في زاد ا معادء وكا هو ظاهر من اللفظ؛ لأنه لو 
قد أن امحدیث لیس فة انقلاب لكان آخره غالا لاوله؛ الأنه إذا بدا بیدیه 
قبل ركبتيه فإنه قد برك كا يبرك البعير» والنهي «لا يبرك كما يبرك البعیر» مد 
على المثال؛ لأن هي مگ والتمثيل قد يقع فيه الوهم من الراوي. 
وحينئذ فنقول: صواب الحديث: ولیبداً بركبتيه قبل يديه؛ ليكون المثال 
مطابقا للقاعدة» وهی النهى عن الروك كما یبرك البعير. فان قال قائل: إن 
البعير يبرك على ركبتيه؛ لأن ركبتيه في يديه» فإذا وضع الإنسان ركبتيه قبل 
يديه فقد برك على ما يبرك عليه البعير؟ قلنا: نعم ركبتا البعير في يديه» ولا 
إشكال في ذلك. ولكن الرسول كلم يقل: فلا يبرك على ما يبرك عليه البعيرء 
حتى نقول: إنك إذا بدأت بالركبتين عند السجود فقد بركت على ما يبرك عليه 
البعير وهو الركبتان» وانا قاليَية: «کا يبرك البعير» فالنهی عن الكيفية 
والصّفة» وليس عن العضو السجود علیه» وبهذا يتبين جَليًا أن حديث أبي 
هريرة ت في النهي عن البروك كبروك البعير موافق لحديث وائل بن حجر 
المروي عن النبي ييا أنه «کان يبدأ بركبتيه قبل يديه». والله أعلم. 
22 
(۱۲۲۲) يقول السائل ف. أ. ف: ورد حديث عن ابن عباس نت قال: 
«آقام رسول الله با تسعة عشر يومًا د ما يَقَضْر الصلاة. فنحن إذا سافرنا تسعة 
عشر قَصَرْناء وإذا زذنا أتَمنا»(". فا صحة هذا الحديث يا فضيلة الشيخ؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث صحيح آخرجه البخاري 
وجا وس اوبات ار ويد ی 
تقضُر الصلاة وأفطر أيضًا بقية الشهر؛ لأنه فتحها في آخر الشهرء ذكروا 


(۱) نفس التخريج السابق. 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب تقصير الصلاة» باب ما جاء في التقصير وكم حتى يقصرء رقم (۱۰۳۰). 


نز .ب ب mm‏ 
أنه فتح مكة يوم الجمعة الموافق العشرين من شهر رمضان في السنة الثامنة من 
اه .وا سین فت الك في ی الارن ين ج 
ابن عباس ها أيضًا("). 

بقول این عباس: نحن لا لسرب E‏ ظ 
وهذا رأيه ظ في المدة التي ینقطم بها خکُّم السفر بالنسبة للمسافر والعلماء 
ختلفون في هذه المسألة -أي: فيا إذا أقام السافر متى ينقطع حكم السفر في 
حقه- على آکثر من عشرة آقوال» ذکرها النووي له في شرح ح لدب وهذا 
يدل على أنه ليس هناك سنه صحيحة صريحة في تحديد الدة التي ينقطع بها 
خکم السف والسألة نسألة ا وليس هذا موضع ذكر آراء العلاء 
ی دلك. 

لکن كأن السائل واه أعلم- کل عليه ما قله ان عباس لقتنا مع 
وبي ود لجعو برو وی نوی 

ER 

(۱۲۲۵) يقول السائل ف. ع. ح: ما مدى صحة الحديث القائل في معناه: 
ين بر الوالدين بعد مانا اا هت و وأن تصوم هما 
مع صيامك»! 4 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث ضعيف لا يصح عن النبي ياف 
- ولكن مِنْ بر الوالدين بعد مماتها: أن تستغفر هیاه وتدعو الله هماء ونکرم 
صدیقهیا» وتصل الرَّحِمِ التي هما الصلة بينك وبينها. هذا من بر الوالدين بعد 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب إذا صام أيام من رمضان ثم سافر» رقم »)۱۸٤١(‏ ومسلم: 
کتاب الصیام باب جواز الصوم والفطر في شهر رمضان للمسافر في غير معصية إذا كان سفره . 
مرحلتين فأكثر وأن الأفضل لمن آطاقه بلا ضرر أن یصوم ولن يشق عليه أن یفطر» رقم (۱۱۱۳). 

(۲) أخرجه مسلم في مقدمة صحيحه /١(‏ ۱۲). 


5200 ۱ 
وی سس وَوفهك ايت 
موتهیا» وأما أن تصلى هما مع صلاتك الصلاة الشرعية العروفة» أو أن تصوم ۱ 
هاء فهذا لا أصل له. 
جع ين 

(۱۲۲۵) يقول السائل ش. ع: ما معنى الحديث: عن عطاء بن يسار ذه 

أتى رجل النبي با ذات يوم ثائر الرأس واللحية» فأشار إليه ی كأنه 
أمره بإصلاح شعره ففعل ثم رجع. فقال ككل: «أليس هذا خيرًا من أن يأتي 
أحدكم ثائر الرأس كأنه شيطان»7)؟ أخرجه مالك. ما القصد بهذا الحديث؟ 
وهل هذا الحديث عن الرسول يَللِْةِ؟ نرجو مبذا إفادة. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الحديث كا ساقه السائل مُرْسَلء فان 
عطاء بن يسار لم يدرك النبي كلق والحديث الرسّل عند آهل العلم من قشم 
الضعیف. إذ إن الرسّل لا یقبّل حتى يأق موصولا من وجه آخرء أو يكون 

1 و 1 

الحديث الرسل مشهورا معمو لا به ومتلقى بالقبول من الامة فان هذه 
الشهرة والعمل وئلقیه بالقبول مجعله ثانا أو یکون له شاهد متصل من 
حدیث آخر یتقوی به. 

آما اصلاح الشعر من حيث هو إصلاح: فانه قد ثبت عن النبي ی أنه 

كان یر جل شعره» وأنه -عليه الصلاة لاا يبدأ بیمینه» کا قالت عائشة 
كه : «کان النبي بي يُعْجبه التَیمُن في تنعل وترجله وف طهوره» وفي 
شأنه NG‏ 

وينبغي أن یکون تسریح الشعر وترجیله غِبّاء آي: یوم بعد یوم» اللهم 
إلا إذا دعت الحاجة ال ترجیله کل یوم» کا لو كان الانسان یزاول آی الا 
تقتضی الشعّث والغبرة ويحب أن يرجله كل یوم ونحن نتكلم عن الشعر 
(۱) أخرجه مالك (۲/ ۰۹6۹ رقم ۱۷۰۲). 


۲( أخر جه البخاري: کتاب الوضوی باب التيمن في الوضوء والغسل» رقم ۰۱220 ومسلم: کتاب 
الطهارة باب التيمن في الطهور وغيره» رقم (۲۸). 


الذي ينبغي اتخاذه» وأما ما يفعله بعض الناس من اتخاذ الشعر على وجه لا 
ُقِرّه الشّرْعء فاننا ننهاه أصلا عن اتخاذ الشعر على كيفية لا يُقِرَّها الشرع. 
۱ دب ۱ ۱ 
(۱۲۳7) يقول السائل ب. ع: ما صحة الحديث: «العَيّن حق»(۳ وان 
كان کذلك فا هو العلاج الذي يسلكه المؤمن لاتقاء العین؟ وکیف تصیب 
العين الإنسان؟ ون كان هناك علاج فا هي الطريقة في نظركم مشکورین؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: الحديث صحيح» والعین حق» والواقع 
يشهد بذلك. والعين عبارة عن صدور شىء من نفس حاسد يحسد الناس على 
ما آتاهم الله من فضله» فهو -آي العائن- شرير لا يريد من الناس أن 
يتمتعوا بنعم الله فإذا رأى في شخص نعمة من نعم الله عليه» فان هذا الحسد 
الكامن في نفسه ينطلق حتى يصيب ذلك المتنعم بنعم الله -عز وجل-. 
والطريق إلى الخلاص من العين بالنسبة للعائن أن يرك على من رآه 
متنا بنعم ال فیقول: اللهم بارك على فلان» وما أشبه ذلك من الکلات 
التی تطَمین نفسه وتکبت ما فيها من حسد. وأما بالنسبة للرجل الخائف من 
اليد فإن العلاج لذلك أن یکثر من قراءة الأوراد صباحا ومساء کاية 
الکرسي» وسورة الإخلاصء وسورة قل أعودُيرَ تٍالْمَلَقِ 4 [الفلق: ۱ 
فل آعودبرّب الاس 4 [الناس: »]١‏ وغیرها ما جاءت به السنة» هذا علاح 
للوقاية منها قبل الإصابة» أما بعد أن يصاب بها فإنه يؤخذ من وضوء العائن» 
آو ما ل به من الا یژخذ منه فیْصَب عل الصاب بالعین أو کر منه. 
فاذا فعل ذلك فانه يبرأ منها بإذن الله» فیژمر العائن بآن يتوضاً أو يغتسل› 
ويؤخذ ما تناثر من مائه ویصب على المصابء أو يحثو منه. أو يجمع بين 
الأمرين» وبذلك يزول أثر العين. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الطب» باب العين حق» رقم (۸ ۰ ) ومسلم: لو ا 
والمرض والرقى» رقم (۲۱۸۷). 


(۱۲۳۷) يقول السائل: الغبطة هل تدخل في الحسد؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الغبّطة لا تدخل في الحسد؛ لأن الحاسد 
یتمنی زوال نعمة الله على غيره» والغابط يبط هذا تن نی عليه 
ولکنه لا یتمنی :زرو الحا 

eR 

(۲۳۸) تقول السائلة خ. و. خ: ما صحة هذا الحديث: سئل رسول الله 
ية سؤالا من وفد الیمن قالوا له: نجد في أنفسنا أشياء نتعاظم أن نقوها. 
فقال شم : «ذلك هو الاییان»"*. فإذا جاءك خاطر يضايقك التفكير منه و تبعده 
عن ذهنك فهذا هو الإيهان» وعليك بالاستمرار بالاستعاذة باه من الشيطان 
الرجيم. هل هذا الحديث -يا فضيلة الشيخ- صحيح؟ وما معناه؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث ذا اللفظ لا آعرفه» لكن ورد 
معناه في أكثر من حديث عن رسول الله يك في الخواطر التي يلقيها الشيطان في 
قلوب ابن آدم» وأن الإنسان جد في نفسه ما محب أن مخز من السیاء أو أن 
يكون حمَة -أي فخمة- ولا يتكلم به» فقال النبي 255: «آوجدتم ذلك؟ 
قالوا: نعم. قال: ذلك صريح الاییان» يعني: ذلك خالص الإيمان؛ وهذا 
يدل على أن هذه الوساوس لا تؤثر في الإيهان ولا تخدشه ولا تنقصه ذلك 
لأنها وساوس يلقيها الشيطان في قلب الانسان إذا علم منه أنه مؤمن حقا؛ 
ليقيد بذلك إيماته» ويوقعه في الشكوك والشبهات. 

آما إذا كان القلب مريضًا فإن الشيطان لا يتسلط عليه بمثل هذا الأمرء 
وإنا يتسلط عليه من نواح أخرى كالسلوك والمعاملات السيئة وما أشبه ذلك» 
لمهم أن الرسول -عليه الصلاة والسلام- لما شكا إليه الصحابة عما يجدونه في 
نفوسهم من مثل هذه الوساوس آرشدهم إلى أمرين» قال: «فلیستعذ بالل 
() لم أقف عليه 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب الایمان» باب بیان الوسوسة في الإيهان وما يقوله من وجدهاء رقم (۱۳۲). 


ولینته)() يستعيذ بالله من الشيطان الرجيم» فان ملجاً الإنسان هو ربه -عز 
وجل- الذي بيده ملکوت السموات والأرض. فاذا آحسست بمثل هذه 
الوساوس فقل: أعوذ بالله من الشیطان الرجیم أي: أعتصم بالله -عز وجل- 
من الشیطان الرجیم. 

والامر الثاني الذي آرشد إليه الرسول -علیه الصلاة والسلام- في هذه 
الحال: أن ينتهي» أي: أن ينتهي من وقع في قلبه من هذه الوساس عن التفکیر 
فيها أو الرکون إليهاء فیدعها ویلتفت إلى شوونه» إلى عبادته» إلى معاملاته مع 
آهله إلى معاملاته. إلى من يتعامل معه ويتناسى هذا بالكلية» وبهذا تزول هذه 
الوساوس والشکوك ویبقی القلب صافیّا لاتؤثر فيه هذه ۳ لني تا 


مه 
م 


من عدوه الشیطان. قال الله تعالى: # e‏ 
امه اسَییع ليم 4 [فصلت: ۳1 
FR‏ ۱ 
(۱۲۳۹) یقول السائل: عن عشان بن حنیف ضقه «آن آعمی آتی إلى 
رسول الله ية فقال: يا رسول الله ادع الله أن یکشف عن بصري. قال: أو 
أدعك؟ قال: يا رسول إنه قد شق على ذهاب بصري. قال: فانطلق فتوضأ ثم 
صل رکعتین ثم قل: اللهم | إني أسألك وأتوجه إليك بنبينا محمد ی نبي 
0 يا محمد [ني أنوجه بك إلى ربي فیقضی حاجتي» وتذكر حاجتكء اللهم 
فشَفَعْه)('". ما صحة هذا الحديث؟ وما معناه يا فضيلة الشیخ؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث اختلف أهل العلم في صحته. 
فمنهم من قال: إنه ضعيف. ومنهم من قال: إنه حسن. ولكن له وِجْهّة ليست 
(۱) آخرجه البخاري: كتاب بدء الخلق» باب صفة إبليس وجنوده» رقم (۰)۳۱۰۲ ومسلم: كتاب 
الاییان» باب بیان الوسوسة في الایمان وما يقوله من وجدهاء رقم (۱۳۶). 


(۲) أخرجه الترمذي: کتاب الدعوات» رقم (۳۵۷۸) وقال: حسن صحیح غریب. وابن ماجه: کتاب 
۱ إقامة الصلاة والسنة فيهاء بات ما حاء في صلاة احاحتی رقم (۱۳۸۵). 


كا يتبادر من اللفظ فإن هذا الحديث معناه أن النبي وق أمر هذا الرجل 
الأعمى أن يتوضاً ويصلى ركعتين ليكون صادقًا في طلب شفاعة النبي ية له 
وليكون وضوؤه وصلاته عنوانًا على رغبته في التوسل بالنبي ييه والتوجه به 
إلى الله -سبحانه وتعالى-» فإذا صدقت النية وصحت وقَوِيّت العزيمة» فان 
النبي وق يشفع له إلى الله -عز وجل- وذلك بأن يدعو النبي ی له» فان 
الدعاء نوع من الشفاعة» كا ثبت ذلك في الحديث الصحيح عن النبي و أنه 
قال: «ما من رجل مسلم يموت فيقوم على جنازته أربعون رجلا لا يشركون 
بالله شينًا إلا شفعهم الله فيه»27. ظ 

فيكون معنى هذا الحديث أن هذا الأعمى يطلب من النبي كَل أن 
يدعو الله له؛ لأن هذا الطلب نوع شفاعة آما الآن وبعد موت النبي بي فان 
مثل هذه الحال لا يمكن أن تكون؛ لتعذر دعاء النبي و لأحد بعد الموت. كا 
قال يكِّ: «إذا مات الانسان انقطع عمله إلا من ثلاث: إلا من صدقة جارية. أو 
علم ينتفع به. أو ولد صالح دض 

والدعاء بلا شك من الأعمال التي تنقطع بالموت» بل الدعاء عبادة ک 
قال تعال؛ ف وال رک نون آنتیت وید زیت يتيوه عن 
عبادتی سيد حون جَهمداخریت> 4 [غافر: .]٦١‏ وطذا لم يلجا الصحابة ده 
عند الشدائد وعند الحاجات إلى سوال النبي ی أن يدعو الله هم بل ال عمر 
َة حين قحط المطر: ل ا 
إليك بِعَمّ نبينا فاسقنا! » وطلب من العباس ظ4 أن يدعو الله بالسقياء 
فدعا فسقوا. 

وهذا يدل على أنه لا يمكن أن یطلّب من رسول الله َة بعد موته أن 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الجنائز» باب من صلى عليه أربعون شفعوا فیه» رقم (۹6۸). 
(۳) أخرجه البخاري: كتاب الاستسقاء باب سؤال الناس الإمام الاستسقاء إذا قحطواء رقم (4715). 


كا ا 


يدعو لأحد؛ لأن ذلك غير ممكن؛ لأن ذلك متعذر؛ لانقطاع عمله بموته کلف 
وإذا كان لا يمكن لأحد أن يطلب من النبى بيه أن يدعو له بعد موته -أي 
موت النبي بيا فإنه لا يمكن -ومن باب أولى- أن يدعو أحد النبي كل نفسه 
بشيء من حاجاته أو مصالحه» فإن هذا من الشرك الأكبر الذي لا يغفره الله 
والذي 0 E e i‏ الله پیج بحيو 


E aE 


تعالی: که اا ا e‏ [الشعراء: ۲۱۳]. 


وقال الله -عز وجل-: #3 ومن يدع مع أنه ا إلنهًا ءاخر لا برهتن له بد فَإِنَما 
حسابه عند ريد هلا بل[ كرون 46 [المؤمنون: ۱۷ وقال تعالی: إِنَّه 
تن قوذ عم له ما ورن الا ونا ل من 
أتصَحار 4 [المائدة: ۷۲]. 

فالهم أن من دعا رسول الله يك بعد وفاته أو غَيْرَهُ لدفع ضرر أو جلب 
منفعة فهو مشرك رگا أكبر مخرجًا عن الملة» وعليه أن يتوب إلى الله -سبحانه 
وتعالی-» وأن يرجه الدعاء إلى العلى القدير الذي يجيب دعوة المضطر إذا دعاه 
ونكت لته . وإني لأعجب من قوم يذهبون إلى قبر فلان وفلان يدعونه أن 
فرج عنهم الکربات ويجلب لهم الخيرات» وهم یعلمون أن هذا الرجل كان في 
حال حیاته لا بملك ذلك فکیف بعد موته بعد أن كان ج وربا یکون رها 
قد أكلته الأرض؟! فیذهبون یدعونه ویدّعون دعاء الله -عز وجل- الذي 
و وا هت ار مع أن الله تعالی آمرهم بذلك وحثهم 
عليه فقال: ‏ وقال رد سانش E‏ [غافر : ۰۲7۰ وقال: 8 ولدّا 


سے س سے ر ی ص 


.]۱۸۲ ایب دعو الداع دا دعَانِ 4 [البقرة:‎ E O 
وقال تعالى منكرًا على من دعا غيره: من میب رم کف‎ 
آلشوه یلم حلفا لْدرّضُ همع نو 4 [النمل: ؟5] نسأل الله تعالى‎ 
أن بهدینا جميعًا إلى صراط مستقیم.‎ 
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ارو زر زیت 

(۱۲6۰) یقول السائل: ورد عن النبي َي والراوي عثمان بن حنیف- «أن 
أعمى أتى إلى رسول الله يك فقال: يا رسول الله ادع الله أن یکشف عن 
بصري. قال: أو أدعك؟ قال: يا رسول الله إنه قد شق على ذهاب بصري. قال: 
فانطلق فتوضأ ثم صل ركعتين» ثم قل: اللهم إني أسألك وأتوجه إليك بنبينا 
محمدٍ وی نبي الرحمة. يا محمد إني أتوجه بك إلى ربي فیقضی حاجتي» وتذكر 
حاجتك. اللهم مه ق۰(. ما صحة هذا مأجورين؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث اختلف العلاء فى صحته 
فمنهم من أنكره وقال: إنه لا يصح الو إنه 
صحيح. وعلى تقدير صحته فإنه ليس من باب التوسل بذات النبي ميو ولكنه 
من باب التوسل بدعائه -بدعاء النبي ية كا هو ظاهرء ولكن آمره النبي ككل 
أن بصلى ركعتين تمهيدًا وتوطئة لاستجابة الله -سبحانه وتعال- لشفاعة النبي 
يا فيه؛ لأنه كلا تحقق الإيهان في الشخص كان أقرب إلى نيل شفاعة الرسول 
كك وغذا في هذا الحديث يقول: يا رسول الله. يقول: اللهم إني أسألك 
وأتوجه إليك بنبينا حمل ية نبي الرحمة» يا محمد اني أتوجه بك إلى ربي. فان 
قوله: يا محمد إني أتوجه بك إلى ربي» يخاطب النبي يك وهذا يدل على أن 
رسول الله َو كان حاضراء وأن هذا طلبٌ من النبي وَل أن يَشْفَع فيه إلى الله 
کل ا -عز وجل- أن يقبل هذه الشفاعة وقال: اللهم 

شفعه ی وهذا لا يكون دلیلا على التوسل بذات الرسول كَل وإني مهذه 
الناسية أقول: إن التوسل إلى الله -سبحانه وتعالى- بالدعاء على نوعين: : نوع 
جائز» ونوع منوع. والجائز على عدة وجوه: 
ظ الوجه الأول: أن يتو جه إلى الله تعال بأس‌ائه. 
الوجه الثاني: أن يتو جه إلى الله تعالى بصفاته. 
الوجه الثالث: أن يرجه إلى الله تعالى بالإيمان به وبرسوله. 


ات 
ظ الوجه الرابع: ال الله تعالى بالعمل الصالح. 

الوجه الخامس: أن یِتوجه إلى الله تعالى بذكر حاله وفقره إلى ربه.. 

الوجه السادس: أن ترجه إلى الله -عز وجل- بدعاء من ترجى إجابته. 

أما الأول -وهو التَّوّجّه إلى الله تعالى بأسمائه- فقد يكون باسم خاص» 
وقد يكون بالأسماء عمومًاء ففي حديث ابن مسعود ف الحديث الشهور: 
«أسألك اللهم بكل اسم هو لك سيت به نفسك. أو أنزلته في کتابك أو 
لته احدّا من خَلّقك, ؛ أو استأثرت به في علم العَيْب عندك»"*. هذا من 
التوسل بالأسماء على سبيل العموم» وقول السائل: اللهم إني أسألك أن تغفر 
لي فإنك أنت الغفور الرحيم؛ هذا من التوسل بالاسم الخاص الناسب ما 
تدعو الله به وهو داخل في قوله تعالى: رل السا كلسي فأدعوة ا 4 
[الأعراف: ۱۸۰]. ۱ ۱ 

وأما التوسل بالصفات TT‏ وقد 
يكون بالصفات عمومًاء فتقول: اللهم إني أسألك بصفاتك العليا أن تغفر لي. 
وقد يكون بصفة خاصة مثل قولك: اللهم بعلمك الغيب» وقدرتك على 
الخلق» أحيني ما علمت الحياة خيرًا لي» وتوفني إذا علمت الوفاة خيرًا لي. 
لت إلى الله بعلمه وقدرته» وهما صفتان خاصتان. 


والتوسل إلى الله تعالى بالإيهان به وبرسوله مثل قوله تعالى: ا 11 
ا OE‏ 0 سادی للإيمن ن٤‏ اموا ریک ام رَسسَاه عفر عفرلا ذو توت وڪم 


ر عرص یہ کے رم ورو 


عَتَاسعَایتا وتوفنا مع الْأَبَرَارٍ © [آل عمران: .]۱٩۳‏ 
ومثال التوسل بالعمل الصالح: تَوَسّلُ الثلاثة الذين انطبق عليهم الغاره 
فلم يستطيعوا أن يزحزحوا الصخرة التي سدت عليهم الباب فتوسل أحدهم 


(۱) أخرجه أحمد (۱/ 40۲ رقم 4۳۱۸ وابن أبي شيبة (۰۰/۷ رقم ۲۹۳۱۸ والطبراني 1 
(۱۰/ ۱۱۹ رقم ۰)۱۰۳۵۲ وصححه الحاكم (۱/ ۰1۹۰ رقم ۱۸۷۷). 


إلى الله تعالى بكال بره» والثاني بال عفته. والثالث کا وفائه سوم 


والقصة مشهورة. 
ومثال التوسل بذكر حال الداعي: مثل أن تقول: اللهم إن فقير إليك. 
ذليل بين يديك» وما آشبه ذلك. ومنه قول موسى: 0 یلم رت من 
خَيْرِفْقِيرٌ # [القصص: 14]. 


ومثال التوسل إلى الله تعالى بدعاء من تَرْجَى إجابته: توسل الصحابة 
ونل بدعاء النبي و کا في حديث اسن «أن رجلا دخل يوم جمعة» وكان 
7 بي بخطب. فقال: يا رسول الله! هلكت الأموال وتقطعت السبل. 
فادع الله یغیثنا. فرفع النبي کل يديه وقال: اللهم آغثناء اللهم أغثناء اللهم 
أغثنا. قال أنس #: فوالله ما ني السماء من سحاب ولا فرع يعني: ما في 
السماء سحابٌ واسع ولا فرع من لیم - وما بيننا وبين سَلْع من بيتٍ ولا دار 
فخَرّجَت من ورائه سحابة مثل اس فلا توسطت السماء انتشرت ورَعَدت 
یرت وأمطرت. فا نزل النبي بي من المنبر إلا والطر يتحادر من یته 
-صلوات الله وسلامه علیه. ثم بقي الطر أسبوعًا كاملاء فدخل الرجل -أو 
رجل آخر- في ابحمعة الأخرى» والنبي بيا يخطب. فقال: يا رسول ال تهدم 
البناء وغرق الال. فادع الله یمسکها. فرفع النبي ی يديه وقال: اللهم حوالینا 
ولا علینا. وجعل يشير إلى النواحي -علیه الصلاة والسلام- وما يشير إلى 
ناحيةٍ إلا انفرج السحاب عنها. وخرج الناس یمشون في الشمس»!. فهذا 
من التوسل بدعاء من ترجی إجابته. وفي الصحیح أيضًا من حدیث عمر 25 


2 
ری 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب البیوع باب إذا اشتری شیثا لغيره بغير إذنه فرضی» رقم (۲۱۰۲) 
ومسلم: کتاب الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار باب قصة آصحاب الغار الثلائة والتوسل 
بصالح الأعمال» رقم (۲۷۳). 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب الاستسقای باب الاستسقاء في السجد الجامع» رقم (۹7۷) ومسلم: 
کتاب صلاة الاستسقاء باب الدعاء في الاستسقای رقم (۸۹۷). 


کج 50 
أنه استسقی فقال: «اللهم نا كنا نتوسل إليك بعم نبینا فتسقینا؛ وإننا نتوسل 
إليك عم نبينا فاسقنا»''' فيدعو الله فيسقون. هذه أصناف التوسل الجائز. 

آما التوسل ا فأن نتوسل بشيء ليس وسيلة» ولیس سببًا في 
حصول القصود مثل: أن يتوسل بذات النبى بلا أو بجاه النبی كَل فان 
التوسل بذاتة أو بجاهه ليس سبيًا في حصول المقصود؛ لأنك إذا لم يكن لديك 
سببٌ يوصل إلى حصول القصود. لم ينفعك جاه رسول الله اة عند ربه؛ لأن 
جاهه إن) ينفعه هو -صلوات الله وسلامه عليه-» وطذا لم ينتفع فع أبو مب بجاه 
النبي تا ولا بذاته؛ لأنه ليس لدیه وسيلة تمنعه من عذاب 0000 
آصحاب الأوثان بأوثانهم الذین قالوا: #مانعبد هم ٍلا لیقربوتا اه زلفع 4 
[الزمر: ۳] فان هذا التوسل لا ينفعهم بشیء؛ لأنهم مشرکون. وانني آنصح 
إخواني المسلمين أن يحرصوا على اتباع الآثار فیما یتوسلون به إلى الله» وما 
أحسن الامتثال لقوله تعالی: وی لأسا لس مادء با 4 [الأعراف: ۱۸۰] 
وه یر سل ال أذ وس اله تال باس الال عل سا 
العظيمة وعلى ذاته» فهذا خير متسل به. 

۱ e ele ۱ 

(YEN)‏ يقول السافل: ما معنی هذا الحديث» وهل هو صحیح: «إن الله 
مو ا ا بر باحر واي بد بو i‏ 
55 ۳ لماذا هذا الغضب؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعمء هكذا ورد في الحديث عن النبي كَل 
أما لماذا هذا الغضب فلا أعلم ذلك والله -سبحانه وتعالى- أعلم با مخدثه 
-سبحانه وتعالى - في خلقه. 

0 و 

(۱) تقدم تخريجه. 


۱ (۲( أخر جه البخاري: کتاب التفسیر» سورة بنی إسرائيل الاسراع رقم (ه*: ۰۶ ومسلم: کتاب 
الایمان» باب آدني آهل الجنة منزلة فيهاء رقم (۱۹6). 


)1١40(‏ يقول السائل: فضيلة الشیخ. في كتاب تنبيه ا حديث 
يقول: الو ا ا كر انه 
عنه أربعة آلاف ذنب من الكبائ »° . هل هذا صحيح؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا ليس بصحيح» والحديث عليه علامة 
الوضع ظاهرة» وهذا الكتاب الذي أشار إليه السائل كتاب تنبيه الغافلين هو 
من كتب الوعظ التي يكون فيها المَّتْ والسَّمِينَء والصحيح والحسن 
والضعيف والموضوع» وأصحاب هذه الكتب يأتون بالأحاديث الضعيفة أو 
الوضوعة عن خشن نية؛ ليُرَقَقوا بذلك قلوب الناس» ويخوفوهم من 
غضب الله -عز وجل-. وهذه الطريق غير سديدة؛ لأن غتی الناس با في 
كتاب الله من المواعظ» وبا صح عن رسول الله ی منهاء گافب في إصلاح 
الخلق» ولو أن أهل الوعظ اقتصروا في وعظهم على ما جاء في كتاب الله وما 
صح في السنة عن رسول الله َا لكان ذلك كافيّا وحجْرِنًا عن كل ما سواه 
« ولو ایہم فعلوا ما وعَظون بو. لَكَانَ حا طم وَأسَّدَّ تَيْينًا 4 [النساء: 15] 
والقرآن الكريم كله موعظة وشفاء وبيان وهدی. كا قال الله تعال: كيبا 
الاس و معط ین ریک وشفاء ما فى الصَّدُورٍ وهی وة 
لِْمُؤْمِنِينَ » [يونس: 07] أما ما جاء في كتب الوعظ من الأحاديث الضعيفة 
واثوضوعة فهو من العول الصادر عن اجتها ولکنه لیس من العمل الذي 
مد عليه فاعله» لکن يُرْجَى له الغفرة والعفو من الله -عز وجل- 

2 ۱ 

۷ يقول السائل: ما صحة حديث رواه الترمذي والحاكم. ومعناه 
أن علي بن أبي طالب 4# كان ینفلت منه القرآن, فجاء إلى النبي يا وآخبره 
بذلك. فقال الرسول ع: صل ليلة الجمعة أربع رکعات. تقرأ في الأولى 


(۱) ۸ أقف عليه. 


ا لزنا 
الفاتحة وسورة يسء وف الثانية الفاتحة وسورة الدخان. وفى الثالثة الفاحة 
والسحدة وني الرابعة الفاتحة وسورة اللك» فإذا فرغت فاحمد الله وصل عل 
واذكر هذا الدعاء -وذكر دعاء مُطَوَلَا- قال الرسول عَللِةِ: نعل ذلك ثلاث أو 
خمس أو سبع مرات تب بإذن یله ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذا الحديث لا يصح عن النيي -عليه 
الصلاة والسلام- كا ذكر أهل العلم» ولكن الذي بين على حفظ القرآن 
وبقائه هو تَعَاهد القرآن كا آمر بذلك النبي يو قال: «تعاهدوا القرآن» 
فوالذي نسي بيده هو اد َم الإبل یه فاذا كنت ترید أن 

بس ا ليا عو و PEEP‏ 
تخشى أن تنساه إلا أن تقرأه في ثلاثة أيام فاق رأه في ثلاثة أيام» أو في سبعة» أو 
عشرة» المهم أن هذا يرجع إل الشخص نفسه وبقاء حفظ القرآن يكون 
بتعاهد تلاوته» واعلم أنك إذا تلوت القرآن فلك بكل حرف عشر حسنات؛ 
ليس حسنة واحدة» بل عشر حسنات» والانسان يحب الخير ويحب كثرة 
الثواب. أما هذا الحديث الذي ذكره فإنه لا يصح عن رسول الله لاز. 

۱ 2/6 26 

(1144) يقول السائل م. أ: عن معقل بن يسار له أن رسول الله يكل 
قال: «قلب القرآن یس ما قرأها رجل يريد الله والدار الآخرة إلا غفر الله له 
اقرؤوها على موتاکم»(. فما مدى صحة هذا الحديث فضيلة الشيخ؟ . 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث ضعيف لا يصح عن النبي ياف 
وسورة يس استحب بعض العلاء قراء‌تها على المحتضر دی آخر ورد في 
(۱) تقدم تخريجه. . 


(۳) آخرجه أحمد (۵/ ۲ رقم ۲۰۳۱۵) والطبراني (۲۰/ ۰۲۲۰ رقم .)01١‏ 


ذلك وفيه أيضًا نظرء وهو قول الرسول -عليه الصلاة والسلام-: «اقرؤوا 
على موتاكم یس" ". 

يلاما شال AE O‏ أن 7 

ھکر آن نت یثبت بها حکم شرعي إلا بدلیل صحيح. » وان كان بعض العلاء 

-رجهم الله وعفا عنهم - يرخص في الأحاديث الواردة في فضائل الأعمال أو 
في الترهیب ولا یمد فيهاء لکن الْأَوْلَ أن یقتصر على ما صح عن رسول الله 
يك ترغیبا وترهيبّاء والذین ذکروا إثبات الفضائل بالاحادیث الضعيفة 
اشترطوا ثلاثة شر وط: 

.١‏ أن لا یکون الضعف شدیدا. 

۲ وآن لا يعتقد أن النبی يياه قال ذلك. 

۳ وآن كوت هذا العمل الذي زت عله هذا ال آم ثابت 
بطریق صحیح. قالوا: فهذه الشروط تصور ذکر فضيلة العمل إن كان مطلويّاء 
أو الترهيب منه إن كان منهيًا عنه؛ لأنه ۸ يدخل فيه حكمٌ شرعي» غاية ما فيه 
أن النفس ترجو ما فيه من فضائل» وتحذر من المساوئ. 

2 و 

(۱۲:۵) يقول السائل: سمعت حدیئا من آحد الخطباء قال: قال 
رسول الله كَلِ: «آتعرفون من هم آکثر الناس إيمانا؟ قالوا: الملائكة. قال: 
وکیف لا يؤمنون وهم عند الله؟ قالوا: فهم الانبیاء. قال: وکیف لا پومنون 
وهم ينزل علیهم الوحي؟ قالوا: فنحن. قال: فکیف لا تؤمنون وبینکم 
د ۳ قالوا: فمن هم؟ قال: هم قومٌ یأتون من بعدي يؤمنون بي ول 
یرونی»(" '. فهل هذا الحديث صحيح؟ 

(۱) آخرجه آبو داود: کتاب الجنائزء باب القراءة عند الیت» رقم (۳۱۲۱ وابن ماجه: کتاب الجنائز 


(۲) آخرجه آبو يعلى (۱/ ۰۱4۷ رقم ۰ والبزار (۱/ ۰۶۱۳ رقم ۲۸۹). 


ID 77ب يي‎ 1 l 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: أنا لا أعلم عن صحته. ولكن لا شك أن 
الذي يؤمن عن مشاهدة ونظر ورؤية ليس كالذي يؤمن بالغیب وهذا قال 
النبي -عليه الصلاة والسلام- ذات يوم: «ليتنا نرى إخواننا. قالوا: يا 
رسول الله أو لسنا دنا ۳ أنتم أصحابي» ولكن إخواني من يأتون 
بعدي» يؤمنون بي ول يروني)20. هذا الحديث أو معناه. وکل آحدٍ يعرف 
الفرق بين أن یمن الانسان بشیء يشاهده. وبين أن یمن بشيء بر عنه» فان 
الشاهدة عن ن والاخبار عام هن وبینهیا فرق. أما اطديك الذي ساقه 
تن 

دا 

يونين 8 السائل: هل صحیح «آن رسول الله جر كان إذا مشی لا 
ری له غل نرجو بهذا إفادة. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا غير صحیح. بل إن رسول الله ڪا 

كغيره من البشر- له ظل. ويحتاج ما يحتاج إليه البشر من الأكل والشرب 
واللباس والدفء والبرودة وغير ذلك» وقد ثبت في الصحيح من حديث 
المغيرة بن شعبة «أن رسول الله عله كان لابسًا 4 جمد شامية في غزوة تبوله(؛ 
ا كان يصب على رأسه الماء في أيام الصيف وهو صائم من العطش 
لیتهرد»(؛ 1 وکذلك كان يجوع ويعطش -عليه الصلاة والسلام-» ويروى 


(۱) آخرجه أحمد (۳/ ۰۱۵۵ رقم ۰۱ ۱۳2۰ 

(۲) آخرجه الحكيم الترمذي ىا في الخصائص الکبری للسیوطي (۱/ ۱۱۷) ولفظه: عن ذکوان آن 
رسول الله 5 ۸ يكن یری له ظل في شمس ولا قمر. وأورده القاضي عياض في الشفا 
(1/ »,6 والسخاوي في المقاصد الحسنة (ص۲ ۱۲). 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب الصلاة» باب الصلاة في الجبة الشامية» رقم(7”6057)» ومسلم: كتاب 

۱ الطهارة» باب المسح على الخفين» رقم .)۲۷٤(‏ 

)٤(‏ آخرجه آبو داود: کتاب الصیام باب الصائم يصب عليه الماء من العطش ویبالغ في الاستنشاق» 

رقم (۱۵ ۲۳). 


اس 9۵۱۱-22۱ بر 
> سس خوووی از 
ويشبع» ويحتاج إلى النوم فینام» ويمرض» ویبول» ويتخوط» وکل ما يعتري 
البشر من الأحكام البشرية فهو ابت له -علیه الصلاة والسلامت ۳ 
ذکر الله -تعالی- ذلك في قوله: 2۵ زاتما نا رلک نو حل 4 [الکهف: ٠‏ 


ابي ها 


فقال: « فلإِتما أن بسر وقال: ظ وما أَرسَلْنَا من م يك یلا ی 
ہم [برسف:۱۰۹] فوصفهم بأنهم رجا فلهم ما للرجال» وعليهم ماعل 
الرجال. أما الخصائص النبوية التي خص الله بها الأنبياء فلنبينا محمدٍ 
رسول الله اة أكملها واه 
> 34 

(۱۲6۷) يقول السائل ع. ع: ما صحة القول: «إذا ضاقت الصدور 
فعليكم بزيارة تور ؟ هل هذا حديث عن النبي 6ا واذا كان حديثًا 
فنرجو التوضيح له مأجورين. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الظاهر أن السائل ۸ يضبط هذه الکلمت 
والذي أسمع عن هذه الكلمة أنهم يقولون: «إذا ضاقت الأمور فعليكم 
بأصحاب القبور»”'' يعني: إذا ضاقت عليك الأمور فاذهب لأصحاب القبور 
وادعهم ليُغِينوك ويُسَجُُوك ما وقع بك! ولا شك أن هذا الأمر شرك آکس أي: 
راخب ای سات احور امرس نی ی ا 
لا شك أنه شرك أكبر جرج الإنسان عن الإسلام. مو جب + للخلود في النار 


م کی و ر 


-والعياذ باللّه = کا قال الله - تعا ل - : لته ەمن شرك باه فقد حرم أله عليه 
الج رام ارک2 وما الم من ا اد ر 4 [المائدة: ۷۲] فالدعاء لا يكون 
الا -عز وجل- قال الله -تعالی-: 8« وال ك انشوف سحيب ان 
35 محر مرو مه مر مر ر ر مر مب 

آزیت صتکورون عن عاد سهد حون جه خی 4 [غافر: ]7١‏ وقال 
-تعالى- : # ومن أصبل فد تدعا من دوذ ن أله مق لامع له إل دور - 


(۱) ۸ أقف عليه. 
(۲) آورده ابن تيمية في مجموع الفتاوی (۱۱/ ۲۹۳) وقال: هو کذب باتفاق أهل العرفة. 


خاو يي 
وشم عن دعَایهر عون » [الأحقاف: ه ] فدعاء أصحاب القبور لا جدي شيئًاء بل 
هو یضر الونسان ویخرجه من ا 

فإن قال قائل : إنه قد دنت وقائع تدل على فا الداعي بدعوة 
أصحاب القبور فيدعو الانسان صاحب القبر في إنجائه من هلک أو في 
حصول مطلوب له فينجو من الهلكةء ويحصل المطلوب. 

ارات عل ذلك أن هرل إن هذا الذي حصل إِثْرَ دعاء صاحب القبر 
| حصل بدعاء صاحب القبر قطعًاء ونیا حصل عنده فتنة له -أي للداعي- 
فان الله -تعالی- قد يَفْتِن الإنسانَ بشىء یستمر فيه الانسان الفتون على 
معصية الله والله -سبحانه وتعالى- حكيم» وأما أن يحصل هذا الشيء -أي 
النجاة من الکروب وحصول المطلوب- بدعاء أصحاب القبور» فهذا مر لا 
يمكن آبدّا؛ لأن الله -سبحانه وتعالى- أخبر بأن الذي يدعو من دون الله لا 
يستجيب للداعي إلى يوم القيامة. 

وأما الكلمة التي قاللها السائل: «إذا ضاقت عليكم الأمور فعليكم بزيارة 
القبور» فهذا لیس بحديثٍ عن رسول الله 9 ولا يصح. بل إن زيارة القبور 
تُذَّكّر الآخرة» فينبغي أن يقال: إذا رأيت من نفسك الغفلة عن الآخرة 
والانغیاس في الدنيا والترف» فعليك بزيارة القبور؛ لتتعظ وتعتبر بأصحابهاء ظ 
فان أصحابها الذي هم محبوسون فیها الآن هم قر رناوك بالأمس على 0 
الأرض. وربا یکونون آکثر منك غنی» وآشد منك قوة وأعظم منك فتَوّة 
زیم دالت انیا مرن توس بوره ای إذا رای تاره ودر 
الآخرة» وطذا قال رسول الله عَكِنِ: (زوروا القبور فانها كر الآخرة»'. 

وينبغي لمن زار القبور أن يدعو لهم بالدعاء الوارد عن الرسول يو مثل: 
«السلام عليكم دار قوم مؤمنينء وإنا إن شاء الله بكم لاحقون. يرحم الله 


(۱) آخرجه الترمذي: کتاب الجنائز» باب ما جاء في الرخصة في زيارة القبور» رقم )٠١6:(‏ وقال: 


0 ل ۴ سر 
600 طلس قاو فط رت 
المستقدمين منا ومنكم والمستأخرين. نسأل الله لنا ولكم العافية»! ( «اللهم لا 
نحرمنا أجرهم. ولا تفتنا بعدهم. واغفر لنا وهم»! 3 
RF‏ 

سل يقول السائل: قال علاد. ١يَغفِر‏ الله للشهید کل دنب 
الدين»" .هل معنى هذا الحديث صحیح؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: نعم» معنی هذا الحديث صحيح» يعني 
أن الله -عز وجل- یغفر للشهید كل ذنب إلا الدّین؛ لأن الذین 
فلا بد من وفائه. ولكن الدين إذا كان الانسان آخذه يريد آداءه فقد ثبت عن 
النبى ييه أنه قال: «من أخذ أموال الناس يريد أداءها آدّی الله عنه» ومن 
أخذها يريد إتلافها أتلفه له( . فان كان هذا الشهيد الذي عليه الدين قد 


لس لب 


پیسر أحدًا 
في الدنیا يقضي عنه هذا الدین» وإما بآن يوَفيه الله -تعالى- عنه يوم القيامت 
فیزید الدائن درجات أو یکفر عنه سیئات. 
ددع 
(۱۲6۹) یقول السائل أ.غ. س.: هل هذا الحديث: «لعن الله الشارب قبل 
الطالب»" " وارد؟ لأنه يتردد على ألسنة كثير من الناس ؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث الذي ذکره السائل: «لعن الله 
الشارب قبل الطالب» هذا لا أصل له ولا يصح عن النبي كلك ولكنه من 
الأحاديث ال اشرت غل السئة الناس ولیس ها أصل» وهی كثيرة نبردد 


(۱) آخر جه مسلم: كتاب الجنائز» باب ما يقال عند دخول القبور والدعاء لأهلهاء رقم (4 ۰۹۷ .)4۷١‏ 

(۲) أخرجه ابن ماجه: کتاب الجنائز» باب ما جاء فیما يقال إذا دخل القابر» رقم (1 6 ۱۵). 

(۳) آخر جه مسلم: کتاب الإمارة» باب من قتل في سبیل الله کفرت خطایاه إلا الدین» رقم (۱۸۸۲). 

(6) آخرجه البخاري: کتاب الاستقراض وأداء الدیون والحجر والتفلیس باب من أخذ آموال الناس 
يريد أداءها أو إتلافهاء رقم (۲۲۵۷). 

(5)لم آقف عليه. 


ولا 


حق للآدمي 


أخذ أموال الناس يريد أداءهاء فان الله -تعالى - يؤدي عنه: ما بأن 


اا لجيج 
بين عامة الناس. والواجب على الإنسان أن يتحرى فيا ينسبه إلى الرسول کل 
من قول أو فعل أو تقرير؛ لأن الكذب على الرسول به ليس كالكذب على 
أحد منا؛ لأنه كذب على شريعة الله -سبحانه وتعالى-. وقد صنف العلاء 
-رحمهم الله- في الأحاديث الواردة على ألسنة الناس وليس لما أصل» صنفوا 
في هذا کتبّاه ومنها: تمييز الطيب من الخبيث فيا يدور على ألسنة الناس من 
الحديث. ومن الأحاديث المشتهرة على ألسنة الناس وليس ها أصل قوطم: 
«حب الوطن من الایمان" " وقولهم: «المعدة بيت الداء» والحمية رأس 
الدواء»» وأمثال ذلك كثير. 0 
والوارد عن النبى بيا في الأسماء قوله: «أحب الأسماء إلى الله عبد الله 
وعبد الرحن»7"» وثبت ذلك عنه کل والهم أنه يجب عل الإنسان أن 
يتحرى فیا ينسبه إلى النبي 05 حتى لا يقع في الوعيد الشديد الذي قال فيه 
الرسول ویٌ: «من كذب عل متعمدًا فَليبَرَأْ مقعده من النار»(. وقال: امن 
حدث عني ا ی أنه كَذْب فهو أحد الکاذبین»( *. 
د د اا 
(۱۲۵۰) یقول السائل: عن أنس 45 «أن رسول الله كل لم يزل یقت 
الصبح حتى فارق الدنیا!" ". ما حكم القنوت في صلاة الصبح؟ وما مدى 


صحة هذا الحديث؟ أفتوني جزاكم الله خيرًا. 


(۱) آورده السخاوي في القاصد الحسنة (ص ۲۹۷) وقال: لم أقف عليه. وأورده الصغاني في الوضوعات 

/١(‏ "هة). 

(۲) آورده السخاوي في القاصد الحسنة (ص1۱۱) وقال: لا يصح رفعه إلى النبي يي بل هو من كلام 
الحارث بن كلدة طبيب العرب أو غيره. 

(۳) أخرجه مسلم: كتاب الاداب باب النهي عن التكني بأبي القاسم وبيان ما يستحب من الأسیاء 
رقم (۲۱۳۲). ۱ ۱ 

(4) تقدم تخريجه. 

(۵) تقدم تخريجه. 

(5) آخرجه أحمد (۳/ ۰۱۰۲ رقم ۱۲۲۷۹). 


سس سس سس E‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث لا يصح عن النبي يلد لأن 
جميع الواصفين لصلاة الرسول و م يذكروا أنه قَنَتَ في الفجر إلا في النوازل» 
فإنه كان يقنت في الفجر وفي غير الفجر أيضًاء بل يقنت في جميع الصلوات 
ا لخمس؛ وبناء على ذلك فإنه لا يس القنوت في صلاة الفجر إلا إذا كان هناك 
سبب. كنازلة تنزل بالمسلمين» والنازلة إذا نزلت بالمسلمين فان القنوت لا 
يختص بصلاة الفجرء بل يكون فيها وني غيرها. وذهب بعض آهل العلم إلى 
أن القنوت في صلاة الفجر سّنة. ولكن ما هو القنوت الذي يقنت في صلاة 
الفجر؟ ليس هو قنوت الوتر کا يظنه بعض العامة» ولكنه قنوت يدعو فيه 
الانسان بدعاء عام للمسلمين مناسب للوقت الذي يعيشه. وإذا ائتم الإنسان 
بشخص يقنت في صلاة الفجر فإنه يتابعه ويؤمن على دعائه ولا ينفرد عن 
المصلين» كما نص على ذلك إمام أهل السنة أحمد بن حنبل رحمه الله" . 

جرد د 26 

(۱۳۵۱) يقول السائل !. ب. ع: ما صحة حديث: «أَسْفِروا بالفحر فانه 
أعظم للأجر»؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا يحضرني سند هذا الحديث ولا أدري ما 
سنده» لكن اختلف العلماء - رحمهم الله- في معناه» فمنهم من قال: «أسفروا 
بالفجر أو بالصبح فإنه أعظم لاجورکم» المعنى: أخروا صلاة الفجر حتى 
يكون الإسفار التام. ومنهم من قال:« أسفروا بالصیح» أي لا تتعجلوا حتى 
يتبين الصبح؛ لا الصیح يكرد هی أول ما للح وفذا يرب الله -تعالى- 
الأحكام على طلوع الصبح بل على تین الصبح. حيث قال -تعالی- في 


الصیام: فا بدشروهن توا ما سک أنه لک ولا رایع ین 


(۱) راجع: الانصاف في معرفة الراجح من الخلاف للمرداوي (۱۸۰/۳). ۱ 
(۲) آخرجه الترمذي: کتاب الصلاةق باب ما جاء في الاسفار بالفجر رقم )١55(‏ وقال: حسن 


7ج 
ل یش وح لتيل السو دنال 4 [البقرة: ۲۱۸۷ وهذا القول -أن الراد 
ور الف - هو الصواب؛ لأن السنة بيّنت ذلك» فقد «كان النبي 
سل الله عليه وعلی آله وسلم- يصلى الصبح بعَلّس» . ۱ 
¢ 
(۱۲۵۲) يقول السائل ۱. أ: ما صحة هذه الحديث: «إن الأ لا 5 
على ضلالة)7")؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث بهذا اللفظ لا يصح 20 مه النبي 
كي لا تجتمع على ضلالة» لكن قد دلت الأدلة على أن إجماع الامة س هوان 
ال مَّةَ معذورة بالعمل به» وما كان ضلالة فإنه لا عذر للأمة بالعمل به» ومن 
الأدلة على ذلك قوله 0  :‏ بای ا لد زیمت یو ارس وال 
لأس ۳۹ نز لنزعام في سىء فردوه دوه اه والرسَول إن روموت ي له و لالخ 4 
[النساء: ]٥۹‏ فان ظاهر قوله: «( قن لنترعام سىء 4 يدل عل أنه ادا حصل 
الاتفاق فإن قوضم كالذي قام به الدليل من الكتاب والسنة. 
ومن الأدلة على ذلك -أي على أن إجماع المؤمنين حجة- 3 الله 
یی وتعالى-: «إ ومن سمَاقِقٍ الرسولٌ من بعد ما کون له هی وی سیم عار 
سيل موم ولو ما توق وسلو جَهَكَمْ وساءث معا 4 [الساء: 0 
بت هذا فیکون الاجاع -آي إجماع الأمةء والراد إجماع علماء الامة 
الجتهدین- یکون دلیلا صحيحًا يؤخذ به في الأحكام» لکن الغالب أن ما 
آجمع عليه العلیاء من الأحكام یکون قد دل عليه الکتاب والسنة ما بطریق 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب مواقیت الصلاة» باب وقت الغرب. رقم (۵۳0)» ومسلم: کتاب الساجد 
ومواضع الصلاة» باب استحباب التبكير بالصبح في آول وقتها وهو التغلیس وبیان قدر القراءة 
فيهاء رقم (5557). ۱ 

(۲) أخرجه ابن ماجه: كتاب الفتن» باب السواد الأعظمء رقم (۳۹۵۰) والترمذي: كتاب الفتن» باب 
ما جاء في لزوم الجماعة, رقم (۲۱۲۷). 


المنطوق أو المفهوم أو الإشارة» وقد يكون الدليل معلومًا لعامّة العلماء» وقد 
يكون حَِيًا على بعض العلماء. 
لد دج 

(۱۲۵۲) يقول السانل: ما صحة هذا الحديث: «أبْقَض الحلال 
إلى الله الطلاق»(۴ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا ليس بصحیح. بل هو ضعيفء لكن 
الطلاق لا شك أنه خلاف الاَوْل» وقد أمر الله -تعالى - بالصم على المرأة 
وكذلك جاء في السنةء فقال الله -تبارك وتعال-: فَإِن دَهْسُموهنّ فعمی‌آن 
ککرهواً سيا و عل الله فيه حا گنر 4 [الساء: 19] وهذه إشارة إلى أنه 
ينبغي للإنسان أن يصبر على المرأة ولو كره منها ما كره» وفي السنة: «لا يرك 
مؤمن مؤمنة -أي لا يُبْغِضِها- إن كره منها خُلْقّا رضى منها خلقًا آخر»'. 
وعل هذا فلا ینبنی للانسان آن ل الا عند الماجة اللحة أن الضرورة: 
وکذلك إذا سألت هي الطلاق لتضرّرها من الزوج أو یادها أو ما آشبه ذلك 
من الأسباب» فانه ينبغي للزوج أن یوافقها على طلبهاء وإن كان من النساء من 
تطلب الطلاق لسبب یس لکن عند الغضب تطلب الطلاق من آجله فاذا 
وقع الطلاق ندمت ندمّا عظيًا ورجعت إلى زوجها تطلب منه الراجعت وقد 
یکون ذلك بعد فوات الامکان» وقد تکون هي الطلقة الثالثة» فیطلق الزوج 
استجابة لرغبة الزوجة ثم حصل الندم منه ومنها. وإنني بهذه الناسبة آود أن 
آوجه نصیحتین: 

النصيحة الأولى إلى الزوج: وهي ألا يتسرع في إجابة الزوجة إذا طلبت 
الطلاق؛ لأن المرأة ناقصة العقل والتفكيرء تفكيرها لا يتجاوز قدمهاء فقد 


)١(‏ آخرجه آبو داود: كتاب الطلاق» باب في كراهية الطلاق» رقم (۰)۲۱۷۸ وابن ماجه: كتاب 
الطلاق, رقم (۱۸ ۰ وصححه الحاكم (۲/ ۰۲۱۶ رقم 614 ووافقه الذهبى. 
(۲) آخرجه مسلم: کتاب الرضاع باب الوصية بالنسای رقم (۱41۹). 


وتو 
آوسع منها صدرّا وأبعد منها نظراه وليمنعهاء أي لا يجيبها إلى ما سألت» وإذا 
ضیقت عليه فلیخرج من البیت ثم برجم مرة آخری» فلعلها تکون بَرَدَت 
علیها سور الغضب. الهم الا تسرع وهو إذا تسرع في هله كال ۷ عثر له؛ 
۱ لن بعص الأزواج يقول: أنا أكْرهت عل الطلاق لاضا طلبت مسي ذلك 
وأَکّت عل. أو لأن آباها طلب ذلك والَحْ علن» أو ما آشبه ذلك» وهذا لا يُعَدَ 
NEA‏ 
بل عليها أن تصبر وتتحمل المرة موا ب يت E‏ 
والاصلاح فلا بأس؛ لأن الله -تعال- قد جعل لكل ضيق فرجاء لکن كونها 
تسرع وترید من الزوج أن يكون على هواها في كل شيءَ لا ينبغي منها ذلك 
واکثر ما يقع هذا فيا إذا تزوج الزوج بزوجة اخرى» فإنها حيتئل تسارع إلى 
طلب الطلاق والإلحاح به وتندم حين لا ينفع الندم» فد 2 فنصيحتى ها أن تصير 
وختسب الأجر من الله دعر وجل - على مد ما و الأذى. 
وسيجعل الله تعالى - ما فرجاوخرجا. 
2 

(۱۲۰۵) يفول السائل: ‏ ما صحة هذا احدیث: «آوصی رسول الله لاد 
بسابع جار»! 3 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا ایا لایس لكن ثبت عن البي کل 
أنه أوصى بالجار خيرًاء کا هو في القرآن: » والمارزی ری وَألْمَارٍ ‏ 
اجب 4 [الساء: ۳۱] وقال -عليه الصلاة والسلام-: «مازال جبريل 
یوصینی بالجار حتی ظننت أنه ی ۵ 5 وقال عی: «من كان يؤمن بالله 
(۱) لم آقف علیه. 


)۲( آخرجه البخاري: كتاب الأدب» باب الوصاية i‏ رقم A)‏ 06(« ومسلم: کتاب البر والصلة 
والآداب» باب الوصية با لحار والإحسان إليه» رقم (۲۱۲). 


ردب وتو يزيت 
والیوم الآخر فَلْيْكْرِمْ جاره». ۳ ا 
يؤمن» من لا يأمن جاژه بوائقه)7), والأحاديث في هذا كثيرة. 

وللجار حق حتى ولو كان كافرّاء وهو حق الجوارء فإنه ينبغي للانسان 
أن بحسن إلى جيرانه ولو کانوا أعداءً له في الذین» ولو کانوا عداء له عداوة 
شخصية لا مر لها؛ امتثالا لأمر الله -عز وجل- وأمر رسوله کت قال الله 
-تعالی-: « واعبڈوا له ولا دشرکو بو بک سیا ومين رحس 4 إلى قوله: 
© واجارذى الْمَرَى وا لجار لنب 4 [النساء: ۳۲] وقال النبي كَكِِ: «من كان 
یمن بالله واليوم الآخر فلیکر جاره». وقد ذكر العلماء - ر همهم الله- أن الجار 
إن كان كافرًا بعيدًا في النسب -یعنی: ليس من أقاربك- فله حق الجوار» ون 
كان مسلا فله حق الجوار والإسلام» وان كان قريبًا فله حق الجوار 
والإسلام والقرابة. 

د د 

(۱۲۵۵) يقول السائل: ما صحة هذا الحديث: «إذا شرب اثنان في إناء 
واحد غفر لهماء أو دخلا الجنة)7")؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: هذا لا أعلم عنه» لکن لا أظن أنه يصح عن 
النبي كي وشُرْب الاثنين من الإناء الواحد لا بأس به به ولا حرج فيه وال 
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عن مثل هذا أمر صعب. ولو أراد الانسان أن ينره عن كل إناء شرب فيه غيرٌه 
لْحِقه بذلك حرج شدید. ول يكن في بدنه مناعة؛ لما يدخل إليه من 
َتَحَرّزون من أن يشربوا بإناء شرب فيه غيرهم» فيصابون بأمراض أكثر ما 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الأدب» باب من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يوذ جاره» رقم 
(۷۳) ومسلم: كتاب الایمان» باب الحث على إكرام الجار والضيف ولزوم الصمت إلا عن 
الخير وكون ذلك كله من الایمان رقم (4۸). 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الأدب» باب إثم من لا يأمن جاره بوائقه. رقم .)0717٠(‏ 

لم أقف علیه. 


E 
یصاب و والذي ينبغي للإنسان ألا یش على نفسه في مثل هذه‎ 
التَحَرّزات؛ لأن فيها كه ولاه یبقی جسمه لا مناعة فیه» وحينئذ يتأثر‎ 
بأدنى سبب. ظ‎ 

وبلغني أن كثيرًا من الناس في الأمم المتطورة في الحياة الدنيا رجعوا عن 
هذا لتحرز الشديد إلى الحالة الطبيعية التي عليها كثير من الناس» في كون 
الإنسان لا يشق على نفسه في هذا التحرز الشديد. نعم» لو فیض أن أحدًا من 
الناس مصاب بوباء جرت العادة أنه مغ فهذا ليس من الْسْتَحْسَن أن يشرب 
الإنسان في هذا الوناء الذي شرب فيه هذا المصاب بالمرض الذي جرت العادة 
بأنه يَعْدِي؛ لقول النبي ككة: ار من الَجْذُوم فرارك من الأسد». ظ 

ولكن مع هذا يجب أن نؤمن بأن العدوی لا تكون مُعْدِيَة بطبيعتها 
الذاتية» ولكنها مُعْدِيّة بإذن الله -عز وجل-. فان الله -تعالی- قد جعل لكل 

e 

(۱۲۵۰) يقول السائل: ما صحة هذا الحديث: «إن الله لا ينظر إلى 
الصف الأعوج)7)؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث غير صحیح» ولكن لا شك أن 
النبي ی آمر بتسوية الصفوف وكان -عليه الصلاة والسلام- يمر بالصف 
يمسح صدورهم ومناکبهم ویأمرهم بالتسوية» فخرج ذات یوم وقد عَقلوا 
عنه» فرأى رجلا باديًا صدره -أي متقدمًا- فقال -عليه الصلاة والسلام-: 
2 9 صفوفکم. أو یحالف الله بين وجوهکم»7" ی بين قلوبکم حتی 
(۱) أخرجه أحمد (۲/ ۰4۳ رقم ۹۷۲۰ والبخاري معلقا: كتاب الطب. باب الجذام» رقم (۵۳۸۰). 


(۲) ل أقف عليه. 
(۳) أخرجه البخاري: كتاب الجاعة والإمامة» باب تسوية الصفوف عند الإقامة وبعدهاء رقم = 


تكونوا أعداءً متباغضين. ل 
وجوب التسوية كا ذهب إلى ذلك بعض أهل العلم. وما نشاهده الآن من 
التهاون في تسوية الصف بالنسبة للإمام مع المأمومين أمرٌ يُوْسَف له فان كثيرًا 
من الأئمة يلتفت يميئًا وشیالا يقول: استووا اعتدلوا سووا صفوفکم» وربا 
يكون یری الصف غير مستو ولا يقول: ی فلان تقدم ویا فلان بار ما پفهم 
انناس آن هذه ا عليها الابرة وتدت صوناه آى: إنه لا قيمة 
هذه الكلمة عند الناس الان؛ لأنهم لا یشاهدون فغلا يؤكد هذه الكلمة. 
بوجهه وإذا ری شخصًا متأخرًا قال: تقدم يا فلان» أو متقدمًا قال: تأخر يا 
فلان» حتى تحس الناس بأن هذه الكلمة لها معنی» أي: استووا اعتدلوا. 
کذلك أيضًا الأمومون تجد آنهم لا يبالون: يكون الرجل إلى يمين 

صاحبه او إلى يساره تدا علي أو سوه بو أن يسوي ی 

لاص فتجد الصف يا الكثيرة لا يسدها أحدء وهذا غلط؛ 

لأن النبی ية «آمر بالیّاضص»" ‏ وأخير «أن الملائكة عند الله -عز وجل- 

1 0 ۲ ۲ 1 2 . ۲ من ور وا 

یتراصون»" ‏ وبعض الناس فهم فهًا خطاً في کون الصحابة شه يُلْصِق 
»)1۸٠٥( =‏ ومسلم: كتاب الصلاة باب تسوية الصفوف وإقامتها وفضل الأول فالأول منها 
والازدحام على الصف الأول والمسابقة إليها وتقديم أولي الفضل وتقريبهم من الإمام» رقم 
(65)). 

)١(‏ الحديث: «آقیموا صفوفکم وتراصوا فإني أراكم من وراء ظهري» أخرجه البخاري: كتاب الجماعة 
والامامة باب إقبال الإمام على الناس عند تسوية الصفوفء رقم (1۸۷). 

(۲) الحديث: «ألا تصفون ىا تصف الملائكة عند ربها؟ فقلنا: يا رسول الله وكيف تصف الملائكة عند 
ربها؟ قال: يتمون الصفوف الأول ويتراصون في الصف» أخرجه مسلم: كتاب الصلاة باب 
الأمر بالسكون في الصلاة والنهي عن الاشارة باليد ورفعها عند السلام وإتمام الصفوف الأول 
والتراص فيها والأمر بالاجتماع» رقم (4۳۰). 


دسج 
الرجل كَعْبه بكعب أخيه ومنکبه بمنکبه» فجعل يُمَرّج بين رجلیه تفريجًا بالغا 
حتی یلصق کعبه بکعب آخیه» وما بين الاکتاف منفرج انفراجًا بقدر انفراج 
الرجلین» وهذا أيضًا من الغلط ومنْ فهّم النصوص على غير مرادها» لیس 
المراد جرد إلزاق الکعب بالکعب والنکب بالنکب. فالصاق الکعب بالکعب 
لیس مقصودًا لذاته» بل هو مقصودٌ لغيره» وهو التراص والتسوية» لکن 
کل أن بعض الناس يفهم الشىء فهً) خطنا ثم ينشره بين الناس» ثم یشیم 
وكأنه هو السنة التي أرادها الصحابة ضع . 

كذلك أيضًا عط که" من الناس بكيفية التسویة: فبعض الناس یظن 
التسوية هي استواء الأصابع» وهذا فهم مخطى, والتسوية استواء الاکعب؛ 
يعني: أن یکون کعب الانسان مساويًا لکعب جاره لا يتقدم عليه ولا يتأخر» 
وأما الاصابع فقد تکون رجَل الرجَل طويلة تتقدم آصابعه على آصابع الرجل 
الذي تکون قَدَمُه قصيرة» وهذا لا يضرء فالساواة انا هي بالااکعب؛ لأن 
الكعب هو الذي عليه اعتماد الجسم» حيث إنه في أسفل الساق» والساق يحمل 
الفخذ» والفخذ يحمل الجسم» وليس التساوي بأطراف الأصابع بل بالاکعب» 
أكرّر ذلك لأني رأيت كثيرًا من الناس يجعلون مناط التسوية رؤوس الأصابع 
وهذا غلط. هناك أمر آخر خطیم فيه المأمومون كثيرًاء ألا وهو تكميل الصف 
الأول فالاول ولا سي) في المسجدين: السجد ال حرام والمسجد النبوي فإنهم 
لا پبالون أن یصلوا ار رعا آربعة هنا واريعة هناك» آو عشرة هنا وعشرة 
هناك» أو ما آشبه ذلك» وهذا لا شك أنه خلاف السنة» والسنة إكال الأول 
فالأول» حتی إن الرجل لو صلى وحده خلف الصف مع أن الصف ل يتم فان 
صلاته غير صحيحةء بل هي باطلة يجب عليه أن يُعِيدها؛ لأن النبي -صل الله 

عليه وعلى آله وسلم- رأى رجلا يصلى وحده خلف الصف. يي 
الصلاة وقال: «لا صلاة لِنْمَرد خلفَ الصف . ظ 


- آخرجه ابن ماجه: كتاب إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب صلاة الرجل خلف الصف وحده رقم‎ )١( 


توالت 
فان قال قائل: إذا كنت لو ذهبت إلى طرف الصف فاتتني الركعة» فهل 
أصلى وحدي خلف الصف اغتنامًا لإدراك الركعة؟ 

قلنا: لاء اذهب إلى طرف الصف ولو فاتتك الركعة ولو كانت الركعة 
الأخيرة؛ لعموم قول النبي ككلِْ: «ما آدرکتم فصلواء وما فاتكم فاقوا" 
وأنت مأمور بتكميل الأول فالاول فافع هاا تت وما أدركت فصا 
وما فاتك فاقضه. هذه تنبيهات أرجو الله -سبحانه وتعالی- أن تجد آذانًا 
صاغية من إخواننا الأئمة والأمومین» ذكرتها تعليقًا على قول السائل: «إن الله 
لا ينظر إلى الصف الأعوج». حيث إن هذا الحديث لا يصح عن النبي 
-صل الله عليه وعلى آله وسلم-. 

اد 2/6 

(۱۲۵۷) يقول السائل: ما صحة هذا الحديث: قال رسول الله كياة: 
«یدخل الجنة أقوام قلوبهم وأفئدتهم مثل أفئدة الطير“ " وما معت :هذا 
الحديث بالتفصیل ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: قبل أن آجیب على هذا السوال أحب أن آنبه 
أنه إذا كان المتكلم بالحديث لا يدري عن صحته عن رسول الله -صلى الله 

عليه وعلى آله وسلم- فإنه لا يجزم في نسبته للرسول وَل بل یقول: ما مدى 
صحة ما يُذْكّر عن النبي يَِ؟ أو ما يُرْوَى عن النبي -صل الله عليه وعلى آله 
وسلم؟ حتى يَسْلَمَ من ال جزم بنسبة الحديث إلى رسول -صل الله عليه وعلى 
آله وسلم- وهو لا يدري آیْصح عنه أم لا؟ ۱ 

= (۱۰۰۳) وابن حبان (9/ 0۷۹ رقم ۲۲۰۲). 

(۱) آخرجه البخاري: کتاب الأذان» باب قول الرجل فاتتنا الصلاة» رقم (1۰۹) ومسلم: کتاب 
الساجد ومواضع الصلاة باب استحباب إتيان الصلاة بوقار وسكينة والنهي عن |تیانها سعياء 

رقم (1۰۳). 


(۲) آخرجه مسلم: کتاب الجنة وصفة نعیمها وأهلهاء باب یدخل الجنة آقوام أفئدتهم مثل أفئدة الطير» 
رقم (۲۸۰). 


أما معنى هذا الحديث فهو: أن أهل الحنة إذا أرادوا دخول الحنة فإن الله 
-سبحانه وتعالى - يحبسهم على قنطرة بين الجنة والنار» أي: يوقفهم على قنطرة 
بإن اجنة والثار بعد عبور الصراطه ثم ينص من بعضنهم لبعض حتی برع ما 
في صدورهم من غل» فیدخلون الجنة وأفئدتهم كأفئدة الطبر لیس فیها حقد 


يس وو ی يم 


ولا غل» بل هي قلوب بريئة نزيهة طاهرة» یقول الله -عز وجل-: # ونزعنا ما 
ص رم سم )م لسر ر سے سے صر صر 
ور رو وی فجن 2 فيها: نصب وما 
هم ما يمْخْرَجِينَ 4 [الحجر: 4۸-4۷] آما عن صحة الحديث فانه يحتاج 
انراج 
۱ ۱ د د e‏ 

(۱۲۵۸) يقول السائل: ما معنی هذا الحديث ومدی صحته: عن 
عبد الله بن أبي قتادة ِا قال: دخل عل أبي وأنا أغتسل يوم الجمعة فقال: 
عُسلك هذا من جنابة أو للجمعة؟ قلت: من جنابة. قال: عد عُسلًا آخرء ان 
e‏ تا امن اغتسل يوم المممعة كان في طهارة إلى الجمعة 
الأخری» ". رواه الطبراني في الأوسط؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث لا يحضرني الآن حکمه هل هو 
صحیح أو غير صحيح» لکن غسل الجمعة مؤكد جذاء بل هو واجب على 
القول الراجح عندي» واجب على من حضر الجمعة؛ ودلیل ذلك حدیث أبي 
سعيد الندري ظ4 أن النبی بي قال: «غسل الجمعة واجب على كل 
ميم“ . وقال يَكلِ: «إذا أتى أحدكم الجمعة فلیفتسل»(. 
هن رین (۳/ ۰۱۲۹ رقم ۰ والطبراني في الاوسط (۸/ ۰۱۳۰ رقم ۸۱۸۰ 


البح يق ااا تین یهایس تلا ۰) ووافقه الذهبي. 


ل 
وج رازن 
ولما دخل عشان بن عفان فق يوم | ا جمعة وأمير المؤمنين عمر بن 
الخطاب ضر يبخطب كأنه لَامَهُ على تأخره فقال: «والله ما عَدَوْتَ على أن 
توضأت ثم جئت». فقال: والوضوء أيضًا وقد قال النبي كَكِِ: «إذا أتى أحدكم 
الجمعة فليغتسل02". قال ذلك وهو يخطب الناس» وکأنه ظ4 يرى أن هذا 
الامر لا بد منه» وکیف والذي نطق به آفصح اخلق وأنصح الخلق وأعلم 
الخلق یقول: سل الجمعة واجب». ثم يعَقب ذلك بذکر وصف مناسب 
للتفريق والإلزام» وهو قوله: «على كل محتلم» أي: على كل بالغ. ولیس هذا 
الحديث ما يعارضه إلا الحديث الذي اختلف فيه -حديث سمرة دة : «من 
EET E‏ : فالا أفضا )20 
با i a‏ 


ع 


سیاع ان من سمرت إما مطلمًاء همع کرت العقيقة. 0 
الترکیب اللفظي فيه ليس کالترکیب العهود من کلام النبي يَلْةِ؛ِ لانه من 
العلوم أن النبي بي آفصح العرب» وصياغة هذا الحديث فیها شیء من 
ر وفي القلب منه شیء وان كان كذلك فانه لا ینبغی أن یعارزض به 
وخ الى أجدى ایا یدل ۱ 
وإذا كان من العروف عند أهل العلم أن الأصل في الأمر الوجوب. ثم 
ر 00 و 
عقب النبي ية هذا الو جوب بقوله: «(غسل الجمعة واجب)» فلا مَناصَ عن 
العمل بذلك. وإذا اجتمع على الإنسان غسل الجمعة وغسل الجنابة فلا بأس 
(۱) آخرجه البخاري: كتاب الجمعة» باب فضل الغسل يوم الجمعة وهل على الصبي شهود يوم الجمعة 
أو النساء» رقم (/8177)» ومسلم: كتاب الجمعة» رقم (855). 
(۲) أخرجه مسلم: کتاب الجمعة» رقم (۸4۵). ۱ 
)۳( آخرجه آبو داود: كات الطهارة. باب الر خصة ٤‏ ترك الخسل یوم احمعت رقم (۶ ۳۵ 
والترمذي: كتاب الجمعة» باب في الوضوء يوم ا جمعة. رقم (۷) وقال: حسن . والنسائي: 
كتاب الجمعة» باب الرخصة في ترك الغسل يوم الجمعة» رقم (۱۳۸۰). 


س 
أن ينوبهما بغسل واحد؛ 5 النبي بلا انا الأعمال بالنيات» وإنما لكل امرئ 
مانوی»( 
وكا لو دخل الإنسان المسجد فصلى الفريضة فإنها تجّزئ عن تحية 
المسجد. وقال بعض أهل العلم: إنه لا بد أن يغتسل آولا من الجنابة» ثم 
يغتسل انيا للجمعة. ولكن القول الأول أَوْلّ» وهو الاكتفاء بغسل واحد عن 
الجنابة وعن غسل الجمعة؛ لقول النبي يياد: «نم) الأعمال بالنيات» وانما لكل 
امرئ ما نوى). فإذا ای ما اک بعمن هرما حم : 
Rek‏ 
(۱۲۵۹) يقول السائل: ما صحة هذا الحديث: «عمرة 58 رمضان تعدل 
ححَة ی »(۴ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الحديث آخرجه مسلم في صحیحه 
بلفظين: أحدهما: «عمرة في رمضان تَعْدِل حِجّة). والثاني: «عمرة في رمضان 
تغل حجة مَعِي). وهو دليل على أن العمرة في رمضان ها مَزِيّة عن غيره من 
الشهور فٍذا ذهب الانسان إلى مكة في رمضان وأحرم للعمرة وآداها» فان 
حصل له هذا الثواب الذي ذکره النبي تلا 
قزفاف 


)١(‏ تقدم تخريجه. 


POND PDR‏ جب جد وب حدس PO PP PDP‏ جود وب جد وب حورجم وی موب جد دوب موب 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


صصص هه صصص حه هک ص حه هکت هکت جه هک هل هکت هک شک هد مھود کک 


اي 


(۱۲۰۰) یقول السائل ع. م. ع سوداني: لقد ظهرت عندنا في السودان 
دعوات كثيرة» منها الدعوة إلى تجديد الفقه الاسلامي. فکیف یکون 
ذلك التحديد؟ ١‏ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: يقول السائل: إنه ظهرت عندهم دعوات 
جديدة في بلادهم منها الدعوة إلى تجديد الفقه الإسلاميء فهذا التجديد إن 
أراد به مقترحه أن يجدد التبويب وعرض السائل الفقهية حتى يكون ملاتا 
للذّوْقَ العَضري» فهذا لا بأس به وما هو إلا تغير أسلوب من حال إلى حال؛ 
ليقرب المعنى إلى أذهان الناس. على أن التجديد على هذا الوجه له مساوی» 
منها: نا نرى كثيرًا من المعاصرين الذين يكتبون فیما كتبه السابقون يطيلون 
الکلام والتفصیلات حتی يذهب آخر الکلام 1۳ ويتضيع ا در 
التقسیات وبين الکلام الذي یعتبر حشوا هذه س عظمة در تبدد الفکر 
وتضیع الأوقات في مسائل قد یدرکها الانسان بنصف الوقت الذي يقضيه في 
قراءة هذه الکتب الحديدة» ولا آقول إن هذا وصف لكل کتاب جدید. بل في 
كثير من الکتب الصنفة الجديدة ما یکون على هذا النمط. ٠‏ 

وان آراد مقترحو التجدید في الفقه أن يغير بهذا التجدید ما دلت 
النصوص على حکمه. فان هذا مبدأ خطيرء مبداً باطل إذ لا يجوز للانسان أن 
بعر شیفا من احکام الله -عز وجل- فان آحکام الله -تعالی- باقية ما بقي 
هذا الذین» وهذا الدین سب سیبقی إلى يوم القيامة؛ لقول النبی يَية: «لا تزال طائفة 
من آمتي عل الى ظاهرین, لا بضرهم من عم ولا من خالفهم حتی يان 
أمر الله». هذا هو رأينا نحو هذا الاقتراح الذي اقترحه هذا القترح من 
تجديد علم الفقه. 


د د :2 


CD‏ عل قَو ةفيل الت 

)1١1(‏ يقول السائل م: ما الفرق بين الجائز والحلال؟ ظ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: لا فرق بينهماء فاحلال هو الجائزء والجائز هو 
الحلال. إلا إن الجائز أحيانًا يراد به ما يقابل المستحيل والواجب الوجود. 
فیقولون: الأشياء باعتبار الوجود ثلاثة أقسام: مستحيل الوجود. وواجب 
الوجود. وجائز الوجود. أما شرعا فإنه لا فرق بين الجائز واحلال. 

۱ e اد‎ 

(۱۲۰۲) یقول السائل ن. أ: البعض بقول بأن السّنّة يُئاب فاعلها ولا 
بُعاقًب تارکها. فهل هذا صحیح؟ وهل إذا ترك الشخص ستة من السنن 
المؤكدة يعاقب علیها. أم أنه رم نفسه الاجر العظیم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا الذي ذکره السائل هو حق» وهو الذي 
عليه أهل العلم أن ترك السنة لا یوجب الائم اللهم إلا إذا ترکها كراهة لما 
أو دا فيهاء أو رأى نفسه أنه مُسْتَعْن عنها أو ما أشبه ذلك» فهذا له حکمه 
أما جرد أن يقول: إن الله فرض عل الفرائض» والحمد لله الذي هدانی ها 
وإنني أقمتها على الوجه الطلوب. وأما النوافل فأنا في سَعَة منهاء فهذا لا بأس 
به ولا إثم عليه. لكن قد تكون السنة مؤكدة جدًا جذا إلى قريب الوجوب» 
فهذه ره بعض العلاء أن تَدَعَها خوفا من الإثم» ومن ذلك ما يُذگر عن 
الإمام أحمد مه أنه قال: «من ترك الوتر فهو رَجُل سَوْءِ لا ينبغي أن تُقبّل له 
شهادة»7 . مع أنه -أي الإمام أده ير أن الوق 2 ولس بواحية لک 


لاک السَنة كأن الإمام أحمد وه رأى أن تپا ونه به يدل على عدم مبالاته. 


وغذا قال: «لا ينبغي أن تقبل له شهادة» لأنه إذا كان لا يبالي بالوتر مع أهميته 
وآکدیته فإنه قد يتهاون بالشهادة أيضًا. 
د و 


(۱) انظر: فتح الباري لابن رجب (5/ ۲۱۲). 


كنال ل @ 


() يقول السائل: هل كل ما كان يفعله الرسول ية يعتبر من السنة 
ویثاب على فعله السلم؟ أقصد الأمور ا لخصوصية؟ 

فأجاب -رحمه الله نعالی-: الأمور الخاصة بالرسول -عليه الصلاة 
والسلام- خاصة به لیس لنا فيها نع ومنها قوله تعالى: ۶ یاس 
اَحلتا لك روک لت آجوزشرک وما ملک بمی نک ما أقاء اه ع 
نات ی وتات عم وات حَالِكَ وسات كيك الق هاجَرن E‏ 
وت إن عبت تسا لک ان راد ی أن نكما حالص لک من دون 
وین 4 [الأحزاب: 3 فالتكاح افبة لا ينعقد ولا يصح الا لرسول الله 
+ لأن الله قال: # حالصة مه لک من دون وین 4. 

الوصال في الصوم -وهو ألا يفطر الانسان بين اليومين- مَنْهِيَ عنه إلا 
للرسول -عليه الصلاة والسلام-» ولهذا لا نهى النبي -عليه الصلاة 
والسلام- عن الوصال قالوا: يا رسول الله إنك تواصل؟ فقال: «إني لست 
کهینتکم) 0 ف الوسول لعي يوب موي 
هذا الحكم. فا كان خاضًا بالرسول -علیه الصلاة والسلام- فهو خاص به لا 
۳ مه وأما ما لم يقم دليل على الخصوصية به فإن الأصل أن 
الأكة سی برسول الله 2 فيا فعل؛ لقوله تعالی: « لدان لک في سول 
207 وة ڪس من کان برجو الله روم لخر 4 [الأحزاب: ۲۱] وهذا في الأمور 
التعبدية» وهذا قال: لمن كان برجو الله ولو لآير 4 . 

أما الأمور العادية: فإن فِعْل النبي -عليه الصلاة و السلام- لها يدل على 
إباحتهاء ولكنها تكون تبَعًا للعادة لا حگم عليها بأنها سنة مطلوبة بعينهاء 
وهناك أشياء يفعلها النبي -عليه الصلاة والسلام- على سبيل الحبلّة والطبیعق 
كالأكل والشرب والنوم» فهذا ليس له حکم؛ لأنه يفعله -عليه الصلاة 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الصوم.ء باب بركة السحور من غير إيجاب» رقم (۱۸۲۲» ومسلم: کتاب 
الصیام باب النهي عن الوصال في الصوم رقم (۱۱۰۲). 


والسلام- بمقتضى الطبيعة وَالجبلّة لكن قد يكون هذا النوع مشتمللا على 
أمور مشروعة: مثل النوم على الجنب الأيمن» مثل الأكل باليمين والشرب 
باليمين» وما أشبه ذلك. فالحاصل أن أفعال الرسول -عليه الصلاة والسلام- 
مها أهل العلم على أقسام متعددة» والبحث فيها مُطوّل موجود في أصول 
الفقه» فمن أحب أن يراجعه فليراجعه هناك. 
RK‏ 

)1١1(‏ يقول السائل ع. م. ف: إن لي خالة متزوجة وهي مخلوعة الشعور 
-يقصد بها جنون تقريبًا- تزوجت وهي كمثل ما أقول لكم. ثم أحرقت 
نفسهاء فهل عليها خطأ من هذا الحرق أم لا؟ وهل هي من أصحاب الجنة أم 
النار؟ أفيدونا أفادكم الله عن هذا الأمر ولكم جزيل الشكر. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الذي فهمت من قوله مخلوعة الشعور أنها 
ليس ها عقل» فإذا كان ما قَهِمْتُه هو الواقع» فإن عل المجنون لا يُحَاقّب عليه 
المرء؟ لأن الجنون لا عقل له والله-تبارك وتعالی- إنا يُعاقِب من كان عاقلاء 
ویروی عن النبي بيا أنه قال: «رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حتی يستيقظ. 
وعن الصغیر حتی یل وعن المجنون حتى يُفيق)7 ". فهذه المرأة التي أحرقت 
نفسها لیس علیها ذنب ما دامت آحرقت نفسها في هذه الحال» وأما هل هي في 
النار أو في الجنة؟ فهذا آمره إلى الله -سبحانه وتعالل. ‏ 

ظ 35050 

)1١10(‏ يقول السائل: ما هي أنواع الإكراه التي رخص الله لعباده عند 
وقوعها؟ وما الفرق بين أ كر واستكرة مأجورين؟ 
(۱) أخرجه أبو داود: كتاب الحدود» باب في المجنون يسرق أو يصيب حداء رقم 5٠7(‏ 5)» والترمذي: 

كتاب الحدود» باب ما جاء فيمن لا يجب عليه الحدء رقم )١571(‏ وقال: حسن غريب. وابن 


ماجه: كتاب الطلاق» باب طلاق المعتوه والصغير والنائم» رقم ))5١55(‏ وصححه الحاكم 
(5/ 470 » رقم ۸۱۷۰) وصححه الألباني. 


كا لعل الفقه 

فأجاب -رحمه ؛ اله تعالی-: الإكراه والاستكراه معناهما واحد والإكراه 
أن يَرْعَم الإنسان على فعل الشيء أو على قول الشيء» ومن أكره على شيء و 
a‏ امي ا مس ا : و م ڪرو 
ف امن ره وم له مطمین با لایمن وللکن من رم بالکفر 
صدرافعلیهم عضب د سارک ما 4 [النحل: ۱۰ ]۰ 5 کان 
الكفر -وهو أعظم الذنوب- إذا أكره عليه الإنسان فإنه لا حرج عليه ولا لثم 
فا دونه من الذنوب من باب أولى. فلو أكره الصائم على الأكل مثلا فأكَلَء فان 
صومه صحيح» ولو أكره الرجل على أن يطلق امرأته فطّلّق فلا طلاق عليه 
ول أكره الإنسان على أن يشرك بلله فأشرك فلا إثم عليه إذا كان قلبه مد 
بالایمان. واختلف العلماء -رحمهم الله- فيمن أكره على الطلاق فطل ناويا 
الطلاق لكنه بغير اختيار منه» هل يقع طلاقه أو لا يقع؟ ؟ فمن العلماء ء من قال: 
إن طلاقه يقع؛ لأنه نواه» وان الذي يرفع عنه الطلاق أن بطق دفعًا للإكراه. 
ولكن الصحيح أنه لا طلاق عليه حتى ولو نوی الطلاق؛ لأنه جر على هذه 
النيّة» وكثير من العامة لا يفرقون بين هذا وهذا. 


اد اد 
015 يقول السائل ص: ما هي الضرورات اه التي آمرنا ۳ 
کی با حاط هليه 
فاجاب -رحمه الله تعالی-: من المعلوم أن هذه الشريعة الإسلامية 


جاءت لب الصالح أو : تكميلهاء ودفع الضار أو تقلیلها» وهذا عام یشمل 
كل ما يحتاج الإنسان إليه في آمور دينه ودنيا ولا بنحصر الأمر في الضرورات 
الخمس التي أشار إليها السائل» بل هو عام لكل مصلحة» سواء كانت تتعلق 
بالنفسء أو بالال أو بالبدن أو بالعقل أو بالدين» بل كل شيء تحصل به 
المصلحة أو يحصل به تكميل المصلحة فهو آمرٌ مطلوب؛ إن كان مرا لا بد من 
فإنه يكون على سبيل الوجوب» وان كان آمرّا دون ذلك فإنه يكون على سبيل 


CW‏ نارول لزب 
الاستحباب. وکل شيء يتضمن ضررًا في أي شيء کان فإنه منهيّ عنه: إما على 
سبیل وجوت ارك واما غل سبیل الافضل والاکمل. وهذه القاعدة 
العظيمة لا یمکن أن تنحصر جُزئياتهاء وهي مفيدةٌ لطالب العلم؛ لأنها ميزان 
صادق مستقیم ویدل عليه آیات من کتاب الله -عز وجل- وأحادیث من 
سنة الرسول عَةُ. 

فون ذلك قول الله تعالى: # يَسَلُوتكَ عب الْحَمْرِوَالْميِسِرِ فل نهم 
انم کر ومتلقم ناس وانمهما کر من هما # [البقرة: ۲۱۹]. فهنا 
آشار الله -عز وجل- إلى أن في الخمر والیسر ایا کبمر| ومنافع متعددة للناس» 
ولکن الإثم أكبر من النفع» ولهذا جاءت الشريعة الكاملة بالنع منهما منعًا بان 


في قوله تعالی: یا لين ءامنوانما لتتروالمییم والانصاب لالم رسن عَمَلٍ 
1 5 وه 2616 ۳ 1 © 5 برد الط“ 5 وق ك اة 


سل 


ا سحت سے صم ہے ےی مرو 9 مرو مر ور راص 010 11 ر ور ام 


والبخضاء في الخمر والمیسس ویصدم عن دک الله وعن الصَلرِةَ هل نم مندپون 4% [المائدة: 
.]4١-٠‏ 

ومن هنا نعلم أن من جمّلة ال ڃم التي حرم الله من أجلها الخمر والميسر 
والأنصاب والأزلام أنها توقم العداوة والبغضاء بين الناس» وهذه مَفسَدة 
اجتماعية» مع ما فيها من المفاسد الأخرى: كالإخلال بالعقل والإخلال 
بالدین» فان الأزلام تؤدي إلى المغامرة ٤‏ الإقدام والإحجام. والأنصاب شرك 
تعبد من دون الله -عر وجل -. ومن ذلك أيضًا قو له تعال: # ولا نقتلوا 
آنفسکم نله ان بكم ريما 4 [النساء: ]۲٩‏ وهذا م2 حفظ النفس ووقایتها 
من کل ضرر. ومن ذلك أيضًا قوله تعالی: # وان‌کنتم مر آوعل سم او جاه 
۾ 2 الا مورسم چو کد قرف ص سلسم لم ے ۵ رعسم ےو و کر ر 
ا من الغايط أو لمستم السا فلم يدوا ماء فتَیتموا صَمیدا طِيَبَا 
۱ تامسحوا بوجوهکم يديك يِه © [المائدة: 5]. 

فأمر بالتیمم في هذه الحال خوفا من الضرر أو استمرار الضرر بالرض 
الذي خی من استع‌ال الاء قبه. ومن ذلك قوله -تعالى - ٤‏ أية الصیام: 


E 


۶ و 


۶ و بز 
سسا 0 ی 


#ومن كان میا او عل سر فو بت من ا بر 1 
سر ولا رید د بکم مر 4 [البقرة: ۱۸۵] والسنة ی ذ ذلك أيضًا كثيرة: منها 
قوله َي لعبد الله بن عمرو بن العاص ةا #: «إن لزوجك عليك حقّاء وان - 
لرَوْرك عليك حقاء ولجسدك عليك حق». 
ومن ذلك آیضا تأنیبه الذین قال بعضهم: آصوم ولا أفطرء وقال الثاني: 
أقوم ولا أنام» وقال الثالث: لا آتزوج النساء. فقال علٌ: ای ی 
وأقوم وأنا» وأتزوج النساءء فمن رغب عن سني فليس مني“ ٠‏ والخلاصة 
أن هذه الشريعة الكاملة هم سنك أو تكميلهاء وبدرء المفاسد 
أو تقليلها. 


0 


ل ان 


سس و و 2 


2 


¢ 2 ¢ 

)١١10(‏ يقول السائل س. ص. ع: أرجو تفسير هذه العبارة: «الضرورات 

تبيح المحظورات». 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنی هذه العبارة أن الانسان إذا اش إلى 
من الحرم على وجه تندفع به الضرورة صار هذا الحرم مباخاء مثال 
ذلك رجل في عَحْمَصَّة -آي في جوع شدید- ولیس عنده الا میت فان أکل 
ليتة سَلم من الاك وان لم يأكل هلك. فهنا نقول: يحل له أن يأكل اليتة؛ لانه 
في ضرورة کذلك لولم يكن عند إلا لحم خنزیر وهو جائع جوعا شدیدا؛ فإن 
اي فنقول له: هذا جائز؛ لأن الضرورات 

تبيح المحظورات. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الصوم؛ باب حق الجسم في الصوم» رقم (۱۸۷4) ومسلم: كتاب الصیام 
باب النهي عن صوم الدهر لمن تضرر به أو فوت به حقا أو لم يفطر العيدين والتشريق ويبان 
تفضيل صوم يوم وإفطار یوم رقم (۱۱۵۹). 0 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب الترغيب في النكاح» رقم (١۷۷٤)»ء‏ ومسلم: كتاب النكاحء 
و ا ل 7۳ 
.)١501(‏ 


هی قوفف لزنت 

وأما فيا یتعلق بالدواء: فان بعض الناس یظن أن هذه العبارة يدخل 
ها الدواء» وأن الإنسان يجوز أن يتداوى بِمُحَرّم إذا اضطرٌ إليه كرا زعي 
وهذا غلط؛ لأن الدواء لا تندفع به الضرورة يقيئاء ولأنه قد يستغني عنه 
فيشفى المريض بدون دواءء أما الأول: فكم من إنسان تداوى بدواء نافع 
ولكنه لم يستفد منه. وأما الثاني: فكم من إنسان ترك الدواء وشفاه الله 


بدون دواء. 
¥ 
(۱۲0۸) يقول السائل: كيف نحكم على نواهي النبي بء بأنها نواهي 
تحريم» أو نواهي كراهية؟ 


فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذا أيضًا موضع خلاف بين الأصولیین» هل 
النهي للتحريم» أو للكراهة؟ فمنهم من يرى أنه للتحریم» ومنهم من يرى أنه 
للكراهة» ومنهم من فصّل في ذلك فقال: إن كان النهي يتعلق بالعبادات فهو 
للتحريم» وان كان النهي يتعلق بالآداب فهو للكراهة. وليس هناك في الواقع 
ضابط شامل لكل تبي برد عن النبي -صل اله عليه وعل آله وسلم- لاک 
يمر بك متا حملها العلیاء على الكراهة» وعتاٍ أخرى لها العلماء على 
النحريم. علي i‏ الإنساك بير كل ابي دين هل هذا النهي يقتضي 
التحريم بمقتضى قواعد الشريعة» أو يقتضى الكراهة بمقتضی قواعد الشريعة؟ 
وخلاصة الجواب أن نقول: للعلاء ء في مقتضی النهي ثلاثة أقوال: 

القول الأول: أنه التحریم مطلقاء وعلى هذا من صَرّف بيا لغير التحريم 
طولب بالدليل. 

والقول الثاني: أنه للكراهة مطلقاء وعلى هذا فمن صَرّف تیا للتحريم 
طولب بالدلیل. 

والقول الثالث: التفصیل: فان كان النهى فیا یتعلق بالآداب والأأخلاق 
فهو للكراهة؛ وإذا كان فيه یتعلق بالعبادات فهو للتحریم. 


2 


(19؟1) يقول السائل: بعض الناس يقولون أن الواجب موجود فقط في 
القرآن» وأن ما قاله الرسول سُنَّةَ فقط ليست إلزامية» فاذا رذ على 
مثل هو لاء؟ ۱ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: یعنی یقولون: إن الأوامر التي في القرآن على 
لوجوب. والتي في السّنّة على الاستحباب. نقول: هؤلاء أخطؤوا خطأ كبيرًا؛ 
لأن ما جاءت به السنة كالذي جاء به القرآن, قال الله تبارك وتعالی: من يُطِع 
لول ماع َه ومن کول فا أ 


ول فما رسک عنم حفیظا 6 [النساء: ۸۰] وقال 
تعالی: ۶ وم بيعص أله ورسوله, وان ل تار ج لین ا آبدا € [ابمن: ۲۳] 
وقال تعالی: ظفل إن گنت شوت له هون که له یز کر دوبک وه 
عور يحم » [آل عمران: ۳۱] بل إن ما جاءت به السنة جاء في القرآن؛ لان الله 


آمرنا أن نطیع الله ورسوله فقال: يتما یناما يعوا أله وأطيعوا الرسول ولا 
او أعملك 4 [محمد: ۳۳] وفال تعالى: ل ایا ال منوا أطيعوا الله وأطيعوا 


۱ ۱ مل‎ E EE 
الول ول الأ منك [النساء: 04]. ولا فرق بين السنة والكتاب في‎ 
۱ هذه الأمور.‎ 


نعم يرق بين السنة والكتاب في الثبوت: فالقرآن ثابت بالنقل التواتر 
والسنة منها التواتره ومنها الصحيح» ومنها الحسنء ومنها الضعیف. ومنها 
الوضوع المكذوب على الرسول -عليه الصلاة والسلام- فَيِتَتْبَّت فيهاء وأما إذا 
ثبتت عن الرسول -علیه الصلاة والسلام- فا ثبت عن الرسول فهو كالذي 
جاء في القرآن. 

۱ و 

(۱۲۷۰) یقول السائل: هناك بعض الأمور التي سَنّها الرسول یت ول 
يُؤكٌّد عليهاء فهل يجوز لنا العمل ا؟ ۱ 
ظ فأجاب -رحمه الله تعالی-: أما ما لم يَسُنه الرسول -علیه الصلاة 
والسلام- فإنه بدعة» وقد حَذّر النبي -عليه الصلاة والسلام- من البدع» بل 


1 و ور لا سر 
> و ولال 
قال الرسول -عليه الصلاة ة والسلام-: «كل بدعه ضلالة. وكل ضلالة 
في النار 0 

وأما ما سَنه ول يؤكده فإنه إذا ثبت أنه من سنته -عليه الصلاة 
والسلام- كان من سنته وكان في المرتبة التي تليق به» وان كان مُوْكَدَا صارت 
سنة مؤكدة» وان كان دون ذلك صارت سنة غير مؤكّدة. 

ومثال السنة غير المؤكدة قوله عَللهِ: «صلوا قبل الغرب صلوا قبل 
الغرب صلوا قبل الغرب وقال في اا لن شاء. كراهية أن یتخذها الناس 
2 ی أن یتخذها الناس سُنّة مؤكّدة راتبة. فاخلاصة: أن ما ل يسه 


نة ) 
الرسول -عليه الصلاة والسلام- فهو بدعت ولا يجوز لأحد أن يتعبد لله به« 
وما سَنْهُ وم يُؤكّده كان سُئَهَ ثم ثبت الذي جعله الشارع فيهاء وما سَنَّهُ وأكده 
فانه قد يكون واجبّاء وقد يكون سنة مؤكدة» حسب ما تقضيه 
النصوص الشرعية. 
تي نت 

(۷) يفول السائل: نسمع من العلماء عبارة: العبرة بعموم اللفظ لا 
بخصوص السبب. ما معنى ذلك؟ وما الدليل عليها؟ جزاكم الله خيرًا. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: معنى ذلك أنه إذا ورد النص على سبب 
خاصٌ فإن العبرة بعمومهء ومثال ذلك قوله تعالى: فد سیم آله ول أت 
راك في زنجها ونتک > رک اوه متمم كارشا له ی بيو ر 46 [الجادلة: 
]١‏ ثم قال: « زین بظھ روتک من ایهم ما مر هه 4 [الجادلة: ۲۲ 
ثم قال: ۾ وت هرود من زیم مدوم الو هر رب نآ 
یماسا 4 [الجادلة: ۲] فهنا سبب نزول هذه الآيات «أن رجلا ظاهر من امرأته. 
(۱) تقدم تخريجه. 


(۲) أخرجه أحمد (6/ ۰۵۰ رقم ۰۲۰۵۷۱ وأبو داود: كتاب الصلاة باب الصلاة قبل الغرب رقم 
(۱۲۳۸۱) وصححه الالباني. 


وجاءت الراة تشتكي إل رسول 225 وهو في حجرته عند عا -رضي الله 
عنها- - فنزلت ال یات 9 فالسبب اص واحکم عام. 

۴ هذه القصة قالت عائشة “رضي الله عنها: «الحمد لله الذي وسع 
سَمعه الأصوات. لقد جاءت الجادلة إلى النبي ييا وأنا في ناحية البیت تشکو 
زوجهاء وما أسمع ما 7 ا تقول -رضي الله عنها- : «الحمد للّه) وهذا 
ثناء على الله -عز وجل - دص هالک آن سَمِع صوت هذه المرأة من 
فوق سبع سموات» وعائشة -رضي الله عنها- في نفس الحجرة ويخفى علیها 
بعض حديثهاء وهذا حق أن الله -تعالى- يسمع السر وأخفىء وإذا آمن 
الرجل بذلك فإنه بلا شك سوف يُقِيم لسانه» وسوف لا يتكلم إلا با ُرضي 
الرب -عز وجل- وب آذن فيه؛ لأنه يعلم أن كل كلمة يقوهها فإن الله -تعالی- 
يسمعها من فوق سبع سماوات» وحيتئذ يجب التَّحَرّز من إطلاق قول اللسان. 
أخبرك بملاك ذلك كله؟ -بعد أن ذكر له أشياء من شرائع الإسلام- قال: 
قلت: بل با رسول الله. فأخذ بلسان نفسه. وقال: کف عليك هذا. فقال معاذ: 
يا رسول الله أئنا لمؤاخذون بما نتكلم به؟ قال: تَكِلَنَك مك يا معاذ! وهل 
(۱) آخرج أبو داود: کتاب الطلاق» باب في الظهارء رقم (۲۲۱۶) عن خويلة بنت مالك بن ثعلبة 

قالت: «ظاهر مني زوجي أوس بن الصامت. فجئت رسول الله ية آشکو إليه ورسول الله كَل 

يجادلني فيه ويقول: اتقي الله فإنه ابن عمك. فما برحت حتى نزل القرآن 9 قد سيع أله و الى 
مرك في رَوْجِهَا 4 [المجادلة: ]١‏ إلى الفرض. فقال: يعتق رقبة. قالت لا يجد. قال: فيصوم 

شهرين متتابعين. قالت: يا رسول الله إنه شيخ كبير ما به من صيام. قال: فليطعم ستين مسعينا. 

قالت: ما عنده من شىء يتصدق به. قالت: فأتي ساعتئذ بعرق من ره قلت: يارسول الله فان 

أعينه بعرق آخر. قال: قد أحسئت» اذهبي فأطعمي بها عنه ستين مسكيناء وارجعي إلى ابن 

عمك). ۱ 

(۲) أخرجه البخاري معلقا: كتاب التوحيد باب قول الله تعالى 9 وَكَانَ َه سيا بویا 4 [النساء: 

۶ ]. وابن ماجه: كتاب القدمة باب في أنكرت الجهيمة» رقم (۱۸۸). 


ب فاو ونوا ال زرب 
الناس في النار على وجوههم -أو قال: على مناخرهم- إلا 
حصاند آلستهم ۳ 

فلِيَحْدّر اللبیب العاقل المؤمن من إطلاق لسانه» فکم من کلمة آوجبت 
لصاحبها النار -والعياذ بالله- -» وكم من كلمة أدخلت الجنة» يتكلم الرجل 
بالكلمة مما يرضي الله -عز وجل- فيرتقي بها إلى الدرجات العلاء ويتكلم 
بالكلمة من غضب الله مهوي بها في النار. ولعل السائل فهم الآن معنى قول 
العلماء: العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب فان آية الظهار شاملة لكل 
من ظاهر من امرأته. والظهار أن يقول الرجل لامرأته: أنت عل كظهر نی 
وهذا يعني تحريمها التحريم الغلظ؛ لأن ظَهْر الام من أعظم وأغلظ 
المحرمات» وقد قال الله -تعالى- في هذا الظهار و مم ليعولُونَ منحكرا ين 
الل [المجادلة: ۲] فمنكرٌ لأن الشرع لا يقره» وزُورٌ لانهم کذبو 
فليست الزوجة كظَهر ال 

و 2 

(۱۲۷۲) يقول السائل: يقول بعض علماء الأصول: من موانع اعتبار 
الدليل مفهوم المخالفة» ولذلك يقدمون المنطوق من الآيات والأحاديث على 
الفهوم منها عند التعارض. فهل لقاعدتهم هذه نص ينص عليها من الكتاب 
والسنة آم لا؟ وإذا لم يكن فا نص من الكتاب والسنة فا حكم هؤلاء في 
الإسلام؟ لأنهم یرفضون بشدة حكم المفهوم من الآيات القرآنية والأحاديث 
النبوية إذا تعارض مع المنطوق. فمثلا يرفضون حكم ما له آبة الائدق 
وهي قوله تعالى: 3 وطعام لذن ونوا الکاب حل لک وطعامم جل 4 [الاندة: 
ه] بدعوى أنها مفهوم. ويأخذون ما تضمنته آية الأنعام» وهو قوله تعالى: 
فَُْوأمِنَا وک اسم انلو َه إن 5 نتم ایو موم 4 [الأنعام: ۱۱۸] ويحتجون 


)١(‏ أخرجه الترمذي: كتاب الایمان باب ما جاء في حرمة الصلاة» رقم (۲۱۲) وقال: حسن صحيح. 
وابن ماجه: کتاب الفتن» باب کف اللسان في الفتنة رقم (۳۹۷۳). 


مهذه الآيات ونحوها بتحليل ذبيحة کل من في الأرض جميعًا إذا ذكر الله عند 
ذبح الذبيحة» وان كان الذابح وتا أو مُرئدًا. أجيبونا بارك الله فيكم عن 
هذا الوضوع. ۱ ۱ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: هذه القاعدة التي ذکرها آهل الأصول في أن 
دلالة المنطوق أقوى من دلالة الفهوم ظاهرة جذا؛ لأن دلالة النطوق واضحة 
في محل النطق, أما دلالة المفهوم فإن اللفظ يدل عليها لا في محل النطق» وما دل 
عليه اللفظ في محل النطق فإنه ول ولأن دلالة المفهوم قد تكون غير مرادةه 
وقد تَضْدْق ببعض الصور دون بعض» بخلاف دلالة النطوق. فإنها دالة على 
كل صورها دلالة مُطابّقة» ودلالة تَصَمَّنء ودلالة التزام. وأما ما ذكره السائل 
من التمثيل بآية المائدة مع آية الأنعام فإنه لا ريب أن غير أهل الكتاب لا نجل 
ذبيحتهم؛ لآن الله -تعالی- خصّص ذلك بقوله: لإ وطعام اين ونوا الكتب حل 
لک 4 [الائدة: ه] وهذا القَيْد ليس من باب اللَّقّب كا قاله بعضهم ونیا هو 
من قَيّد الصف إذ إن صلة الوصول بمنزلة الوصف» فأنت إذا قلت: 
يعجبني الذي قهم» فهو بمنزلة تولك: يعجبني الفاهم» والفاهم وف وله 
مفهوم يعلق به الحكم فطعام الذين أوتوا الکتاب هو کقولك: طعام المؤتَيْن 
الکتاب. وهذا وَصْف وليس لا كا ادعاه بعضهم. وبناء على ذلك تكون 
دلالة النطوق فيه ظاهرة» ودلالة المفهوم فيه ظاهرة؛ لأن الحكم إذا علق على 
وَضْف؛ ثبت بوجوده وانتفى بانتفائه» فيكون منطوق الآية: طعام الذين أوتوا 
الکتاب حل وطعام غير الذين أوتوا الكتاب ليس بجل, وبهذا يكون قوله 
تعالی: واماد اسم اويه 4 [الأنعام: ۱۱۸] أي: ما ده مَنْ هو هل 
لح وهو : المسلم والكتابي من اليهود والنصارى. هذا هو القول الراجح 
الذي عليه جمهور أهل العلم. ظ 
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9ع ب _ ا 

(Y۳)‏ يدن ان نقرأ كثيرًا في كتب التفاسير عن الحرف الزائد في 
القرآن مثل: ‏ س کله TAET‏ اسيع البصير 4 [الشورى: ]١١‏ 
فيقولون بأن الكاف زائدة. قال لي أحد الإخوة: ليس في القرآن شيء اسمه زائد 
أو ناقص أو تجاز. فان كان الجر کل فا الول لي قولم تعالى: 9 ول 
لْمَرَيَةَ © [يوسف: ۸۲]» وروا في تلوبهم ألْهِجْلَ * [البقرة: ۴۲٩۳‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نقول: إن القرآن ليس فيه شىء زائد» إذا 
أردنا بالزائد ما لا فائدة فيه فإنَّ کل حرف في القرآن فيه فائدة» أما إذا أردنا 
بالزائد ما لو ذف لاستقام الكلام بدونه فهذا موجود في القرآن» ولكن 
ره يكون أفصح وأبلغ» وذلك مثل قوله تعالى: ل وما ريك بر 

للکبید * [فصلت: 7 فالباء هنا نقول إنها زائدة في الإإعراب» ولو لم تكن 

موجودة في الكلام لاستقام الكلام بدونهاء ولكن وجودها فيه فائدة وهو 
زيادة تأكيد التي أي نفي أن يكون الله ظالما للعباد. وهكذا جميع حروف 
الزيادة ذكر هل البلاغة أنها تفيد التوكيد في أي كلام کانت» وغذا نقول: إنها 
-أي الباء- في مثل قوله تعالی: وناز بطم ليد 4 [فصلت: 41 أو 
الکاف في قوله تعالی: 8 ليس مله یی * [الشوری: ۱۱] نقول: انا 
زائدة. كيف نقول: زائدة؟ أف تمعن انها لو حذفت لاستقام الكلام بدونهاء 
ولكنها مفيدة معنی ازداد به الكلام بلاغة» وهو التوكيد. 

وأما قوله: ليس في القرآن مجاز. فنعم» ليس في القرآن مجازء وذلك لأن 
من آبرز علامات المجاز -كا ذكره أهل البلاغة- صِحَةَ نَفْيهه وليس في القرآن 
شيء يصح تفه وتفسير هذه الجملة -أن من أبرز علامات المجاز صحة تیه 
آنك لو قلت: رأیت ااا حمل سينا بارا فکلمة آسد هنا یراد با الرجل 
اليم ولو متها عن هذا اون الخو ويلك : هذا لیس بأسد» لكان 
فيك صحیگا فان هذا الرجل لیس بأسد حفا. 


فإذا قلنا: إن في القرآن مجارًا استَلرّم ذلك أن في القرآن ما يجوز تیه 


۱ ورفعه. ومعلوم أنه لا يجرؤ أحد على أن يقول: إن في القرآن شيئًا يَصِحّ تفیه. 
وبذلك علم أنه ليس في القرآن مجاز» بل إن اللغة العربية الفصحى كلها لیس 
فیها مجاز» كا حقق ذلك شيخ الاسلام ابن تيمية وابن القیم -رحمها الله-. 
وأطنب في الکلام على هذه السألة شيخ الاسلام في الایمان» وابن القیم في 
الصواعق المرسلة» فمن أحب أن يراجعهها فليفعل. . 

وأما قوله تعالى: 8 وَسكَلالمَرية ایکا پا 4 [يوسف: ۸۲] ما الذي 
يَمَهّم السامع من هذا الخطاب؟ سيكون الجواب: يفهم منه أن المسؤول هل 
القرية كلهاء ولا يمكن لاي عاقل أن يفهم من هذا الخطاب أن نسأل القرية 
التي هي مجتمع القوم ومساكنهم أبدّاء بل بمجرد ما يقول: اسأل القریق 
يصب المّهُم والذْهُن أن الراد: وک ی تن ان ی ی 
یقولود: اسأل كل من فیها. 

وكذلك قوله: «رأشرئواق فلوبهم یج 4 [البقرة: ]٩۳‏ فانه لا 
یمکن لاي عاقل أن يفهم من هذا الخطاب أن العجل نفسه صار في القلب 
انا يفهم منه أن حب هذا العجل أرب في القلوب» حتی كأن العجل نفسه 
حل في قلوهی وهذا فيه من البالغة ما هو ظاهرء أعني: في مبالغة هؤلاء في 
حبهم للعجل» والأمر هذا ظاهر جدّاء فكل ما یفهَم من ظاهر الکلام فهو 
حقیقته» فلتفهم هذا أبها الاخ الکریم: أن کل ما يفيده ظاهر الکلام فهو 
حقیقته» وختلف ذلك باختلاف السیاق والقرائن: فكلمة القرية مثلا 
استعولت في موضع للم أن المراد بها آهل القرية» واستعملت في موضم ۳ 
أن المراد بها القرية التي هي مساكن القوم» ففي قوله تعالى: 520 
ريت آملکتها وهی ظالمَة 4 [الحج: 0:] لا شك أن المراد بذلك 7 
القرية؛ لآن القرية نفسها -وهي المساكن- لا توصف بالم 

وني قوله تعالی: مُهَلَُِأمَلٍ هزو المرب 4 لالعتكبوت: ۳۱ ] لا 
شك أن المراد بالقرية هنا المساكن» ولذلك أضيفت ها أهل» فتأمل الآن أن 


تيك ١‏ اليل 
60 لل 1۳11 
القرية جاءت في سياق لا يمهم السامع منها إلا أن المراد بها آهل القريةء 
وجاءت في سياق آخر لا يفهم السامع منها إلا المساكن» مساكن القوم» وكل 


ما يتبادر من الكلام فإنه ظاهره وحقيقته. وبهذا يندفع عنا ضلال كثير حصل 00 


بتأويل -بل بتحريف- الكلم عن مواضعه بادعاء المجاز» فا ذهب أهل البدع 
في نفيهم لصفات الله -عز وجل- جميعها أو أكثرها -بل بنفيهم حتى 
الأسماء- إلا بهذا السّلم الذي هو المجاز. 
FF‏ يت 
(1174) يقول السائل ح. س. س: ما المقصود بقاعدة الاشتصحاب؟ 
ومتى يؤخذ بها؟ وهل يَلْرّمني الأخذ بها أم أنا محتر؟ 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: المقصود بقاعدة الاستصحاب البناء على 
الأصل؛ لأن الأصل الثابت يجب استصحابه إلا بدليل يرفعه. فمثلا لو توضاً 
إنسان ثم طَرَاً عليه شَكَ هل أَحْدَتٌ أم لاء فإنه لآ يلتفت إلى هذا السك 
استصحابًا للأصل الذي هو الوضوءء ولو أَحُدَث الإنسان ثم أراد الصلاة 
وشك هل توضأ بعد حدثه أو لاء فانه يجب عليه أن يتوضأ استصحابًا للأصل 
وهو الحدث. وهذه القاعدة ها أصل في قول رسول الله اة حين سئل عن 
الرجل ید الشيء في الصلاة» فقال: «لا ينصرف حتى يسمع صوتًا أو يجد 
ریا" » فإن هذا استصحابٌ للأصل» وهو بقاء الوضوء حتى يتبين زواله. 
وها -أي لهذه القاعدة- آدلة كثيرة يعرفها المتأمل في كتاب الله وسنة 


رسوله ميد . 
د 3 
(VO ۰‏ تقول السائلة: هل تم بالقاعدة التي تقول: المعروف عرفا 
كا مشر وط شر طًا؟ 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الوضوء باب من لم ير الوضوء إلا من المخرجين من القبل والدبر» رقم 
(۱۷۵)» ومسلم: كتاب الحيض» باب الدليل على أن من تيقن الطهارة ثم شك في الحدث فله أن 
يصلي بطهارته تلك» رقم (۳۲۱). 


فأجاب -رحمه الله تعالى-: نعم لمرد عَرفَا كالمشروط. وبعضهم يعبر 
عن هذه القاعدة بقوله: الط العْرْقّ كالشرط اللفظي. وهذه القاعدة قد 
أحال الله -تعای- عليها في الكتاب العزيزء فقال جل وعلا: «إ وعاشروهن 
بالمعروف 4 [النساء: 14] وقال النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- ف 
النساء: اهن رفن وكسوم بالعروف»(. فا كان العرف فيه رد لا 
يتبادر إلى الأذهان إلا ما كان عليه الناس» فهو كالمشروط لَفْظَاء يجب الوفاء به 
إذا كان قح اه ذا کان یثبت حقا عل آحد فانه مجب عل من هو علیه ای أن 
يوقي به. 0 

۱ RF 

)۲۷١(‏ يقول السائل: ما المراد بتعبير بعض العلاء بقوضم: «هذا معلوم 
بالضرورة من الدّين»؟ . 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: تعبير العلماء بقوهم: هذا معلوم بالضرورة 
من این يعني أن الدين الاسلامي جاء به ضر ورگ لا بد أن يأتي به فملا 
وجوب الصلوات امس معلوم بالضرورة من الدين» تحريم الخمر بعد أن 
حرمت کذلك. فالشیء اللي لايمكن امسن اشامن جوا ماو 
بالضرورة من الدین. 

RRR 

(۱۲۷۷) يقول السائل: ما المراد بقاعدة: السَقة تجلب التيسير؟ ٠‏ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: هذه الكلمة فيها شیء من النظرء لكن لو 
قيل: اليسر مع الشقة لكان أَوْلَ» ىما قال عز وجل: مرید أله یم اشر 
ولايد بكم اشر 4 [البقرة: ۱۸۰] والمعنى: أن الانسان إذا شق عليه القيام 
بالواجب فإنه يَعْفَى عنه» کا في قول النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي يكو رقم (۱۲۱۸). 


9 قو فت 
لعمران بن الحصين له : «صل قاتاء فإن لم تستطع فقاعدّاه از 
0-07 

وقال -عز وجل- في الصیام: سس کید نک اهر ينه وَمَن 
ڪان ميس أو عل سک رکه ای 5 ی ی 7 
بيد بكم مر و تیار هه وَلتُكَبرُوا آله عن ما 
کم تزور % [البقرة: ۱۸۵]. 

> 2 

(۱۲۷۸) يقول السائل س. ح. س. ي: مَن الحتهد؟ وما هي شروط 
الاجتهاد؟ وهل يكفي للعالم مثلا أن يدعي الاجتهاد بمحرد مطالعته للکتب 
الا تایه نها ام ۲۶ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: المجتهد هو من يذل جهده هك طافته- 
للوصول لعرفة الحُكم الشرعي بدليله» فإذا كان عند الانسان علم بمدلولات 
الألفاظ. وعلم بأدلة الكتاب والسنة» وما فيها من عموم وخصوصء وإطلاق 
تقيبد» وناسخ ومنسوخ» وكان لديه أيضًا اطلاع على ما قاله أهل العلم 
ومدارك علومهم فإنه يمكنه أن يكون مجتهدا فا يَبْذْل جهده فيه للوصول إلى 
5 

والاجتهاد يمكن أن جرا فيكون في باب من آبواب العلم: كباب 
الطهارة مثلاء أو باب الصلاة» أو باب الزكاة» أو باب الصوم أو باب الحج. 
ویمکن أن یکون في مساألة من مسائل العلم: کمسألة يكاب الطهارق آو ف 
کتاب الصلاة» أو في کتاب الزکاة أو في کتاب الصیام أو في کتاب الحج» أو 
في النکاح» أو غير ذلك ما یمکن للانسان أن يبدل فيه جهدًا ويَطّلِع على الأدلة 
وعلى مدارك العلماء ومآخذهی حتى يصبح عنده مَلَكَة يستطيع بها أن یر جح 
بين هذه الأقوال فیا توصل إليه من البحث. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب تقصير الصلاة» باب إذا لم يطق قاعدا صلى على جنب» رقم .)٠١757(‏ 


25« لهج 

والقول بأن باب الاجتهاد قد أَغْلِقَ قول لیس على إطلاقه» بل إن 
ابد حي A Le‏ ربكل كر 
ولا يمكن أن ء" جر الاستدلال بكتاب الله وسنة رسوله 5 مع أن الكتاب 
والسنة باقيان -والحمد لله- بأيدينا إلى اليوم» فلا يمكن أن نقول للناس: لا 
الوا احکام دینکم من کتاب اله ولا من سنة رسوله 6 ولکن خلوه ما 
کتبّه آهل العلم» الذین قد یکون ما کتبوه : خطأ وقد یکون صواباء والانسان نا 
کلف بحسب ما یستطیم. 

ولکن مع ذلك لا آری أن كل إنسان يمكنه أن يأخذ الحكم من الكتاب 
هی ری يال بكرن ل ید ار ارين 
الال ا 
حتى يتبين له أستق. 

و 

(۱۳۷۹) یقول السائل س. م: نقراً في بعض الکتب أن لأحمد بن حنبل في 
السألة الفلانية قولين أو ثلاثة» فلا آدري هل يعني ذلك أن هذه الأقوال هي 
عدة آراء رآها الإمام أحمد ول يترجح عنده أحدهاء أم أنها آراء قد نسَح اللاحق 
منها السابق» أم ماذا؟ نرجو بیان ذلك. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: بیان ذلك أن العلماء الكبار المجتهدين قد 
ختلف اجتهاداتهم من آنٍ إلى آخر بحسب ما يبلغهم من العلم» والإنسان بگر 
وطاقة محدودة» قد يكون عنده في هذا الوقت عِلمٌ ثم يتبين له أن الأمر بخلافه 
في وقتٍ آخرء ما بسبب البحث ومراجعة الكتبء وإما بالمناقشة» فان الانسان 
قد یرگن إلى قول من الأقوال ولا يظن أن هناك مُعارضا له ثم بالمناقشة معه 
يتبين له أن الصواب في خلافه فيرجع. 

والحاصل أن الإمام أحمد له إذا روي عنه في مسألةٍ أقوال متعددة 
فان معنى ذلك أنه + قد اطلع في القول الثاني على أمر لم يطلع عليه في 


و ولاز 
الأمر الأول فیقول به. ثم هل نقول: إن هذه الاراء باقية» أو نقول: إن آخرها 
سح أوهًا؟ نقول: إن هذه الآراء باقية» وذلك لأن هذه الآراء صادرة عن 
اجتهاد» والاجتهاد لا ینقض باجتهاد مثله» فقد يكون الصواب في قوله الأول 
مثلاء فتبقى هذه الأقوال» اللهم إلا إذا رح برجوعه عن القول الأول» مثل 
قوله له : "كنت أقول بطلاق السكران حتى تَبَيته فتبينت أنني إذا قلت 
بوقوع الطلاق أتيت خصلتين: حَرّمتها على زوجها الأول» وأحللتها إلى زوج 
آخر. وإذا قلت بعدم الطلاق أتيت حَضصْلةٌ واحدة: أحللتها للزوج الأول»" ". 
لاسن ل الو عن اتوك ارد ا الي أما إذا ل 
صرح فان القولين كلاهما ينسَب إليه ولا يكون الثاني ناسخاء وربا يقال: إنه 
إذا أيّد القول الثاني بص واستدل له فإنه يعتبر رجوعا عن القول الأول؛ لأن 
النص واجب الاتباع» فإذا قيل بهذا فله وَجْهء وحينتذٍ يكون قوله الثاني هو 


مذهبه. والله أعلم. 
2 


(۱۲۸۰) يقول السائل ع: بعض الإخوة يقول بأنه لا تجوز الذهبیت أي: 
نقليد أحد المذاهب الأربعة» ونا العمل بالدليل» لكن ذلك يجعلني أتساءل 
دام : لقد كانت منابع هؤلاء الآئمة الكتاب والسنة. والسؤال: هل يجوز تقليد 
أي مذهب من المذاهب الأربعة دون التعصب ها؟ مع العلم أني لست عانًا ولا 
طالب علم؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: إذا كان الإنسان لا يستطيع أن يستخرج 
دعر امح رس بو اويا و ری | 
ظ تلو هل الد إن كر اون 4 [النحل: ۳:] ومن المعلوم أن العامّيَ لا 
یمکن ان یستخلصی اک من الاين لاه ماني فا علیه زا آن ده وف 
هذه الحال يجب عليه أن يقلد من يرى أنه آقرب إلى الصواب؛ لسّعَة علمه 


(۱) راجع: الإنصاف للمرداوي .)44/١16(‏ 


وال O‏ 
۱ وقوة دينه وأمانته» ولا يحل لإنسان أن يقلد على وجه اي بمعنى أنه إذا 
۱ رأى القول السهل لیر تبعّهه سواءٌ كان من فلان أو من فلان» فهذا ربا يقلد 
ره آشخاص في یوم واحد حسب/ یقتضیه مزاجه» والواجب اتباع من یری 
أنه أقرب إلى الصواب لعلمه وأمانته. أما التزام التمذهب بمذهب مغن اد 
برخصه وعزائمه على كل حال: فهذا ليس بجائز» وذلك لانه فيه طاعة 
غير الله ورسوله على وجه الإطلاق» ولا أحد تجب طاعته والعمل بقوله على - 
وجه الإطلاق إلا الله -عز وجل- ره ع اي 
ید 

(۸۷) يقول السائل: ما هو التقليد؟ وما هو الاجتهاد؟ وهل التقلید 
كان موجودًا في زمن الصحابة والتابعين فيقلّد بعضهم بعضًا أم لا 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نعم» الاجتهاد هو بذل الجهد في الوصول إلى 
خکم شرعي من الأدلة الشرعية الكتاب والسنة والإجماع والقياس الصحيح؛ 
هذا هو الاجتهاد» ومن العلوم أنه لا يصلح للاجتهاد إلا من كان عارفا بطرقه 
وعنده علم ودراية» حتى يتمكن من الوصول إلى استنباط الأحكام من آدلتها 
التي أشرت إليها. وأما التقليد فهو الأخذ بقول مجتهد من غير معرفة دليله» بل 
يقلده ثقة بقوله. 

والتقليد في الواقع حاصلٌ من عهد الصحابة -رضی الله عنهمت 
فان الله -تعالى- یقول: فكلو هل الد د إِنَكِبرْلَاتَلمُونَ 4 [النحل: ۲6۳ 
ولا شك أن من الناس في عهد الصحابة -رضي الله عنهم- وال عهدنا هذا 
مَن لا يستطيع الوصول إلى الحكم بنفسه؛ لجهله وقصوره ووظيفة هذا أن 
يسل أهل العلم» وسؤال أهل العلم يستلزم الأخذ با قالواء والأخذ با قالوا 
هو التقليد. وعلى هذا فنقول: من لا يتمكن من الوصول إلى الحق بنفسه 
فليتمكن من الوصول إليه بتقليد غيره من أهل العلم الذين آمر بسؤاههم إذا م 
يكن عالًا. 


ولكن إذا سألنا سائل: مَنْ أَقَلّد؟ 

فالجواب: أن الواجب أن تُمَلّد من تراه أقرب إلى الحق؛ لأن أهل العلم 
كالأطباء» فهم أطباء القلوب وإذا كان الواحد منا إذا مرض وكان في البلد 
آطباء كرون فانه سوف كار من کان اذى :واف الط والادوية 
والعلاج» ولا یمکن لأحد أن يذهب إلى طبیب قاصر مع وجود من هو أَحْدّق 
منه إلا عند الضرورة؛ كذلك في التقليد اختر من تراه أقرب إلى الحق؛ لكونه 
أعلم وأتقى لله -عز وجل-. وفي هذه الخال تكون قد امتثلت أمر الله ستعالی- 
في قوله: « فتکلوا آهل الد و إن تر لا سامون 4 [النحل: 4۳]. 

RRR 

(۱۲۸۲) يقول السائل ع. !: ما هی شروط الاجتهاد؟ ومن هو المَلّد؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: آما شر وط الاجتهاد فان العلاء مختلفون 
فيهاء لکن لا بد من أن یکون الانسان لدیه اطلاع على الادلة الشرعية» وعلى 
مواقع النزاع بين أهل العلم» وأن یکون لدیه مَلکَة یستطیع بها أن جح 
الراجح ويرّيف الرجوح. والاجتهاد قد يتجزأء بمعنی أنه قد یکون الانسان 
محتهدًا في باب من آبواب العلم دون غيره؛ أو في مسألة من مسائل العلم دون 
غيرهاء فقد یکون الانسان لدیه اجتهاد في کتاب الطهارة مثلاء نحَرّره ويحققه. 
وینظر آراء العلماء» ويَنْظر الأدلةء ويخْلْص من هذا إلى أن یستطیع الترجیح بين 
الأقوال حسب القواعد المعروفة عند أهل العلم. وقد يكون مجتهدًا في مسألة 
من مسائل الطهارة مثلا کالوضوء ولكنه في غير ذلك لا يستطيع الاجتهاد. 

وأما المقلد فهو الذي ليس عنده علم وانا يأخذ العلم من غيره تقلیدّا 
كقوله تعالى: نكلو هل ال نتم لاان 4 [النحل: 4۳] وقد أجمع 
العلماء -كما ذكره ابن عبد البر !۲ يشت - على أن المد لا ید من أهل العلم 
مهما بلغ في التقلید. ومهیا بلغ من الاطلاع على كتب من قَلّدهم؛ لأنه في 


.)۱۲۰۲۷( راجع: جامع بیان العلم وفضله‎ )١( 


تب کل فی قل سی ره وان ری ل ب کی دمه 

لغيره» فليس من العلاء. ولهذا لا يجوز اد وح ب 7 
أنه يمكنه أن يستفتي من لديه اجتهاد» ثم المقلد إذا دعت الضرورة إلى استفتائه 
فإنه لا يفتي بالشیء غفا له إلى نفسه؛ بل يقول: قال فلان كذاء أو قال فلان 
كذاء أو قال الحنابلة كذاء أو الشافعية كذاء أو ما أشبه ذلك هن يفتي بتقليدهم. 
أو من يفتي بناء على تقليدهم. 

۱ ييف ظ 

(۱۲۸۳) یقول السائل: هل هناك شروط للمجتهد أو للاجتهاد؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: العلاء ذکروا للاجتهاد شروطاء آهمها: أن 
یکون عند الانسان عِلْمٌ وملکة: علج بأدلة الشرع ومَلَكَةَ یتمکن بها من 
استنباط الاحکام من آدلتها؛ لأن من لیس عنده علمٌ من الشرع كيف یکون 
جتهدا في شيء لا علم له فيه؟ ومن عنده علم لکن ليس عنده مَلَكَة یتمکن بها 
من استنباط الأحكام صار کمن بيده سیف لکن لا یعرف أن یقتل به» فلا بد 
من أن یکون عند الانسان علمٌ ومَلکة فإذا كان عند الانسان علمٌ وملكة صار 

من أهل الاجتهاد. 

ولا فرق بين أن یکون مجتهدًا اجتهادًا عابًا أو اجتهادًا خاضاء فان بعض 
الناس قد يكون مجتهدًا في مسألة معينة يَعْلّم أدلتها ويتمكن من التطبيق على 
هذه الأدلة» ولكنه في مسائل أخرى جاهل بمنزلة الأمّىّ فيوجد من طلبة 
العلم من يكون عنده علج في مسائل العبادات يمكن أن يَجْتَهِد به» ولكن في 
العاملات ليس عنده علم» أو يكون عنده علم في العاملات العقدیة: كالبيوع 
والإجارة والرهن والوقف وما أشبه ذلك» وليس عنده علم في مسائل 
الواریث والفرائض. ۱ 

فعلی کل حال قد يتجزأ الاجتهاد. فیکون الانسان مجتهدًا في مسألة أو 
باب من أبواب العلم دون المسائل الأخرى. ظ 

CC ع‎ 


(۱۲۸۵) يقول السائل أ. ح: إن هناك عدة مذاهب في الاسلام منها 
الذهب الشافعی والمذهب الحنبلى والذهب الحنفى والذهب الالکی ويقال: 
إنه و أخرى» هل تلك المذاهب كانت وود لقن 
الرسول 6؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: ليست هذه الذاهب موجودة في عهد النبي 
يل وهذه الذاهب في الحقيقة ما هي الا آراء اجتهادية من أثمتنا 
-رجهم ال وهم مع ذلك ممعون قاطبة على أنه متى تبين الدلیل فان 
الواجب اتباعه وطرح آرائهم» خلافا للمتعصبين لهم الذين يجعلون أقوال 
هؤلاء الائمة بمنزلة النصوص الشرعية التي لا تجوز مخالفتهاء والتي يعتبرون 
خالفتها مُنکرّا. وهذا حرام عليهم ولا يجوز هم» فكل من تبين له الدليل 
واستبانت له الستةء فإنه يحْرّم عليه أن يُقَدّم عليها قول أحد كائنًا من كان. 
حتى ولو كان أبا بكر وعمر وعثان وعليًا -رضي الله عنهم أجمعين-» فان 
الواجب بإجماع أهل العلم على من استبانت له السنة أن يتبعها على أي 
مذهب كان. 

وبهذا نعرف أنه ينبغي لأهل العلم أن يكون أكبر همهم الدب على 
البحث في مصادر السْنّةء بل في مصادر الشريعة -وهي الكتاب والسنة- علا 
وفهًا وتفهيًا وعَمَلاء حتى یرجم الناس إلى ما كان عليه السلف الصالح من 
الرجوع إلى كتاب الله وسنة رسوله ي وحتى يحصل الاتفاق والائتلاف 
بينهم؛ لأنه لا يمكن أن يحصل تام الاتفاق والائتلاف مع وجود التنازع في 
الآراء والاختلاف» حتى ولو كانت فقهية من الأمور التي یسمونبا فرعیق 
فإنه لا بد أن يحصل تباين وتباعد بين المسلمين إذا تعصب كل منهم لما كان 
عليه إمامه» مع أن الأئمة -رحمهم الله وجزاهم خيرًا- والمحققين من أتباعهم 
والعلیاء كلهم يرون أنه لا يجوز لأحد تَسْتَبِين له السّنّة أن يخالفها لأقوالهم. 


ک ان نی 

قفي أي زمن ظهرت هذه الذاهب؟ ول اذا ظهرت؟ 

فاجاب -رحمه الله تعالی-: ظهرت هذه بعد انقراض العصر الأول من 
الصحابة ف ما في القرن الثاني من قرون هذه الأمة. 

أمّا لماذا ظهرت؟ فهذا السؤال لا يمكن الاجابة عليه؛ لأنها لم تظهر 
لأجل أن تُتَبّع» ولكن الذين قالوا بها من الأئمة هذا هو اجتهادهم» لكن صار 
هم أتباع وطلاب أخذوا عنهم ثم نشروا هذه الذاهب» وما زالت تتسع 
باتساع الأمة الإسلامية حتى كثر أتباعهاء غالب المسلمين انحصروا في هذه 
المذاهب الأربعة» مع أن هناك مذاهب أخرى ها ما هذه المذاهب وعليها ما 
على هذه المذاهب من التصويب والتخطئة؛ لآن كل أحد يؤخذ من قوله ويترك 
إلا رسول الله با 

لعج 

(۱۳۸۵) یقول السائل: هل من الواجب عل السلم أن یعتنق مذهبا معیتا 
من هذه الذاهب؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الصحيح أنه لا 2 أحدّا من امسلمین أن 
يعتنق مذهبّا من هذه المذاهب» وان يجب عليه أن يع یعتنق ما دل عليه كتابٌ الله 
وسنة رسوله كله ولكنه إذا كان ليس أهلا لذلك -أي ليس آهلا لأخذ 
ا a e i‏ اشوا 
كانوا منتمين إلى هذه المذاهب آم غير منتمین؛ أن يسأمم ليعمل با يقولون؛ 
لقول الله ا « لوا آهل الد د ان‌کت راون 4 [النحل: 6۳] فهذا 
الواجب عليه إذا كان لا يستطيع أن يصل إلى معرفة الحق بنفسه من كتاب الله 
وسنة رسوله يله فان الواجب عليه أن يسأل من يثق به من آهل العلم. 

)۲۸١(‏ يقول السائل: ما حكم تقليد مذهب من المذاهب الأربعة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: ينقسم الناس إلى أقسام بالنسبة 
لالتزام الذاهب. ۱ 


القسم الأول: من ینتسب إلى مذهب معين لظنه أنه أقرب المذاهب إلى 
الصواب. لكنه إذا تبين له الحق اتبعه وترك ما هو مقلد له وهذا لا حرج فيه. 
وقد فعله علماء كبار» كشيخ الاسلام ابن تيمية له بالنسبة لذهب الإمام 
أحمد بن حنبل» فإنه -أعني ابن تيمية- كان من أصحاب الإمام أحمد ویعد من 
الحنابلة» ومع ذلك فإنه -حسب ما اطلعنا عليه في كتبه وفتاویه- إذا تبين له 
الدليل اتبعه ولا يبالي أن يحرج على ما كان عليه أصحاب الذهب وأمثاله 
كثير» فهذا لا بس به؛ لأن الانتماء إلى الذهب ودراسة قواعده وأصوله يعين 
الانسان على فهم الكتاب والسنة» وعلى أن تكون أفكاره مرتبة. ظ 

القسم الثاني: من هو متعصب لذهب مُعيّن يأخذ برخصه وعزائمه 
دون أن ينظر في الدليل» بل دليله کتّب آصحابه» وإذا تبين الدليل على خلاف 
ما في كتب أصحابه ذهب يؤوله تأويلا مرجوحًا من أجل أن يوافق مذهب 
أصحابه» وهذا مذموم» وفيه شبه من الذين قال الله فيهم: « ألم تَرَإِكَ لي 
عمو نم امنأ یما رک لک وم زک من كبك برِدُونَ أن اگما إل 


مس 


الوت ود روا أن یکشروا بوء ورد این أن لمم کا یبدا © 


ود یل کم تعالوا إل ما آنزل اه ولل الرسَول رات المتَفقیت یصدون 


عنگ‌صَدّودا 4 [النساء: 1۱-1۰] وهم ون لم یکونوا هذه المنزلة» لکن فیهم 
شبه منهم» وهم على خطر عظیم؛ لأنهم يوم القيامة سوف يقال لهم: ماذا 
أجبتم المرسلين؟ لا يقال: ماذا أجبتم الكتاب الفلاني أو الكتاب الفلاني أو 
الإمام الفلاني. 

القسم الثالث: من ليس عنده علم وهو عامي حض. فيتبع مذهبًا معيتا؛ 
لانه لا يستطيع أن يعرف الحق بنفسه وليس من أهل الاجتهاد أصلاء فهذا 
داخل في قول الله سبحانه وتعالى: 9 معا آهل الد ر انكر اون 4 
[النحل: ]٤١‏ ويَتمَرّع على هذا السؤال سؤال آخرء وهو: إذا سأل العامّيٌّ شیخا 
من العلیاء فأفتامه وسمع شيخ آخر یقول خلاف ما اف به فمن ان 


بقوله؟ يتحير لام أيأخذ بقول هذا أو هذا؟ وهو ليس عنده قدرة على أن 
يرجح أحد القولين بالدليل. 
. فيقال في جواب هذا السؤال: لا يكلف الله نفسًا إلا وسعهاء انظر ما 
يميل إليه قلبك من الأقوال واتبعه. فإذا مال قلبك إلى قول فلان لكونه أعلم 

وأويع فاتبعه» وإذا تساوى عندك الرجلان فقيل: یوخذ بأشدهما وأغلظها 
احتباطا. وقیل: یو خذ بأيسرهما وأسهله)؛ لانه لكر إلى قاعدة الشريعة» 
والأصل براءة الذمة. وقیل: محر 

والاقرب أنه يأخذ بالایسر؛ لقول الله تعالى: وید تسم انش 
ولا ربید بکم لسر 4 [البقرة: ۵ والادلة متكافئة. آو لان المفتيين كلاهما 
في نظر السائل على حد سواء. 

0300 

(۱۲۸۷) يقول السائل: هل العَوَامٌ غير العا مين بالمذاهب 3 مون باتباع 
مذهب معين من الذاهب الأربعة؟ وما هو المذهب الذي ذو اتباعه؟ 
وجزاكم الله عنا خير الجزاء. 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: الصحیح آنه لا يرم أحدًا أن یتبع مذها 
دون مذهب. الا مذهبًا واحذاء وهو مذهب رسول الله يا وهؤلاء الائمة 
الاربعة كلهم يريدون أن یتمسکوا بمذهب الرسول -علیه الصلاة والسلام-. 
ولکنهم بر يخطئون ویصیبون ولا نری أن واحذا منهم يجب اتباع قوله 
اتباعا مطلقاء بل نقول: من تبین أن الصواب في قوله وجب اتباعه من أجل أنه 
صواب لا من أجل أنه قول فلان أو فلان» هذا ما نراه في هذه المسألة. 

۱ كك 

(۱۲۸۸) یقول السائل: ما حکم الافتاء إذا عَلِمتَ فتوی السژال من شيخ 

من کبار العلماء؟ 


م 11ت ٠‏ ررد راركت 

فاجاب -رحمه الله تعالى-: الإفتاء بقول بعض العلاء الذين تثق بهم لا 
باس به» ولكن لتكن صيغة الإفتاء بقولك: قال فلان كذا وكذاء إذا كنت 
تیا من قوله» ومن أن هذه الصورة التي سئلت عنها هي التي يقصدها هذا 
الما وأما أن تفتي به جَرْمًا فهذا لا ينبغي؛ لأنك إذا أفتيت به جَرْمًا تسبت 
الفتوى اليك وأما إذا نقلتها عن غيرك فأنت ناقل» وتسم من أن ينسَّب إليك 
ما لست آهلا له. فالانسان القلد ینبغی له أن پنسب القول إل من قلده لا إلى 
نفسه» بخلاف الذي یستدل على حکم المسألة من الکتاب والسنة وهو من 
أهل الاستدلال, فلا باس أن یفتی ناسبًا الشیء إلى نفسه. 

۱ 2 ۱ 

(۱۳۸۹) یقول السائل ح. !: إذا آفتی الانسان فتوی لأحدٍ من الناس» ثم 
ذهب هذا الفتي» وبعد حين من الزمن راجع هذا الفتي آقوال آهل العلم 
فوجد فتواه خطأء فیذا يعمل؟ وهل عليه إثم؟ ؟ نرجو الافادة هذا. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: إذا كانت الفتوى الأولى عن اجتهاد» وکان 
هو جديرًا بأن يجتهد» ثم بعد البحث والمناقشة تبين له خطأ اجتهاده الأول 
فإنه لا شیء عليه» وقد كان الائمة الكبار يفعلون مثل هذا: فتجد عن الواحد 
منهم في المسألة الواحدة عدة أقوال. أما إذا كانت فتواه الأول عن غير علم 
وعن غير اجتهاد ولكنه يظن ظنا -وبعض الظن إثم- فإنه يحرم عليه أصلا أن 
يفتي بمجرد الظن أو الحَرْص؛ لأنه إذا فعل ذلك فقد قال على الله بلا علم. 
0 على الله بلا علم من أكبر الذنوب؛ لقوله تعالى: ‏ قلإتماحرم ري 

یت ما ھر ما وب ونر واب بتر لق وآ نشرکوا أله ما ل یرل پو 

3 سلطا وأن ت ولوا عل الله ما لاعامون 4 [الأعراف: ۳۳] وعليه آن يبحث عن الذي 
وروی وی يي اياي ا وب 
عليه. ومسألة الفتيا بغير علم مسألة خطيرة؛ لأنه لا یْضل بها المستفتي وحده. 
بل ربما ينشرها المستفتي بين الناس» ویضل بها فتام من الناس وهي 
خطأ وظلم. 


E 


(۱۲۹۰) يقول السائل: ما هي الشروط التي يجب أن تتوفر في الفتي؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الشروط في المفتى هی أن يكون مُطْلعًا على 
غالب أقوال أهل العلم» ومطلعًا على الأدلة الشرعية في هذا الحكم الذي أفتى 
به» وأما جرد الظن والتقليد فإنه لا يفتي به» لكن التقليد إذا كان ليس هناك 
جتهد وليس بإمكان الانسان أن يجتهد. وهو من طلبة العلم الذين يعرفون ما 
كتبه العلماء» فلا حرج عليه أن يفتي به للضرورة. 

HR 

(۱۲۸۱) تقول السائلة: كنت أجلس في أحد المجالس» وسمعت أختين لا 
أعرفهم| تسأل إحداهما الأخرى عن حكم شرعيء فأجابتها أا لا تعلم عن 
الحكم» وکنث قد سمعت حکم هذا الأمر من أحد العلماء في برنامج نور على 
الدرب. فهل مها رغم أنها لم توجّه ها السؤال؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: خلاصة هذا السؤال أن امرأة سألت أخرى 
عن حكم مسألة شرعية فقالت: لا آدري. وكان إلى جانبهم امرأة تعرف الحكم 
الشرعي» فهل تخبر هذه السائلة مع أنها لم تسألها؟ فالجواب: نعم تخبرها؛ لأنها 
حتاجة» كا لو أن المرأة سألت أخرى درهمًا لتشتری به خبرًا لها فقالت: لیس 
معي شيء. والأخرى معها الدرهم» فتعطيهاء بل هذا أبلغ؛ لأنه علم شرعي» 
فتقول مثلا المرأة الثالثة: إن سمعت في نور على الدرب أن هذه المسألة حكمها 
كذا وكذاء وحینئذ تنتفع السائلة والسوولة.. 

د اد و ۱ 

(۱۲۹۲) يقول السائل ص. س: لقد شاع في هذا الزمان التسرع بالفتوی 
من غير علم ولا بصيرة» فا حكم الشرع في نظركم في مثل هذا الموضوع؟ 
00 فأجاب -رحمه الله تعالى-: حكم الشرع فيا نرى ويراه غيرنا من آهل 
العلم أنه لا يجوز التسرع في الفتوى بغير علمء بل إن الفتوى بغير علم من 
آعظم الذنوبء قرنبا الله -تعالى- بالشرك في قوله تعالل: ‏ فللتماحم ری 


رک ما طهر تھا وما بط ولام واب بقل وآن رفوأ مال برل بو 
سلطتا وان ولوا عل لته ما لاتعاسون 4 [الأعراف: ۳۳] فالممتي مر عن الله -عز 
وجل-. ومعَبر عن رسول الله ا مر عن الله لأنه يتكلم عن أحكام الله في 
عباد الله» ومُعَير عن رسول الله -صلى الله عليه وآله وسلم- لأن العلماء وَرَثة 
الأنبياء» فإذا كان الأمر كذلك فيا ويله إن افترى على الله كذبًا وعلى رسوله. 

يتَحَرّز الانسان من التسرع في الفتوىء ولیقتد بالسلف الصالح حيث 
كانوا يتدافعونهاء كل منهم یدفعها إلى الآخر ليَسْلّم من مسؤوليتهاء ولَيَعْلَمْ أن 
الإمامة في الذین لا تكون بمثل هذاء بل إن الناس إذا رأوا التسرع في الفتوى 
وعرفوا كثرة خطئه فإنهم سوف ينصرفون عنه ولا يثقون بفتواه» وأما إذا كان 
رصینا متأنيًا لا يفتي إلا عن علم أو عن عَلبة ظَنَّ فيي يكفي فيه غلبة ظنء فإنه 
حینئذ يكون وقورًا محترمًا بین الناس» ويكون لكلامه اعتبار وقبول. 

kk 

)4( یقول السائل م. ل. م: هناك ممن ینتسبون إلى العلم يفتي يدون 
دلیل. فان طولب بالدليل غضب وثار وقال: هل آفنی عمري في البحث عن 
الأدلة؟ ومن العجب أنه عَلّم تلاميذه ومريديه عبارة غريبة فحواها بأن العالم لا 
يُسأل عن الدليل. ما الحكم في مقولة هذا الذي ينتسب إلى العلم؟ وما الحكم 
أيضًا في فتواه؟ وأيضًا غضبه من طلب الدليل؟ وما الحكم في مقولة تلاميذه 
ومريديه من أن العام لا يُسأل عن الدليل؟ ثم ما الحكم في استفتاء من حاله 
كهذا؟ أفيدونا ني هذا الأمر الخطير -جزاکم الله عنا خير الجزاء- على أن تكون 
الإجابة مشفوعة بالأدلة. 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: الحقيقة أن ما ذكره السائل قد يوجد من 
بعض الناس» ولا سيا من كان آکر همه أن يكون ذا جاه بين العامّ فان من 
الناس من يفتي سواء كانت فتواه مستندة إلى دليل» أم كانت فتواه مجرد تقليد 
لمن يعظمه من العلماء السابقين أو اللاحقين» وقد ذكر ابن عبد البر هه 


26 لهس 
- (جاع العلماء على أن القلد لا يعد من العلیاء"*؛ لأن القلد ليس الا نُسْحَة 
کتاب من مذهب من یقلده» ولیس من العلماء في شيء. 

وغذا آری أن التقلید لا يجوز إلا عند الضرورة» وقد شبه شيخ الاسلام 
ابن تيميّة له التقليد بأكل الميتة يجوز DN‏ ا 
الدليل فإن التقليد لا يجوزء وهذا مفهوم من قوله تعالى: عن هلال 
نک تلاوت 4 [النحل: 4۳]. 

ما حال هذا الرجل الذي إذا طب منه الدليل غَضِب وقال: كيف أفني 
عمري في طلب الدليل؟ فان هذا يدل على جهله وعلى جهالته أيضًا؛ لأن 
الإنسان العالم ينبغي له أن يفرح إذا طلّب منه السائل الدلیل؛ لأن طلب 
السائل للدليل إذا لم يكن المقصود به الإعنات والإشقاق يدل على محبة هذا 
السائل؛ لكونه يبني عقيدته أو قوله أو عمله على أساس من كتاب الله وسنة 
رسوله بة؛ ليعبد الله على بصيرة» فإن الحقيقة أن العلم معرفة اُّدَى بدلیل» 
والإنسان سوف يسأل يوم القيامة ماذا أجاب المرسلينء كما قال الله تعالى: 
« ووم ياد مهم فيقول مادا أحبْسرالمرَسَلَ 4 [القصص: 50] وليس يقال له: ماذا 
أجبت فلانًا أو فلانا من الناس سوی الرسل عليهم الصلاة والسلام. 

ونصيحتي هذا العالم أن يتقي الله -تعالى- في نفسه وأن لا يفتي إلا 
بدليل من الكتاب والسنة» اللهم إلا عند الضرورة» وأن يحَرّض تلاميذه على 
طلب الدليل من كتاب الله وسنة رسوله ية یمهم عليه» وعلى استنباط 
الأحكام من أدلتها حتى ينفع الله به» ونحن جَرَّيْنا بأنفسنا: فأحيانًا مر بنا 
المسألة نطلبها في عندنا من كتب أهل العلم فلا نجد لها حکمّا» ثم إذا رجعنا 
إلى كتاب الله وسنة رسوله كله وجدناها قريبة يتناولها اللفظ بعمومه أو 
بمفهومه أو بإشارته» أو بلازمه» أو غير ذلك من آنواع الدلالة العروفة ما في 


(۱) راجع: جامع بیان العلم وفضله (۱۲۰۲۷). 


م علس فتاووویللزت 
القرآن وإما في السنة» وهذا يدل على قصور بني آدم» وأغهم مهما بلغوا من 
الذكاء وتفنيد الأحكام على أدلتها فإنهم لم يحيطوا با تتطلبه أحوال الخلق وما 
يجب علیهم. لكن كتاب الله وسنة رسوله 387 هما اللذان يحتويان ذلك كله. 
ولكن هذا أيضًا يعتمد على قوة الفهم لكتاب الله وسنة رسوله يه وقوة 
الفهم تكون هبة من الله -عز وجل- على العبد» اما مضلا منه. واما 
مهداية الله له بمارسة الكتاب والسنة والتأمل فیه| والنظر في دلالاتا. 

ولهذا فإني أَخث إخواني -ولا سيما طلبة العلم- أن يكون مرجعهم دات 
إلى كتاب الله وسنة رسوله وه وأن يستعينوا على فهمهما واستنباط الأحكام 
منهما با كتبه أهل العلم الراسخون فيه من القواعد والضوابط التي تعين 
طالب العلم على استنباط الأحكام من أدلتهاء فإنه في الحقيقة لا غِنى لطالب 
العلم عا كتبه السلف في كيفية استخراج الأحكام من آدلتها. 

وأما قول هذا الشيخ إن العالم لا يطلب منه الدليل» فهذا خطأء بل العام 
حمًا هو الذي يَعْرض الدليل ولا بقدر ما یستطیع» وبحسب فهم السائل» فان 
لم يفعل وطلب منه الدلیل فلیکن منشرح الصدر في سؤال أو في طلب الدلیل 
ولیأت بالدلیل وكا أسلفت آنفا أن تمرين الطلبة على استخراج الأحكام من 
آدلتها من کتاب الله وسنة رسوله َة هو باحقيقة من آکبر الوسائل التي تعين 
عن انتشار الحکام واستخراج انكام السائل ابحديدة التي ا تكن معروفة في 
سلفنا الصالح. 

E 

(1194) يقول السائل: استمعنا إلى سوال عن أحد الأشخاص الذي أدى 

ارون آفته مجموعة من اا فدية وقال آخر: حرم من التنعيم. 
تَسَرّع بعض الناس في الفتوی -فضيلة الشیخ- هل لکم تعلیق علیه؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نعم» لنا تعلیق على هذاء وهو أنه جرم عل 

الإنسان أن يسارع في الفتيا بغير علم؛ لقول الله تبارك وتعالى: “3 قل لماحم 


E 
Pg عرو ا م مسب‎ 


ري لفوتچش ما ظهر متا ومابطن ل والبغى غير الح وان شرا باه ما لر دنل پو 
سلطا ونم ولوأ عل اللو ما لاو 4 [الأعراف: ۳۳] ولقول الله تبارك وتعالى: 


عرص مر سای الل 


« هَمَنَأَظامٌ ممن آفتری عل امه كذبا یل الاس َير علو إن أله لا مْبَدِى 


e 


A 4 


لو الظلییت 4 [الأنعام' ۱۹ ولقول الله تعالى: # ولائْمّف مالس لك به 
علم إن السَمم والبصر والْفوا ماد کت کان عنه مشر لا 6 [الاسراء:۳۲]. 

وربا بخ هذا في قول النبي يا «من قال في القرآن برأيه ۳ 
مقعده من النار». وفي الأثر: «أجرؤكم على الفتيا أجرؤكم على ار :۳ 
وكان السلف -رحهم الله- يتدافعون الفتياء كل منهم یلها على الآخر. 

ولكن الذي يظهر لي أن هذا السائل ۸ يميه أحد من العلماء» لكنه فتوی 
مجالس من العامّة» أي قال كل واحد منهم: أظن أن عليك كذاء أن عليك كذاء 
ومع ذلك فإننا لا تعذره؛ لأن الواجب عليه أن يسال امل العلم الذين هم 
أهل للإفتاء. 

لكننى أحذر صغار الطلبة الذين يتسرعون في الإفتاء» فتجد الواحد 
منهم يعرف دلیلا في مسألة» وقد يكون هذا الدليل عامًا خصوضا أو مطلقًا 
مقيدًاء أو منسوا غير محگم» فيتسرع في الفتيا على ضوئه» دون أن يراجع بقية 
الأدلةء وهذا غلط محض يحصل فيه إضلال المسلمين عن دينهم» ويحصل فيه 
البلبلة والإشكال حتى فیما يقوله العلماء الذين يفتون عن علم؛ لأن هذا الإفتاء 
الذي حصل هم بغير علم والذي فيه مخالفة الحق ربا يضعه الشيطان في 
قلوبهم موضع القبول» فیحصل بذلك عندهم التباس وشك. 

لهذا نقول لإخواننا: إياكم والتسرع في الفتياء واحمدوا ربكم أنه لا 
۱ يلزمكم أن تقولوا بشیء إلا عن علم» أو عن بحث تصلون فيه على الأقل إلى 
)١(‏ آخرجه الترمذي: کتاب تفسير القرآن باب ما جاء في الذي یفسر القرآن برآیه» رقم (۲۹۵۱) 


وقال: حسن. 
(۲) آخرجه الدارمي (۱/ 1۹ رقم ۱۵۷). 


عَلّبة في ان وكم من مفسدة حصلت في الافتاء بغير علم» ربها يحصل بذلك 
إفطار في صوم أو قضاء صوم غير واجب» أو ربا تصل إلى حَدٌ أكبرء كما يرد 
علينا أمور كثيرة في هذا الباب. والله المستعان. 
RR ۱‏ 

(۱۳۹۵) یقول السافل: آنا شاب في العشرین من عمري. ترك والدي 
له مبلغا من الال. فاشتری آخي الکبیر بالال أراضي» وقام بتسجیل 
الأراضی التي قمنا بشرائها باسم الاخوة الذ کور فقط وأضاف مبلغا علیه وأنا 
الان آرید هذه الحصة نقدا ولا آرید هذه الأرض. آفتونا يا فضيلة الشیخ في 
ذلك مأجورین. 
فأجاب -رحمه الله تعالی-: نفتیه بأن نرده إلى الحاكم الشرعي هنال؛ لأن 
مسائل الخصومة أو ما يُقَدّر أن يكون فیها خصومة لا يجيب عنها المفتي» وإذا 
أجاب عنها الفتي فقد یکون عند خصمه ما ل يَذْكّره للمفتي» هذا من جهةه 
وقد یکون رأي الفتی غير رأي الحاكم في السائل اخلافية. لذلك ننصح 
إخواننا الفتین إذا عرضت علیهم أي مشكلة بين ائنین ألا یفتوا فیها؛ لأن هذا 
ما فيه إلا جَرٌ النزاع» ورب تُرفع القضية للحاكم ويحكم الحاكم بغير ما أفتى به 
هذا المفتي» فيتحدث الناس: قال الفتي كذا وقال الحاكم كذاء مع أنه قد يد 
عند الحاكم بحجة لم تُذْكّر عند المفتي» فنصيحتي لإخواني المفتين -سواء في 
السعودية أو غيرها- ألا يفتوا بما فيه نزاع. نعم» لو فرض أن المستفتي سأل عن 
مسألة يكون الحق فيها عليه هو فهنا قد نقول: إن للمفتي رخصة أن يفتي بها 
لأجل أن يقطع النزاع بين المستفتي وبين خصمه ويختصر الطريقء أما إذا كانت 
المسألة محتملة أن تكون هذا أو لهذاء أو هي له على خصمه. فهنا نقول: لا تفت 
وحوها إلى الحاكم» وذمتك بريئة. 


اک 


)۹١(‏ يقول السائل أ. أ: لدينا أحد الزملاء يفتي الزملاء في العمل في 
كل صغيرة وكبيرة» ونعلم خطورة الفتوى بغير علم» فحدثونا عن خطر 
ذلك مأجورين. 
فاجاب -رحمه الله تعالی-: المفتي في الأمور الشرعية مُعَيّر عن دين الله 
فلا یل لأحد أن يي بغير علم» فإن ذلك من كبائر الذنوب» قال الله تبارك 
وتعالی: ل فل لماعم و لچشمَاطه رین بط ولتم وال يخي ر الْحيٌ ون 
قروا َأ ما ل برل پو سلطلنا وآن تقو أ عل أله ما لاتْعَامُوَنَ 4 [الأعراف: ۳۳] 
وقال الله تعالى: ۷ ولا قف ما ليس لك به. عم إِنَّ السَمم واا وَالْموَاد کل 
کیک کان عَنه مشولا 4 [الإسراء: ]۲٩‏ وقال تعال: « ولاتُوا ماف 
عل نهآ کب لالخ (00) مع یل وم عدا الم 4 [التحل: ۱۱۷-۱۱ ]. 

ومن أفتى بغیر علم فقد وضع نفسه شریکا مع الله -عز وجل- في 
تشریع الاحکام. فنصيحتي هذا الذي صب نفسه مُفتيّا في كل صغيرة وكبيرة 
أن يتوب إلى الله -عز وجل- وأن لا يفتي إلا با علم أنه من شرع الله -عز 
وجل-. أو غلب على ظنه أنه من شرع الله بعد الاجتهاد التام. وقد اتخذ بعضص 
الناس الفتوى حرفة يترفع بها على من أفتاه» ويّري الناس أنه ذو علمء وهذا 
خطأ وسفه في العقل وضلالٌ في الدين» وقد قال الله -تعالى- في كتابه: 
یرف مه الَّذِينَ ءامنوایدکم وان أوثوا لوحت 4 [المجادلة: ۱۱] ول یقل: 
الذین یفتون. 

فعلى الرء أن یعرف قدر نفسه وآن يكل الأمرَّ إلى آهله وأن یستعیذ بالله 
من الشیطان الرجیم» ویذکر الوعید فیمن قال على الله ما لا یعلم. 

e د‎ ۱ 

(۱۳۹۷) یقول السائل أ. ح: إذا سئل السلم عن شيء یعرفه في آمور 
الدین» وهو لیس متفقها في آمور الدين» فهل يجب عليه أن يخبره بهذا الشيء؟ 


صو ور 


اي 
أنه يظل صامتا؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إذا سئل المسلم عن شيء يعرفه من أمور 
الدين فإن عليه أن يجيب؟ لقول النبي -صل الله عليه وعلى آله وسلم- : «بلغوا 


عني ولو آیة 0 


ولكن إذا قال له السائل مثلا: من أين علمت أن هذا حكمه كذا وكذا؟ 
فليسْيده إلى من سمعه منه من العلماء حتى يكون السائل مطمئنّاء أما إذا كان لا 
يعلم فإنه لا يجوز له أن يخبره. ولا عبرة لما يشتهر بين العامّة» فإن العامة قد 
يشتهر عندهم أن هذا الثیء جائز وهو ليس بجائز» وقد يشتهر عندهم أن هذا 
ليس بجائز وهو جائزء لكن إذا كان يعلم الحكم عن عالم من العلاء الموثوق 
بعلمهم فعلیه آن یخیر به. والا فانه يجب عليه أن يتوقف؛ لقول الله تبارك 


ر هس مرها سرح ۳ سر نم 


5 5 ص ی سر 95 هر کی مه 
وتعالى: ۾ قل انما حرم رب الف ووش ماهر نبا ومابطن وال ثم والبقى یلح وأن 


کر بل و ما کر برل بو- سُلْطلنا وآن تلع و ما ا مكو 4 [الأعراف: ۱۳۳ 
ولقوله تعالی: ۶ ولائْف مالس لك بو عنم ِلْعَإِنَ الکمع والبصروالفواد عل کیک 


علد مر 


کنا لا 46 [الإسراء: ۳۲]. 
e‏ 

(۱۲۹۸) يقول السائل: سمعت من بعض الناس أن علاء آخر الزمان 
يتوسعون في الدين» أي ببیحون کل شيء» بحيث إنهم يقولون: إن رسول الله 
كه يقول: «لا تأخذوا من علماء آخر الزمان فهم يضلونكم» هل هذا 
حديث صحيح؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: إن هذا الحديث الذي ذكرت لا أصل له 
ولیس بصحیح وعلماء الضلال موجودون في آول هذه الأمة من بعد عصر 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الأنبياء» باب ما ذکر عن بني |سرائیل رقم (۳۲۷4). 
(۲) ۸ أقف علیه. 


لعا 
القرون المفضلة إلى اليوم» وإلى ما بعد اليوم» والله أعلي ولیس هذا خاصًا 
باخر الزمان» فقد ورد في صدر هذه الامة بعد القرون الفضلت ورد علماء 
مضلون صاروا آئمة لمن بعدهم في الضلال والدعوة إلى الضلال -والعیاد 
بالله-» ولیس هذا خاصًا بآخر هذه الأمة. 

وأما ما نسمعه من بعض كبار السن من إنكارهم ما يسمعون من العلم 
فان هذا من جهلهم في الحقيقة» وليس غريبًا أن يقع منهم مثل هذا الانکار؛ 
لانبم جهلةء ولو كان عندهم علم لكانوا يطلبون لا سمعوه من هذه العلوم» 
يطلبون الدليل» فإذا وجدوا الدليل علموا أن ما قيل ليس بجدیده ولكن الذي 
جڏ هو سماع هؤلاء له ولا یلزم من تجدد سیاع هؤلاء لما سمعوه من العلم أن 
يكون العلم جدیدا. 

فالواجب على عل السلم إا سمع فا لیس ق معلومه من شريعة ف 
-سبحانه وتعالى -. الواجب عليه أن يبحث عن دليل هذا الذي سمِعء فإذا 
كان دلیلا صحيحًا وجب عليه القبول» وان لم يكن صحيحًا فله الحق في أن 
يرفضء بل يجب عليه أن يرفض إذا كان يخالف دليلا آخر أصح منه. 

يقول السائل: فضيلة الشیخ. إذن نستطيع أن نقول: إن انتشار العلم 
وكثرة العلماء والبحث هو الذي أذى إلى هذه المعرفة التي كانت خافية عليهم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نعی هو هذاء لكن في الحقيقة الذي بخشى 
منه الآن هو أن بعض الناس يتسرعون في الفتوى ولا يحققون ما یقولونه 
وهذه هي المسألة الخطيرة جذا؛ لأننا نسمع هذا كثيرًا ونقرؤه كثيرًا وينقل إلينا 
كثيرًا مسائل أفتي فيهاء نعلم أن الفتي لو أنه بََحَثْ وفتش لوجد أن الصواب 
في حلاف ما أفتى به ولكنه لم يشأ أن يتكلف المشقة في طلب الحق» فتجده 
يفتي با يراه» يقول: أرى كذا وأرى كذاء والعامّة لا يميزون بين قوله: أرى 
كذاء وبين قوله: هذا حكم الله» فهم يرون أن من يعتقدونه عالّاء أنه إذا قال: 
أرى كذا فمعناه أن هذا هو الشرع» مع أن الأمر بخلافه. 


والذي أنصح به إخواني ألا يتسرعواء فإن التسرع إلى ا بدون 
بحث وتحقيق وعلم هو في الحقيقة مرض خطير» ويجب على الرء ء أن یعلم بأنه ۱ 
إذا أفتى بحکم من أحكام الشريعة فانما هو ملغ عن شريعة الله -سبحانه 
وتعالى - خلقه وهو مسؤول عن ذلك. فليَحْذّر هذا الأمر العظيم. 

وهل يجوز للمفتي أن يقول: آری وهو جد نصا أو جد فتوى سابقة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: إذا كان النص صر ما فإنه لا يقول: أرىء إذا 
كان النص صرحا يقول: هذا حكم الله؛ لقوله -تعالى- أو لقول النبي كَكِ. 

وإذا كان النص غير صريح فلا حرج أن يقول: أرى؛ لأن الحديث ليس 
بصريح فيا يقول» وقد يكون رأيه أو فهمه للحديث ليس بصحيح» فحينئذ 
يقول: هذا رأيي. وأما الرأي المجرد الذي ليس له مستند فهذا لا يجوز الفتوی 
به مطلقا؛ لأنه لو قيل كذلك لكان من الذين يقولون في القرآن برآهم؛ لأن من 
قال في القرآن برأيه كا أنه لتفسير القرآن» فهو أيضًا لبيان أحكام القرآن 
والشريعة» فمجرد الرأي لا يجوز الفتوى به حتى يكون له مستند من نص أو 
إجماع أو قياس صحیح. يكون به الرائي من هل النظر والقياس والمعرفة. 

و بالنسبة للفتوى إذا كان هناك فتوى سابقة؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: كذلك بالنسبة للفتوى السابقة لا يجب عليه 
أن يلتزم بها؛ لأن الفتوى السابقة يجوز عليها الخطأ كا يجوز على الفتوى 
اللاحقةء وإن) یعتمد فيم يفتي -إذا استطاع- على الكتاب والسنة. 

د جد 26 

)١1149(‏ يقول السائل: هل من توجيه لأولئك الذين يُفتون دون عِلم؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالی-: نع هناك توجيه واجب أن نوجه إخواننا 
الذين يتسرعون في الفتوى ونقول لهم: إن الامر خطير؛ لأن المفتي يعبر عن 
شريعة الله» فهل هو على استعداد إذا لاقى الله -عز وجل - وسأله عما أفتى به 
عباده: من أين لك الدليل؟ 


ما الفتي بلا علم ليس عنده دليل حتى لو أصاب فقد آخطا؛ لقول الله 
تبارك وتعالى: ۳ قَلَْإِنَما عم قوش ما ظھر ونھا ومابطی أل م و وی یر 
الح وآن تشرکوا أله ما ر برل بو سلطلنا وأن تمَولوا عى أل ما لا نعو 4 اا 
۳۳ والقول على الله بلا علم يشمل القول عليه في ذاته أ آسانه آو صفاته آو 
آحکامه» وقال الله تعالى: 0 لاقف ET‏ 
ES‏ لا 4 [الاسراء: ۰ وقال تعالى: ظ فرظا ممن أفترئ 
عل نو گذبا یل لاس یتنعل , نی ٤‏ وفي الحديث: 
«أجرؤكم على الفتيا أجرؤكم على النار»(") . وکان السلف -رجمهم الله- 
يتدافعون الفتيا حتى تصل إلى من يَعَيّن عليه الإجابة. 

وإني أقول هؤلاء الذين يريدون أن يسبقوا إلى السود والإمامة» أقول 
شم اصبرواء فان كان الله قد أراد بكم خيرًا ورفعة حَصَّلْتم ذلك بالعلم» وإن 
كانت الأخرى فان جُزأتكم على الفتا بلا علم لا تزیدکم إلا ذلا بين العباد. 
وخزیا يوم العاد. وإني لأعجب من بعض الاخوة الذین آوتوا نصيبًا قلیلا من 
العلم أن یتصدروا للافتاء وكأن الواحد منهم إمام من أئمة السلف» حتی قیل 
لي عن بعضهم حين أفتى بمسألة شاذة ضعيفة: إن الامام أحمد بن حنبل له 
يقول سوى ذلك. فقال هذا الفتي لمن أورد عليه هذا الایراد: ومن أحمد بن 
حنبل؟ أليس رجلا؟ إنه رجل وإنا نحن رجال. ول يعلم الفرق بين رجولت 
التي ادعاها ورجولة الإمام أحمد إمام أهل السنة مه 

وأنا لست أقول: إن الإمام أحمد قوله حْجّة» لكن لا شك أن قوله آقرب 
إلى الصواب من قول هذا الشتی الذي سك بنيات الطريقء والله 
أعلم بالنيات. | 


E ¢ 


2 ارول ازب 
- (۱۳۰۰) يقول السائل: هل من نصيحة إلى من يَتَصَدَّر لت من دون علم 

وقد یوقم غيره في الخطأ؟ 

فأجاب -رحمه الله تعالى-: نصيحتنا هذا وأمثاله الذين يفتون بغير علم 
أن يتقوا الله -عز وجل- وأن يعلموا بأنهم إذا أفتوا نا يتكلمون عن الله 
-سبحانه وتعالى -» ويقولون على الله» وقد حرم الله على عباده أن يقولوا عليه 
ما لا یعلمون» وقرن ذلك بالشرك به فقال سبحانه: ‏ قل لتماحرم ري 
ای مَا طَهر نا وما بط والاتم الب بت ال وآن ششرکا با مار يرل بو 
سلطتا وآن تَمولُوأ عل التو ما اعون 4 [الاعراف: ۳۳]. 

فلیحذر المؤمن من أن یکون واقعًا فيا حرمه الله علیه ولا يفت الا 
بعلم: إن كان من أهل العلم فبا آعطاه الله من العلم» وان كان من العامّة فب 
سمعه وتیقنه من أهل العلی ومع هذا فإنه ينبغي للعامي أن يتَحَرّز غاية 
التّحَدّز اذا استفتی أحدًا من أهل العلم فإن بعض العامّة يفون فیصورون 
الشيء بغير حقيقته» فیفتون على ضوء ما سمعه الفتي» وحصل بذلك 
الخطأ العظيم. ۱ 

وبعض العامة يصور الشيء على حقيقته» ولكنه لا يفهم الجواب على 
حقيقته» فيقع أيضًا في خطر عظيم» فیضل ويل الناس. 

رز 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
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«2 
4 


۳ 


اس 


9 من‎ 3 RIES 9 ل ت‎ AINE ۳ Aes ان بای نب‎ 7 
7 OPO PD ON PDO PON PON PON DON PON PND POND 


2ê‏ لانت 


[الفائحة ] 

الكند ين ب الصتییت 4 [الفاتحة: ؟] ON‏ ۳۵:۵۱ ۲ 
ل القن یر 4 [الفاتحة: ۳] 0000 E a‏ ۱۰۱۹۱ 
۵ مك ور الذي © SI‏ 2 ...۲۱۰۰۰۰۰ ۲۱۵ 
یا مد ويك نَع 4 [الفاتحة: ۵] مالم مام مداو SS‏ ۲۱۱۵۱۱۵۵۲ 

هين الط لقم © مط آلن أت عم © [الفاتحة: ......]۷-٠‏ ۲ ۱۵۵۲ ۲۱۳۵۵۲ 
۵ صرّط ان ممت عم عبر المفطوب هر وك ألكَاآلِنَ 4 [الفاتحة: ۷] O e‏ 
ی 


د میحر 


بط این ست عم 4 [الفاتحة: ۷] NOS‏ ا اا 
[البقرة] 


« ال( بلك اكت لاریب فد هى في 4 [البقرة: ۲-۱] a‏ 


© أستوئخ 4 [البقرة: 79] EES RG Soa Saa‏ 
3 و ری حَلَقَ لحم 1 فى ال جميعًا 4 [البقرة: ۲۹] 1 ا 0 
ولد ال ریک للم 2 ای جَاعِلٌ فى الْدَرضٍ عة 4 [البقرة: ۲۳۰ Oa et‏ 
امل فا من شید فما وَيَنْفِكُ ألما و شیم ميك ومرس لک 4 [البقرة: ۳۰] 


5 و 2 کت شاه م عرص عل امک کر 4 [البقرة: ۳۱] همم ویو E‏ 


« ولا دروا ابت تمنا یلا 4 [البقرة: ۲۶۱ ا 1[ ۲۱۰ 


. 


« وَأَقِيمُوأ ألصَّلَوةَ 4 [البقرة: 47] .... ا 2 OF aS‏ 
ظ وَاسْمَعِِئُوأ بالصَّبْرِ وَاَلصَّلَوِوٌ 4 [البقرة: 44] ب زد 0005022 ۱ 


مر رو 2 کے ر ال 2 tT‏ مج راس 5 0 مز 
(١‏ وَِذْ وعذنا موئ آزیعین ية نم أتخذم الْهِجَل من بَعَدِوء وانتم يِمُوت 4 [البقرة: 0۱] AT‏ 
01 كير 


ل ولد عازن وا منگم في الب هلتا لَهُمْ کنو رده خَيكِينَ 4 [البقرة: ۲۸۹۰۲۳۰۲۵ 
7 ون لا کیو الک لد آمان 4 [البقرة: ۸ ۷] SELES‏ ۲ ۰۱6۵ ۱۶ 


سير عير ص 


ويل لذن یکنبون آلککب بِيدِبمْ ثم یولوت هلدا من عند ألو 4 [البقرة: ۷۹] 3 
یل هم معا بت أَيْدِيهِمَ 4 [البقرة: ۷۹] 1 


ول لَهُم ما یکیو 4 [البقرة: ۷۹] ا لا ا وار وا يا موسو ار e‏ 
« بل من كسب سی واعطت بو خطیسعته کوک آشکدب الکاز © [البقرة: ۸۱] ٩...‏ 


این يبن ألككب ر وَتَكْمُرُو ببَعض © [البقرة: ۸۵] نان اس كا 
۳ ق فلوبهم مج[ لمجل 4 ۷ ۹۳ 0000 
24 ا کنخ منم أذ تنا تأت بر 4 [البقرة: 0۱۰ ا ۳ :۱۰ 7۱۳ 


۵ ريسا وابعٹ وهم ر بو یم یلوا عو ينك تلهم كتنب وَللْحَكُمَةَ 4 [البقرة: ۳۰5۲۱۲۹ 
« لف مه فد حلت لَهَامَا بت ولک ماكسيس ولا لون ععَاکانوا َو 4 [البقرة: ۲۳۳۰۲۱۳6 


١‏ د ری تب وجهک ف السماه رسک له تن 4 [البقرة: ۱۱66 ا 
لوتر اسرب (س) لت إ1 أ أصلبتهم مُصِيبَة مُصِيبَةٌ الوا بو ولا اه رعو 4 [البقرة: ۱6۷-۱۵۵] 

ا O‏ 
ل وک عم سوت ین رهم وحم 4 [البقرة: [1o۷‏ 01011 0000ل 
NED:‏ ما لا من لت وأهدّى مر ید ما بََكَنَهُ 6 [البقرة: OV Tne ]٠١۹‏ 
ولي ءامنا أَسَد با يد 4 [البقرة: ۱5۵] م[ ۱ 
ل لیس یر أن ولوا هکم ول المشرق والمرب ون ال من دَامَنَ باه 4 [البقرة: ۲۱۷۷ ......55 
2 وک ابر مَنْ ءامَنَ باه ور از وَالْمَلَِكَةٍ والكتب وَالبَينَ 4 [البقرة: ۱۷۷] Ons‏ 
« کيب یک إا ف حَصَرَ دک الوت إن ترك خا الوصيّة 6 [البقرة: 14°[ ..... CEN‏ 

وَعَلَ اذست یو فَدية طْعَام مسکین ‏ [البقرة: ۱۸۶] O as‏ 

فمن نطوع TERE‏ حلسم 4 [البقرة : [Af‏ ۳ 
ون كان يسا آو عل سَمَر فودة من اڪاو اسر 4 [البقرة: ۱۸۰] ۱۱ 
رید أله بحكم سر ولا ید بكم انم 4 [البقرة: ۱۸۵] ها م۵ ۷ ۱1۱3۷۵۱۲ 
لمن کید منک الثَهرَ فص 4 [البقرة: ۱۸۵] ۱۳ 


۵ ولذا الک اوی عن کان كروك میب دقوة ا إا دعا 4 [البقرة: ۰.۲۱۸۲ 6۲ 0۹۳ 


ول لک لله لوب لیام الرفث مويو [البقرة: ۱۸۷] ۱ ۲۱ 
« وکوا وأشْربوأ و یت ار یش من أ ی الاو 4 [البقرة: ۱۸۷] YA CPV...‏ 
ولا شروش فك وا نود NS a‏ 
ليك حدود آله فلا مروا کتک بیت آل ءاي لاس لَعَلّهُمْ نَعَو 4 [البقرة: ۲۳۸۲۱۸۷ 
لفان رون وَأبتَنوأ ما كنب له كك 4 [البقرة: ۱۸۷] اما سام واو ا ۱۱۵۱ 


َو ما کب أله کم 4 [البقرة: ۱۸۷] لووط و ار و ۲ ۱۵ 


رو _ - 


(بعاک ع لیا َل هی مق لاس 4 [البقرة: ۱۸۹] ESE‏ 
وخأ إل له منت © [البقرة: 140] ومو O‏ 
نت لمن لم یکن آهل حتاضرى المنجد ارام © [البقرة: as e ]١97‏ 11 
لفن تمتم بالْمُيرة إِلَ لح ما أسَيْسَرَ من هى » [البقرة: ۱۹] o‏ 


لالح آنهر مت © [البقرة: ........]۱٩۷‏ ال ود ۹ ۲۶ 
لس کاخ أن بوا مضلا ين رُم ¢ [البقرة: ۱۹۸] ۱ 


شم أَفِيصجُوأ من حََْثُ أقاص آلكاش وَاسْسَفْْرُوا اه 4 [البقرة: ۱۹۹] PEV:‏ 
مدا میم کڪ كَأذْكُروأ له 4 [البقرة: ۲۰۰] 0011 O‏ 
۵ یکوک عن اهر آلا رار َال فة فل ال فد کیب 4 [البقرة ۳۱۷ ۵ 1۷۳۹ 


ل یو ن الكمر والمیسی فل فیهعا انم کب تفع لاس 4 [البقرة: 1۲۹۰۲4۳۰۲۲۱۹ 


e:‏ ڪب من تَنْعهماً 4 [البقرة: ۲۱۹] 1 رز 
« یکوک ۶ عب الک وم هل فوا ٿم یز وفع کاس 4 [البقرة: ۱۹ ۲] و مت 1 
مَإِذا ھر کشک من جد مرك [البقرة: ۲۲۷ ]...... ۱9 
AE‏ يك اون دم یی زره سس هس و ۳۲۱۱۹۲ 
فلا جع عبان اتد و لیرد E ROS a [Y4‏ ار 
: لا يل ٽڪ ناخو مسا وهی میا إل آن اقا آلا يقيمَا دود أو 4 [البقرة : ۲۶۵۲۲۲۹ 
ل تلك حدود أله قلا ند وكا 4 [البقرة. ۳۹ 95 02 A‏ 
لا کلف تفس الا وسمها > [البقرة: ۲۳۳] 000 1 00 
لط لوط عل العَصکوت والحکوة الرسطن وفوموا له دنت 4 [البقرة: ۰۲6۱.......۰..]۲۳۸ ۵۱6 
« وهو لعل لیم 4 [البقرة: ۲۵۰] .... ی 
« آز کی مر عل کر وهی اوی عل عون 7 شها 4 [البقرة: 0۹4[ e‏ ل 111 
(3ق یتمه من یاه ومن تالمكم ید رفي كمي > [البقرة: ۲1۹]..... ۷۹ 
و هد وک أنه دی رسب [البقرة : E [YvY‏ 
«( واحل ال وی عم اليا 4 [البقرة: ۲۷۰] 21111111111 ا 
ل واگقواانه وم تنگم له 4 [البقرة: ۲۸۲] ز ۱۱ ۲ 


ورن E‏ موه یاس بک يد َه 4 [البقرة: ۲۸۶] ...۲۵۱۰۲۵۰ 
وس 3 1 م رص کا رس صر ا سے و ۱ 
« لا يكلف الله نمسا الا وسعها لها ما کسبت وعلها ما آکسبت 4 [البقرة: ۲۸۰] ۲۱۵۵ 


فتأوء وج وفعلل 


الاق 
را لا تُوَاِدْنَا إن سينا از لطا 4 [البقرة: ۲۸۲] CO E a‏ 


[آل عمران | ۱ 
۲ ال © أله لا له إلا هوالع الوم لرن) ّل عَلَيِكَ الکتب احق 4 [آل عمران: ۳-۱] لم 
2 


هو ی رل عك الکتب ینه ايت مک 4 [آل عمران: ۷] ۵۱ ۲۱۰۱۱ 
( كا پیک ين عند مه [آل عمران ¥[ 00 ۱ 
اما ادن في فلوبهم ريع موه ما مه منه أا الم ابيع تأویلم» 4 [آل عمران: ۷] 0 
« را لا وح اوا بعد اه حَدَيْئَنَا وهب لت ون نک رة تك نت ارات که [آل عمران: ۸] Ee‏ 
« زین لاس حب آَهوت مرک الصا وَالْسِنِينَ 4 [آل عمران: ]١5‏ . رد 
۵ سهد آله نهک اه الا هو رام که وأولوا المار 4 [آل عمران: ۱۸] 1 
۵ ل ال ملوك الملب وت الماک من کا وَبَنِعٌ الماک متن كَمَآهُ 4 [آل عمران: 7 ۲] ۱۱ 
ف[ وتززق من کم َر ساب 4 [آل عمران: ۳۷ زذد 00 E‏ 
$ فل إن كر ویون آنه وني 4 بخ أنه یز لک دوگ 4 [آل عمران: |[ 1141411۸۰ 
4 کت آدیهم د قوت ی بهُم يَكْمُلُ مریم 4 [آل عمران: a ]٤ ٤‏ ا 


كرا E‏ وله حي مرن 4 [آل عمران: OV saha akin ]۵ ٤‏ 

8 ماکان لیم يهوديًا ولا راا ولكن کات خیم مَسَلِمّا ‏ [آل عمران: 1۷] Eee.‏ 
ود مهم لفریتا يلون أل ته باآلکتب لِتَحسبوه من الب 4 [آل عمران: ۷۸] E4...‏ 
ل صقن 4 [آل عمران: ۲۹۵ الل 0۱۸۲ ۱۸6 
ول على آلتاء ياو نو یه سی 4 [آل عمران: 917] 0 000000 ا 
۾ وسارعوا إل معفرو من رڪم وج َك عرس وم اش 4 [آل عمران: ۳۱6....]۱۳۳ 
۵ وما مدال رشول مد عات OR ۳ es‏ 
« فان مات آو فيل نم عل عقنیکم 4 [آل عمران: 6 ۱6] Oa a‏ 
# ومن ینقلب عل عَقَبَیْهٍ 4 [آل عمران: ۱66] ا O‏ 
وَسَيَحَرَى الله وي ا 5 ]١‏ 1 1 1 1 1 ا OE E‏ 
وین ن E‏ فى فلوگ 4 [آل عمران: 4 ۱۵ ] 010000000 


ت 


ا کسی آذ کقروا اا 1 شا نمی مج یر روود + 4 [ال عمرادل: ۳۱۷۸ هه هو اه مه ما ها ی VY‏ 
5 1 ۹ و ب مک ال و 2 7 كي لاس و 2 OG‏ 4 [ال ال عمران: ۱۸۷ [ «A!‏ "الى 
2۷ ظ 


اک فى حل سوت وَالْأَيْضٍ راخیلف الیل والهار لبت > [آل عمران: ....]۱٩۱‏ 
« ربا لتا سمعتا ماديا اوی للایمن أن اهنوا بر ی 4 [آل عمران: ۱۹۳]... 
2 اها یک ءامنا أصيرواً وصایرو ورایطوا ۳ الله 2 4 [آل عمران: ۲۰۰] 0 
[النساء] 

ظ وان خف أل قروا ال لک ما طاب ین له 4 [النساء: ۳] ی 
ل إن لت یأکلوت امول الى ظلما ما یا ون في بطونهم َه © [النساء: ۱۰]... 
ل بخ رز لا تدرو یم رب ۹ فص 4 [النساء: ۱۱] 0 
« ینک خدود ال یو ی وید ای جک 4 [الساء: ۱۳] .... 
وی ) لوب یک یلو تبات حى دا حَصْرَ أَحَدَهُمُ 4 [النساء: ۱۸] 

وعاشوهی بالمصوف DE‏ بر 1۳ 


لفان رهتمو موه فسیه أن SS‏ كينا رصمل آنه فر خی کییا 4 [الساه! ۲1۹ 
EE EES 7‏ تساي 4 [التساء: ١آ‏ 
مٽ عصکم اه بر أخواتحكم وععَشکم 4 [النساء: ۲۳] 50 


سر و ور هڪم الق أرب و شم - مر م الرَضعَة 4 [النساء: ۲۳] Sd‏ 
ات د مهت سار کو و 5 5 حجورکم 4 [الساء : [YT‏ 1ه 8 214 لد 


راسم 


0 ]۲۳ تسم ا 5 مك کم 4 [النساء:‎ e: 


وان َه جوا بت ال نکن لا ما ود سکف 4 [النساء: ٣۳‏ ].............. 57 
3 تَجَمَعُوأ ب الْأْخْسَيْنٍ 4 [النساء: ۲۳] E N‏ 


1 لسن شبن کک ومدیصک مک سكن تن من کم وه ی وب ع 4 [النساء: 
۳ ا صَعِيفًا 4 [النساء: ۲۲۸ تک( 


و 
2 
ور 


و قا اشک له کان کم رحیما 4 [الساء: ۲۹] u Ea‏ 


ولا متا ما فطل له و بتکم عل بمض 6 [النساء: 99].... 53507 
واعبدوا له ولا رکا وه م کیعاً ینخس النساء: ۳۲] ۱[ 
وَأجَارٍ زی لْمْرَي وَل ر الْجِنْبٍ 4 [النساء: 5 7] 0 e‏ 


« کیت دا كنا بر م سهد وجتتا بك عل هتولاء شپیدا 4 [النساء: ٠]٤١‏ 


©» ه ه و 4 ووه 


هت © © ۵ و و 


فل فل ۵ با مذ نا نا 
لى ۵ لا نا نيا نما 


+ * سه 4 :5 ۰ 


5؟].. ۱۸ 


نأو وك تش 


ل ولا یکلمون له حَدِيكًا 4 [النساء: ]٤١‏ 2 
۵ تاا الب ءامنوا لا روا الصصلؤة وَأَنشْرَ سکری 4 [النساء: ۲۶۳ ۲۹ 
« إن له لا ینف أن دشر بو وشفر ما دون َلك لمن كا 4 [النساء: 4۸] لل او 
« آم دون الاس عل ما ءاتهم الله من قصل 4 [النساء: 04] ۱ 
« بتاعا ان منوا آطیعوا أله واطیعوا ارسود 1 ول ینز 4 [النساء: ]0٩‏ 0 
ألم تر إِكَ الت عون م سا يم و ایک وم نز من بيك 4 [النساء: 10] .. 
فلا وَرَيْكَ لا ییوت حى يحكموك هيما سجر بيهم 4 [النساء: 10] ۱9 
ie‏ 2 فكوا ما و حظون بش لكان عرا زا ک ود تیک 4 [النساء :1[ OAs‏ 
من يلع لول فد ماع أله وَمَن ۳ فما ملک عَهم حَفِيظًا 4 [النساء: 1۲۹........]۸۰ 
۱ فلا يبرو من وَلَوَكَانَ من عند عير أَشَهَ َوَجَدُوأ فيه یلم كيرا 4 [النساء: ۲۸۲ ...۲۵۵ 
۹ ۳ 1۹۰ 
اا یمد توت هی هرن مایمن يه مر اه 4 [النساء: ]٩۲‏ ۳۰ 
ومن يفل مومس امت صدا مج رازه جه كد مه کردا فیا 4 [النساء: oy ]٩۳‏ 
ذا َة الاو اذکروا آله فیما وقموها وع جنوبکم 4 [النساء: ۱۰۳]. esd‏ 
© ان الصَلَوة کا کت عل انس کت فا 4 [النساء: ۱۰۳] 0000 
« مون من آلناس ولا يَسْتَحْفُونَ من له وهو مَعَهُمْ 4 [النساء: ۱۰۸] 9000 Ais.‏ 
وکات فصل امه عَلَيَكَ عظیها 4 [النساء: ۲۱۱۳ 0[ 1۷ 
( ومن باقن اشوک بر بد ما بن ههد وَيِتَّمعْ غَيْرَ سین میب 4 [النساء: ۲۱۱۵ ٩۰۷.۰‏ 
ومن أَصِدَقٌ من أله قيا 4 [النساء: ۱۲۲] 0 ا 000 
1۳ ت یکفرون باه ورسشله وَيُرِبِدُوت أن يفْرَقوا بین الله وَرَسَلِو 4 [النساء: ۱۲۲۰۲۱۵۱ 


وما صلبوه ولدكن سيه من ۱۱۵ 


« وقولھم انا فتلا ایح یی این مریم سول اللو وما لوه وما صلبوه © [النساء: ۱۵۷] ..... .۲۹۸ 
ور یت 4 [النساء: ۱۹۷( ooo‏ ا ۱ 
( بل عة له وان له عبرا سکیا 4 [النساء: US as ay ]٠١۸‏ 
« ون من آهل الكتب لا وم بو قبل موتو ووم لقم یکن عم کهیدا 4 [النساء: ۱٠۹‏ ]۲۹۸ 
ریت قارع یکی آیلت کم 4 [الساه: 6۱۳۰ AoA esen‏ 
«إِنَآ آوتا لک گا آرحتا إل وج وال من بعیوء 4 [النساء: a ]١١۳‏ 
وک آل مُوسئ تسکلیعا 4 [النساء: ۱۹6] ۱ 


لاش 


سس سرس 


( لكي ان مب ایک انر بی لمع وَالْتلتيكةٌ دون 4 [النساء: 137] ...۲۹۹.۰ 


لكوأ م یکن أله ليور هم ولا لبم طريقًا 4 [النساء: 174] mne‏ 
س ال لحم ن لوا وله کل َي َء علي 4 [النساء: Acet a.‏ 


[المائدة] 


2 
1 


N 
ی‎ 
1 
۷ 
کک‎ 
3 
CN 
س‎ 
سوب وی‎ 


ل 
١‏ 


سے سے ر ر ق رس رد ج دو ی € 

«( ولا تعاونوأ عل الاثر وَالْمَدونِ 6 [المائدة: ۲] مار سس امه لع E OR O‏ 
مت ا ولد وم الخنزير 4 [المائدة: ۳] ااا 
ا 04 م“ ا ی سر € 
ورضیت لَكم الْإسَلَمَ يا 4 [المائدة: ۲۳ 00 


عله 2 e‏ ے ے ير > التق مگ مر مر لي که 


ویک ال 5550 [٦‏ لظ nits‏ 
ونکت عرص أو عل سر از جاه أحد د کمن لبط ز شغ لاه 4 [المائدة: 5] ...۱۲۹.۰ 
ما برد یذ جل عام : من حرج وَلَلِكن بريد د یر 4 [المائدة: ل 


1 


لإ ما نقضیم َبلَقَهم له وَجَمَلْمَا هُنُوبَهُمَ فََسِيةٌ 4 [الاندة: ۲۱۳ ۱ 
ê E}‏ نا بق GEJ GK‏ 4 ند E NE YY‏ 


9 إِنّما سب أله من المع 4 [المائدة: /1؟] 0 0000 
ظ ۳ یط یت یت بت إن كتاف ۲ هرت العکیوت 4 [الائدة: ۲۸] . ۳۷/۵ 
یل عجرت أن اکن مک هندا الب قاری س٤‏ خی 4 [المائدة: ۲۳۱ ...۲۷6 
من أَجلٍ ذلك كينا عل بق اسویل أنه من تل تسا عبر نف 4 [المائدة : ۲۷۰۰۰۰۰۰۳۲ 


ومن آخیاها انا لعا الاس جمیعا € [الاندة: ۲۳۲ ۱ 
و أل کیک هم ألْكَرُونَ 4 [المائدة: ۲46 O‏ 


2 


اتيس ولع بالمین 4 [الائدة: ٤١‏ ] ی as‏ 
« افخی 2 حن من أله كا لَقَوْ مُوْقِمُوْتَ 4 [المائدة: ۵۰] 0000000000008 


لإ يناما الذي امنا لا سدوا الود والتمسرى أزية بطم أؤليآة عض 4 [المائدة: ١‏ 0[ ,۳۷۳ 
بل يداه مبسوطتانِ 6 [المائدة: 14 ] OA EEO RS a‏ 
EEE‏ “> 
َد كفر الَذِنَ قالوا إت ال تالت َة و ۷۳ ۱ 
ظ لور اد کفرووا مر بو إِنَيِدِيلَ عل لكان داد 4 [المائدة: ۷۸] OQ‏ 


فاو وت ساچ 
ESO‏ ص 


« كايا الب ءامثوا إا اير والمییم والکصاب الم یج من عمل این نس ۰( ۵۷۳ 
۳۹ 


3 جل لک ميد اروا ا لک وا 4 [المائدة: 7 4] as‏ 
« اا لدبت منوا لا تعلواعن شيا إن بد تک سكم 4 [المائدة: 1۰۱[ VV VT...‏ 
ل اا زین اموا که نقد کم ايگ من صل إا أهْتَدَيْشْرَ 4 [المائدة: ۱۰۵] Vacs!‏ 


ءات فلت لاس اون رای اللهین من ون أله 4 [المائدة: ۲۱۱۲ 000 
ل مان كع إلا 

لما توفيتنى كنت آ: نت ألرَّقِيب عم [المائدة: ۱۱۷] ا O‏ 
7 


M7‏ 0 سے ص سا ساي مرت ل > ۶ م2 و سے ص 
ال له یلمیتی این مر َأَنتَ فلت لاس دون وی الهین 4 [الاندة: ۱۱۹] ۲۳۷/۸ 


لا م1 2*2 


تق به آن اعبدوا الله رق ورد ۹۳ [المائدة: ۲۱۱۷ Rees‏ 


3 
e 
عسی‎ 5 


[الأنعام] 


ل وهو آلقاهر فوق ء بادوء 44 [الأنعام: ۱۸] ا 00001 0 0 0 0 ا ل 
در 5 أن الوا وو ر ما کا مُتْرَكِينَ 4 [الأنعام: ۲۳] Yo‏ 
# واو ربا ما کا مشرکین 4 [الأنعام: ۲۳] 011 اا ۱9 
لط وهو الى يوقم بالل ریسم ما جرَحْشم بالار 4 [الأنعام: O ]1١‏ 
۵ لا تدرصکه الأبصدر وهو يدرك لاس [الأنعام: ۱۰۳ ] 0000001111111 
« فَكلُوأ یا فک َنم آلو عل إن 5 م کاو من 4 e‏ ال 
اما ف بطون هنزو ا کر لکد آزکورتا ورم عل أ رجا 4 [الأنعام: ۱۳۹] .. 

ية رم بر السَآن 4 [الأنعام: ۱6۳] مم ع ل ل ا 
قل لد گر رم أو ۲ این اما شم عله عله آزعام لین 4 [الانعام: ۱1۳ ] ۲/۲ 
© هَمَنْ ام ممن أفترئ عل أله كذ ليل اا بل الم 6 ۳ 194 
« قل لا دق م1 آوی 1 محرا عل طاعم یه بطم أن بویت مه مَيِمَةَ 4 [الانعام: ۳۱۷۵۱۵ 
« وَعَلَ ایت هَادُوأ حَرَنَتَاكُلَ زی طم 4 [الأنعام: 47 ]١‏ ۱ 
ذلك جرهم سيم ورگا لَصَفُونَ 4 [الأنعام: O ]١47‏ 


2 میم رقم 


ولا لوا او کد ڪُم ير EE‏ نحن نرزفکم وَإيَا 4 [الانعام: ۱۵۱] 2 ۵ ۱۲۱۸ 
لخن ررکم رجاهم 4 [الأنعام: ۱۵۱] ۱ 


زرم وق 


وم بای بعش ايت ریک لا يمع تسا ایا لز تک ءامتت من بل 4 [الأنعام: ۱۵۸] Ais‏ 


رالات 


[الأعراف] ۱ 

«#العص رن کتب نز یک لا یگن في درك عرج یه 4 [الأعراف: ۲-۱] 1 

۵ قل إِنَمَا حرم رن الْوکجک ما هر تا وم بی 4 [الاعراف: ۰۱۷۲۳۳ ۰۸۱ ۰۱۲۱۰۸۸ 0۲۲۰ 14۸ 
10° ۵۵ 1۵ 1۵4 11۰ 


زک ریک اه الى َلَقَ لسوت والارض 4 [الاعراف: ۵4] ۰۰۰ ۵۳۸6 ۳۸۵ 


سر ی سرج 


« سنوی عل آلمّش 4 [الأعراف: ٤‏ ۵] ااا 1 1 1 1[ ااا 
© أسَتَوئ عل 4 [الأعراف: A SS ia o ]۵ ٤‏ 
ولو أن آهل شرع منوا ونم لفتحا عم جرگ من الطمل والکض 4 [الاعراف: ۲۸4۰.۹۱ 
۰:۰۲ 


« ارس لیم الطوقانَ وراد وَالْفُمّلَ والصَّفَادءَ وال ءات مُقَصّلتٍ 4 [الاعراف: ۲۸۲....۰۰۲۱۳۳ 
« انر رل لجل ون سکع مکاله. سوق ترثن [الأعراف: ۱5۳] O‏ 
رب آرن آنظر الک 4 [الأعراف: ۱۶۳].... 11 1 O‏ 


2 
ANT E‏ و 3 ۱ 
© فل انها الاش ان رسو امه کم جیکا 4 [الأعراف: ۱۵۸] 0 


« وَسْمَلْهُمْ عَن أَلْمَرَية ی کانت حَاضْرَةَ خر 4 [الاعراف: ۱۲۳] sa‏ ۵۲۳ ۲۸۵ 
اه لام رو 24و وم شوه کے و بريه سب ۳ 
«لِم يَمِظُونَ فَوما له مهیکهع أو موم عَذَاًا سَدِيدًا 4 [الاعراف: ۱04] ۲۳۹ 


وَأتَلُ آآزی کته ءايشا فان کج نها 4 [الأعراف: ۱۷۵ ].. 0 


عي بير صر 
و 


« ولو شتا لته پا 4 [الاعراف: ۲ ۱۷] o‏ ۱۱ 


م چ مرحم 


طفل كل الکلب إن تحمل عَلِيْهِ يَلْهَتْ أو تَرسكَه یلهّت 4 [الأعراف: 115]..... 080 
« دک مکل مور آل کدَوا بماییتا افص الْقَصَصَ للم يَتَنَكَرُونَ 4 [الأعراف: ۲۹۱۲۱۷۲ 
ریو اناك لس فأدغوة با 4 [الأعراف: ions 508 ..]۱۸١‏ ۵۹۵ 0۹۷ 


ژد و اسر 


ردا رک شمان تسوا له وانصتوً کر عون 4 [الأعراف: 5 014417١‏ ۰۱4۷ ۹٤ء‏ 


[الأنفال] 
اب عند أله اص الک الس یعون 4 [الأنفال: ۲۲] O as‏ 


ر 
فص“ 


واعلموا آت الله يحول بیت المرء وله 4 [الأنفال: ۲۲۶ CAO TESS ES‏ 


2 رار 


ودک فِنََةٌّ 4 [الأنفال: ۲۸] ۰ ۳۹۰۱۷۹۵۱۳6 


® ات 


وو و ویک واه حبر ارين 4 [الأنفال: ۳۰] O ae‏ 
راما oi‏ ما ا فاب ا ا ا 2 
3۳ کر اي مد ا داكا ی زد 4 [الأنفال: ۵۵] لالش م 
وان یکی رون یروت غلبو مأئَین 4 [الأنفال: ]٠١‏ ا 
« ان حَفّتَ له کم وعلم آرک فیکم صَعْماً 4 [الانفال: 11] ات سب ۱۳۱ 
« وان يُرِسِدُوأ خیانتک فد حَانوا لَه من بل امَك مِنْهُمْ 4 [الأنفال: ۷۱] ۳ 
ققد انوا له من بل فک منهج 4 [الأنفال: ۷۱] و 
ل ولد کفروا بعصم ییاه بع 4 [الانفال: ۲۷۳ 1 3 
[النوبه ] 
برآءة من له ورسوله 3 يبي علهدم من مرک 4 [التوبة: r ]١‏ 
« فسیخواً في الأرض اربع ام هر 4 [التوبة: 5 0251 ۱۳۹ 
وان أحد ببسي َسْسَْجَاركُ اجره حَقَّ یم ککنم نو 4 [التوبة: 1] ل نا 
« يأيهًا آآزبت ءامنا نما مت کر ف وا ام آلهرام ¢ [التوبة: ۲۸] .۱۵ 
7 یی عوبر أبن آلو وال الك ری الم َس ال 4 [التوبة: ۳6۸.....۰.۲۳۰ 
دای فول يعمد محر °[ 010101012121 ۱ 
را اد توا یا و1 ون نمی ۳۱ و ا 
78 دة الور عند ۳ 25 اه ڪيب أله [التوبة: 1 ۰۳۳۹۲۳ ۰۲۹۵ ۰۲۹۷ 
۳۷۲ 
إا له رياد في الکفر 4 [التوبة: ۳۷] TATO sese‏ ۲۹۷ 
ری له سوه آعصلهم ولا يمى الم الگفریت 4 [التوبة: ۳۷] ۱۹۱ 
© یتایها الس »منوا ما لک لذا فیل لک انننوا 4 [التوبة: ۳۸] N o‏ 
«إِدْيَقُولٌ لمجي لا خرن إت الم معكا 4 [التوبة: 60] زد O‏ 
وَالْعدِمِلِينَ علا > [التوبة: ]٦١‏ ی OO‏ 
سوا أله دس فنسییم 6 [التوبة: 1۷] ا ۱۱ 


لحم 4 


وا ترس الْأوَلُونَ من مرن والأتصار رازب أتبعوهم خسن 4 [التوبة: ۱۰۰] 61۷ ۵1۲ 
لون أو مهدو مرت ان 6 [التوبة: ۱۱۱] و را دنه ۷ O‏ 
« لد تات ان الى والمهدجربت والصار 4 [التوبة: ۱۱۷] PE‏ 


0 یک نوا © [التوبة :۲۱۱۸ ۱ O‏ 
وم اكاب از مَؤْمِنُونَ لينفرواً كا من 4 [التوبة: E E OS a a [YY‏ 


ار یل ءایث الکتب اف 4 [یونس: ۱] ی 9“ و ۳۱۹ 
۵ وما كن اشاس 0 ده افو € [یونس: ۹ ۳۰۳ 
(إِنَمَا مكل الحيوة الدَنيا کاء 7 ین اهاط پو تات الاض 4 [يونس: Fans ]۲٤‏ 
طح إا علض رها وَأزَيِنَتَ 4 [يونس: 6 ۲] يي ل 
۵ وه دوا لے دار اسر ودی من ياء إل سرا نسم 4 [یونس: 1۳۰ 116 
نی آحستوا ا و 4 [یونس: 5؟7] 00011 0 ی 
« ڪل أت رو 4 [يونس: 47] 0 1 ز 1 ز 1 EN‏ 
( كايا تاش قد جنگ كز لین ربک وَشِقَآءٌ اما فى أَلصدُور 4 [يونس: 0۷] ........ 14 0۹4 
# إت َلآ اه لا حرف عليه ولا هم نوت 4 [يونس: 57] السو وو الإ 
ل واجعلوا بوتکم َة 4 [يونس: ۸۷] ay n‏ 
ربا إتت ات فرعورت وملام زه ومول ف ارو لديا 4 [یونس: ۸۸] EVs‏ 
لد بت ا ولا تتعان كل ال سمه EVs.‏ 

ولا تَذع من دون اه ا لیمک و یرد ان عت إن دين لين امین » [يونس: 597*....]٠١5‏ 
فمن آهتّدی نما بت ی لو ون صل ينابل مها 4 [يونس: 2۱۰۸ ی NVA‏ 


[هود] 
« من کات برد هلر يا وزیتتبا نون انیم أَعَمْلَهُمْ فها فا 4 [هود: ۱۵] ۱۳۰۸۰۱۱۱۱ 


« وان اسکنفروا ریک م تور ره مک ما حَسَنَا © [هود: ا ل 
لقنا ال ماين کل رن تن 4 [هود. 0000 PQs.‏ 
«وتقور اسْتَعْفِروا رک نم ووا لله رل الگا کُم یَذوارا 4 [هود: 0۲] 0۷ 
يدم ن وم التبعَة مَأوَرَدَهُمْ ألا ۳9 ۳ ود رود © [هود: ۹۸]. ل FEO‏ 
« ذلك بوم تخموع له الاس ودک بوم مهد 4 [هود: ۱۰۳] OS GO‏ 
« اما کی الا نا رف وهی 4 [مود: ۱۰7] ۳ 
راما مه ريك 4 [هود: ۱۰۷] ys‏ 1[ ۱۰ 
© إن ریک مال نم ید 4 [هود: ۷ ا ۱۰ 


مر 


#فاغبده وَتَوَكَل عَلَيَهِ 4 [هود: ۱۲۳] رقيو ها د و وان رک ماعب سواط كه باع داعا فا ]2 


« إا ارات و مامح تلو 4 [يوسف: ۲] ا 0 
« ولقد هَت به. وهم مہا ولا أن را برهن ريو © [یوسف: ۶ ۲] م ۳۱۱ ۳۱۲ 
« آذگرن عند رلت 4 [یوسف: 17] 111 ذ[1[ذ[ |[ ۱۱ 
©وَفَوْنَ کل زى ور علي 4 [يوسف: 5] ا E‏ ۱ 


و 0ه 


7 لج مر محر 


$ وگل المَريَةَ 4 [يوسف: ۸۲] ا ا ل 
« وک الْمَرَيَةَ الى ًا فپا 4 [یوسف: ۸۲] PYO assesses‏ 


3 
م وه ماص سم 


۶ 0-7 ۳۳ کي لس رم مر 6 م ۱ 

# قل هنزو سبي أَدَعوأ إل له عل بصبرو آنا ومن ابی 4 [یوسف: 1۰۸] ی 1۳ 
مس سرس چم سس َ. 2 ک4 4 

۵ وما اسلا من قَبَيِك إلا رجالا نوی لیم 4 [یوسف: ]۱۰۹٩‏ تب ین 


[الرعد] 


یک أله لایر ما بقوم حى بغیردا ما پاش 4 [الرعد: ۱۱] ز2 1 ا 


[ إبراهيم] 
وم سا ين رَسولٍ ولا كان فویه. كبتك 4 [ابراهيم: 4] ی E‏ 
«ولن كفم إِنَّ دا کید 4 [إبراهيم: ۷] 11 تون ۲۱ 
لین ش کرش لأَريدَكَكُمْ 4 [إبراهيم: ۷] e‏ ممح ۰ ۳۰۱۰۵۱۱ 
١‏ ریک با زیت ين کم هَرْوِ وج وڪاو وَتَمُودَ 4 [إبراهيم: 4] رس 
< الم رکف صرب له مدلا كمه طبه کرو عة لها تلبت 4 [إبراهيم: 4 ؟]..... 81 


رای عاص وا د رتسم 


إن وى لسميع الاعله 4 [إبراهيم: ۳۹] E Se‏ ومو ا سا 211 
[ الحجر] 

« إا خن رلا کر ولا له فظو 4 [الحجر: 9] es e‏ ل ل 

ولد خَلقنا آلاضن من صَلْصلٍِ من حمل مَسْيُونٍ 4 [الحجر: ۲] [ذ[ز[ز[ز[ [ز[ز[ز[ [ ز [ N‏ 

عتا ما في صدورهم من عل حون عل سور مُنَقَبِلِنَ 4 [الحجر: 1117 ۱۳ 


ا و و نک فور 
١‏ 


۵ ولد بسک سبعا من المتان والفرءات العظم 4 [الحجر: ۸۷] VTE Sosa‏ 


۱ [ائىحل] ۱ 
اضر ا مز هر موس > 5 م دير رمس ام ص ته 
ولفَد بعثا في کل ام رسوا أ اعبذواً له وحنبو الطدفوت 4 [النحل: ۲۳ ۳ 


9 فَسَعَلُواً آهل لو إن کم لا تون 4 [النحل: ۰۵۳۲۲۶۳ دعل TEY‏ 1۶۲ ۰1۶5۵ ۰*۶1 
2006١‏ 


کت ی صر عير مر من رح وی مر 


« وأنزلا یف ال کر شبن لاس ما رل الم 4 [النحل: a [0 ]٤٤‏ 
( ولا بر آعدهم بالق ل وجهه منوا ول كلك 6 [اللحل: 9۸]..................... .0۷ 
وین كَمَوتٍ ال والب دون مته سكا ورزفا سنا 4 [النحل: 1۷] ۱3 
۵ قلا تیوه الْأممَالٌ إن له يغاي وأنشر لا تون 4 [النحل: ٤‏ ۷] ل 
« إن توا قمع لبم لین 4 [النحل: ۸۲] Noosa e‏ 
ورلا كلك الكتب تیا لح تن 4 [النحل: ]۸٩‏ 001 0 ۳( ۱۲ 
لاس ر صر صر سير ل س دج محر مر رس الى وو وم ر و 2 
من عيل لحا من ذكر أو آنق وهو مؤمن فلنحیته. حَيؤةٌ طبه 4 [النحل: ۳۱۰۱۲۰۲۹۷ 


« وا أت الان تسد باه مِنَّ لین لیر 4 [النحل: ۹۸]... و 
۵ 7 


« ومد سم آتهم بفواوت رقنا شمه مک لصا 4 [النحل: ۱۰۳] ۱ 


5 ی ر 9ے م ۳ ت o2‏ و e‏ سنسدا مع 
« من کم بال من بعد إيمزوء الا مَنْ آکره رقم مُظمَين 4 [النحل: ...]٠١5‏ ۵۵۷ 1۲۵ 


ل ولا تَمُولُوأ لما تصف ألسِدحكُم الْكَذِب هذا حل وهذا حَرَامٌ 4 [النحل: ۱۱] ..... O00 TAY‏ 


شم اوا لک أَنِ یم مِلََ رهيم یواک ین ألْمُنْرِصكينَ 4 [النحل: ۱۲۳]..... ۳6۷ 


« دع لل سيل ریک باليكمة وَالْمَوْعِظةَ لس ويله بای هی أَحْسَنْ 4 [النحل: ۱۲۰]. ۸۲ 
[#۱سراء ] 
بح ای انی بو یلا رت الْمَسْحدٍ الکرار ال الْمَْحِدٍ الأقصًا 4 [الاسراء: ۳۱۸۰...۲۱ 


3 
لك 


ل لغري من انآ 4 [الإسراء: EFS 020 ]١‏ 
« اند هو لسَمیع لیر 4 [الاسراء: ۱] ل ا ی ۱ ۲ 


۳ ما مرا روص حا مر جح و کو سوس مه سام کک الح سل وی 
۾ وگل إن الزمئه طتیرهه ف عقو ورج له دوم میم لبا یله مُنشورا 4 [الاسراء: ۳۲۰۲۱۳ 


۵ اقرا كبك کتی بتشیک الوم عك حیببّا 4 [الإسراء: TE eA aR ]١5‏ 


۳ 


ی أ 14 
اس yg‏ 


« من كان بريد الماجلة عجلنا له فيها ما ما © [الإسراء: ۱۸] BE‏ 
ل أنظ رز كِِفَ فضاتا بعصم عل بعض وللآجْره اکر درک وا کر مضیلا 4[الإسراء: ۲۱] ...۳۹۸ 
« ولا معل یدک ملول إل عنقك ولا تبسطه کل البسط مقع ملوما عسوا 4 [الإسراء: ۲۹] ٠۲٢.‏ 
« ولا تفلو تدم حَنْيدَ (مکی ع رهم ورياك 4 [الاسراء:۳۱] O‏ 
جر ۶ ۸ روس م سارت 
تن ركهم کیک که [الاسراء: ۳۱] ۷ 


o‏ ىام ب مود 
۶ و مر 


۵ ولا وا لتَفْسَ أل حرم له لا بلح 4 [الإسراء: ۳۳] 0 O‏ 


« ولا قف ما لس لَك بد عل 4 [الإسراء: 95]. 6۳۱۲۲۰۰۸۸۰۸۱۰۸۱۲ 10° 101 ۷۲۷ 

ون ين قرب إلا كن مهلکوها فل يوم أَلَقّكَةٍ 4 [الإسراء: ۵۸] YE:‏ 
ومن کات فى هلزو ع هو في الجر آعم وال سلا 4 [الاسراء: ۷۲] ۳۲ 

«وقرءان المجر لن قران الجر کات مَْهُودًا 4 [الإسراء: ۷۸] 00 11 
0 سے صر ار م 


آقر ألصََلَزة لدلواه ۲ ألمي إل عم الل وران الجر إِنَّ فان جر 4 [الإسراء: ۸....]۷۸ 


« وین الل فتَهَجٌّد یھ ناف لك ی أن بعك ربک ماما مود 4 [الاسراء: ۷۹] ۳ 
ظ ویتکلوناک عن الروج فل آلروح من أَمْرٍ ری 4 [الاسراء: ۸۵] و ی ل لا 8۳ 
طقل الزوح من آمر رن وَمَآ اوشم من الو الا قيا 4 [الإسراء: ۸۵] ااا 
«الروح ین آمر ری وم وش یر الا قلا 4 [الإسراء: ۸۵] 00 ۲۹ 
وما آوتشر من لهل لا یلا 4 [الإسراء: ۸۰] مع وي و ان AVET‏ 
« قل لین أَجْسَمَعتِ الاش والجنْ عل أن يأتوأ يمثْل هدا لین لا ینوت بِمثَلو 4 [الإسراء: ۸۸] 

ا اا ا اا ا دددببب00001010101 0 اا 
یرشم بوم اقم عل وجوههم خنيًا وکا وا مهم جَه 4 [الإسراء: ۹۷] E‏ 

هر بسک لا فت يا وق یل 4 :۱۱۰ ۱[ 


[الكهف] 
وَبرَى السّمْس لد طلعت تور عن کهفهن دات ألْيَمِين 4 [الكهف: ۰.۲۱۷ 0۲۸۸۰۲۸۱۰۲۲۸ ۳۵۰ 


الو اطلعت عم لَولَيْتَ منهم فرار وَلْمَلِنَتَ منهم ربا 4 [الکهف: ۱۸] ا 
121 اب منم کم إن تا يننا یوم أ و0 ۹ م 


« سیقولون تة رابمهم کبهر ونفولور حْسَةٌ ساسم کم 4 [الكهف: ۲۲] ...۰۲۲۷۰ ۲۸۷ 


ویراوت سبعة ونا یم ڪا 4 [الكهف: [YY‏ ااا 
لبا يتَلمُهُمَ إل قل 4 [الكهف: [YY‏ اوناع ولو بح نالعا الال ا ل ال الا 
# قل رب أ ورن ی A‏ 
إن لا نْضِيعٌ أَجْرَ من أَحْسَنَّ عَمَلا 4 [الكهف: ۲۳۰ ل اه 
ظ قفا ی َو ين کی یا را من شنلس رشق 4 [الکهف: ۳۲۷.......۰]۳۱ 
لمال ونون یه الیو لیا 4 [الکهف: ]٤١‏ ا ۳۳ ۱۳۵ 
« ولبقت لمحت حير عند ريك توابا وعیر آملا 4 [الکهف: PASS ] ٤١‏ 
5 206 تم لى الوت والارن ولا حَلْقَ شم 4 [الكهف: EE e [o۱‏ 


« وتو ن زی رین فل ساتلوا عا ما م مَنْهُ را 4 [الكهف: [AY‏ 0 
۱ رو بم سا 4 [الکهف: ۸۵] ۱ 
عفر ی یکاک فى عنس خر متا 4 [احيف: ۰ Y4‏ 
9 قلا يندا مین ما أن نرب وما أن ند فیم حُسْنًا 4 [الكهف: ۸۱] ES‏ 
ایا اف کی OI‏ 6۷و ۳۲۹ 


4 


7 ئ ذا بلع ملع المي وجدها تطلم عل فوم ل تحمل لهو من دوتا سار © [الكهف: ۲۹۰ ....۳۳۰ 


« وقد أحطتا ب ل و خر 4 [الکهف: Res ]4١‏ ا 
حَهََ إذا مل بين و رما لا ادو هو تک 4 [الكهف: ۳( 00011 ۳۱ 
و متا مجه سَدَّا 4 [الكهف: a ]۹ ٤‏ 
ل فھل عل لك حَيْمًا 4 [الكهف: ۹6] e‏ ۱۰ 
« أجعل بتک ونم رد 4 [الكهف: ۹۵] 022 زؤز ز ز ز ز ‏ 1 ۰ ۲ 
ل قال ما مکی فیه ری حر ینوی بر 4 [الكهف: ۹۵] O oy‏ 
و دا سَاوَئ بن ادن تال انشا [الكهف: 45] PE ESA ETRE‏ 
« فما أسطنهوا أن هروه » [الکهف: ۹۷] ره ۲۱ 
# وما استطلعوأ له نقبا 4 [الكهف: ۹۷] ا 1 1 1 1[ ااا 
قل لوان میداد لک رق له ار مَل أن نفد لمت ری 4 [الکهف: ۱۰۹] و 
« فی گن رال ری یل عمل سيا ول بذ , عادو ریبد لد 4 [الکهف: ۱۱۰] ۱۳ 
لا انا کر سل رل 6 [الکهت Veena Sn‏ 
[مريم] 
© وَاَسْبَعَلَ الرأس یبا © [مريم: 6] ا ا 
لإ وتديته من بان الط ورام وره با 4 [مريم: [oY‏ 3 ۱۱ 
9 َب السَمنوتٍ والازض وما یتما فاعبده وأضطبر لمتدیه. هل تَعْلمٌ لهء سَمیّا 4 [مريم: 14] at‏ 
هل تعار له سا سيا 4 [مريم: ۱0] ی Ve.‏ 
( ون سك وارڈھا کا ع رت مام مَقْضِيّا ) [مریم: ۷۱] ۳۳۳۳۳۲ ۳۳ ۳۳۵ 
9 وشوق الْمُجرمِينَ إل حه وردا 4 [مريم: yy ]۸٦‏ 


طوآقر أَصَّكَرةَ (ذکری 4 [طه: 6 ]١‏ يي ا OR ER‏ 
© قال هی عصاى وکا علنها وأهش ا ی ول فاا ى 4 [طه: ۱۸] PPV...‏ 
۵ قال الها تخوتی (0) فالَها دا هی حََهٌ سَنعّن 4 [طه: ۲۰-۱۹] 0 0 E‏ 
نی ممحكما اسم وار 4 [طه: 17] اا ل ا ا ا اب م و ۲۰۱۵ 
لعِلْمُهًا عند ر فی کتّب لایضل ری ولا سى 4 [طه: 5۲] ی 
« وی ما کلف ما صتعوا ما مرا کید سح ولا فلح الاح ری اق 4 [طه: ۹ .۱*7 
«ففشیم من ألم ما عَشيْهُمَ 4 [طه: ۷۸] ا ری ا 
نی ۸۸ 55-7 ل لي 
( قالوا أن تبح عليه عتکنیت حَ نج لا موی ) [طه: ]٩۱‏ ۱۱ 
« یعار ما ومس مه[ 111۰ ۱۳۹ 
«وقل رب زدن عِلَمّا » [طه: ۲۱۱ ال ل ل دا وت ۱۳ 
«وعصئ ادم ريه فغوی (0)) مه ربهء قاب عَلَيْهِ ومد 4 [طه: ۱۲۲-۱۲۱] و 010 
( مق شلك ص مَك کک يتل تلفق > :+115 000001111 
« ومن عض عن وِحَكرى فن له مه صَنكا وضشره يوم الْقِيكمَةَ عم 4 [طه: 5 ١1١9...]17‏ 
کت اف شا میا وف الوم نی 4 [طه: 17] ا 
[الأنبیاء ] 

ایتا ر كن برا رما عل رهيم که [الأنبياء: 14] ۱ 
« يوم نطوى السسماء کطی الل لڪ تب گب کما انا لان يده 4 [الأنبياء: ۳۸۳۲۱۰6 
ود سکیا ف ار ويد کهآ نک رها مایق اموت 4 [الأنبياء: ۱۰۵] 

۱۱۵ ۱ 


[الحع] 


«یأنها الاس اتقو ریسم زک رة الساة تن ؛ ١‏ لیم 4 [الحج: ۱] ی 
« ارب فیکا من ساود من ده رل 4 [الحج: ۲۳ E aaa‏ 
و با از مك اشم تنا موم وو له اسر و تَهوی به به ارم 4 [الحح: ۱۷7۰۱ 
« وابدذس> جلها لک ین سعكير أله لک فا عه 4[الحج: ۳۹ ۲۱ 
ات الله يدقع ڪن لت تا 0 ۳۸ e‏ 


2 
پشسسه 


« وما اتتا من َلك من رَسُولٍ وا إل إا می آلقی لین ف ام 4 [الحج: 0۲] 
وما جل مد دين بو ۳ rp‏ ۸[ .. 
لون الرسُولُ شھیدا کر ونوا شب ی الان 4 [الحج: ۷۸] 0000000 


ظ [المؤمنون] ظ 
9 قد آفلح الْمؤميُونَ © ۲ ان هم في لاتيم شون جوم -۲]. ۰۳۱۷۰۱۹۳۰۱۹۲ امع 


جر رج ون طور سنا 28 ا وان ند یز دكين 4 [الومنون: ۲۰] PE‏ 
SR ]4 RT‏ راسو SE‏ ل ۲۰۱۱ 
۵ أفلر توا الول رز جار ما کر أت ءَابَآءَهُمْ الاو 4 [المؤمنون: 1۸] e os‏ 
لإ ما اعد اه ین ر و من إِلنه 4 [المؤمنون: ا هد ۱ ۷ ۱۳ 
«وقل رب أعود يك من همرت القَيطِينٍ (0) واعود يلف رب أن عضرون 4 [المؤمنون: ۹۸-۹۷] 

ا 515151515151515 O‏ 100000 
ومن یذع مع لله (کنها ءاخر لا برهن لمر د پم قاتما جسابهء عند ریوه 4 [الومنون: ۱۱۷] 0۹۳ 

[النور] 
« وَل َم نکم ترا ربعت شب أجل دوه تین جَلْدَه 4 [النور: ]٤‏ .... 1۸۱۰۳4۱۰۱۹۳ 
« یا جائ یه باريعة شهدا لِد لم یائوا يالشهداء ريك عند أله هم أ كذون ‏ [النور: ۱۳] 

1 1 0000 
ولا ينيك رتم إل ما ل ينه 4 [النور: ۳۳۱ 0 5 
«ولا یش جهن سکم ما يحْفِينَ من رَِتِهنّ 4 [النور: ۳۱] 00 
2 یش م على الما إن أردن ترا ال 4 [النور: ۳۳] ۱۳۹ 
TT a‏ 

و کا ا ی اكد لت ف الأ 4 [النور: [oo‏ ۳ 
یو بوم و هر جاح 4 [النور: 7۰] ۳۱ 

[الفرقان] 

0 ]۲۵ ون کی ا لصن بالك که تنزیلا 4 [الفرقان:‎ ١ 

إن هم إل لدم بل هم أل سيا 4 [الفرقان: O ]٤ ٤‏ 


« وال إا نموا لم رفا کلم قروا کان بيت دزد قَوَامًا 4 [الفرقان: Ee ]٦۷‏ 


انها 
2 2-2225 2ح لل ججج ل ا ڪڪ 
فتاوه ثوب 0 
سم 5 وو مر م لسلا 


ولذ لا یتغورت مع أله لها ءَاحَرَ ولا لو اس [الفرقان: 1۸] Sma.‏ 
ومن يَفْسَلُ ذلك یل آناما 4 [الفرقان: 1۸] ی 


رب 


# رب المشرق والمغرب 4 [الشعراء: ۲۸] E‏ 

۲ وجل لي لِسَانَ صذق فى خر 4 [الشعراء: ۸6] E aa‏ 

« و کنیل رپ امین (59) تَر به الوح لین 4 [الشعراء: ۱۹۳-۱۹۲] م الا 
+ م يي وه ر مهبم و م ر معو رم ۱ 

« ترد به روج امین ا عل لیک لکن من ألْسَذِيتَ 4 [الشعراء: ۰۱۱۲۱۹4-۱۹٩۳‏ ۰۱۰ ۰۱۹۱ 
۲۲۷۹ ۲ ۳۸۶ 

۶ بلسَانٍ عر مُبِينِ © [الشعراء: ۲۱۹۵ ی 3 ۲۰۱۲ 

« فلا نع مم و لها ءاخر فتکوت من الْمَعَذَِينَ 4 [الشعراء: ۲۱۳] 0 0 0 O‏ 

۾ ور عَْبیَک الأقرييَ 4 [الشعراء: ۶ ۲۱] و 1000000000 

والشعراء يمهم ات 4 [الشعراء: 4 7؟] 011 OR‏ 

« زا الب ءاموا وعملوا للحت ودکرواً له كيرا وانتصووا 4 [الشعراء: ۲۲۷] Rea‏ 

[النمل] 

ل ربإ ظَلَمَتُ یی وأسامت مم سیم یه زب امین 4 [النمل: ]٤٤‏ 14 
سر م وو ص 7 د ما ار ص مم ي ر سر 

« قير ها اذغ الم لما رآته حَربَنه له کت عن ساقیها 4 [النمل: 16] ۲ 


حم ۰ ۰ 


مت 


« أن يجيب الْمضطرٌ لدا د06 يكف شوه ويلم حا الْأَرَضْ 4 [النمل: ٩۹۳.....]1۲‏ 

« ويم یم في الور هَمَرْعَمَن في ألسَموت ومن في الْأَرضِ 4 [النمل: ۸۷] ........ Ea‏ 

« وت با تیا جاده وهی تمرم ساب صنع ال لت لقن کل سىء 4 [النمل: ۸۸] 1 
[القصص] 

احرج لی لك ین اليرت © [القصص: °[ مو ا سدس ةبه افد اف ا وش 10 


لسر مرو ی کک اس کے ساس ل سس عر سس 4ل ر 2 ا ا ار 
وجا رمل من أقصا میب يسم قال موم زرک الملا يأتمرو بك لقنو 4 [القصص: ۳۵۳]۲۰ 


رر 
أ كي 


وما توجه تلقَاء متت قال عى رقت أن بهدیی سوا الیل 4 [القصص: ۲۲] Ei‏ 
ولّمَا ورد ماء مذ 4 [القصص: ۲۳] a O‏ 
رب ان لما لت إل من عبر بر 4 [القصص: ۲] OE a‏ 
« ووم تیم لا ينصَرويت 4 [التصص: 1۱] ۱۱ 
«وَجَعَلَتهُمْ مه دعوت إل الکار 4 [القصص: E a ... ]4١‏ 


J ۵ ۱‏ 
سس ببس 5۳] 
۵ ووم ناديم فقول مادا َم مرن 4 [القصص: 15] ۱ 


لن قرو ڪات من قوم مونی فى هم 4 [القصص: 1 ۷] ...... o‏ 


[العنکبوت] 
}ترق اجب لاس أن رکا أن يوار اکتا وه تَر 4 [العنکبوت: ۲-۱] ۲۱۹ 
۳ مَهلكااهَلِ هلذِو الْقَرِيَةٌ 4 [العنکبوت: ۳۱ ] OTT E a‏ 
وول آوهری یوت ليت الك ع [العنکبوت: 4۱ ]..... ۱۲۱ 
3 اتل ما 2 لك بت الکتب وأفر سر 4 [العنكبوت: 6 ].. OO ies ۳ eR‏ 


«وما هه الْحيوة نا الا لهو ولعب 4 [العنکبوت: 14] 521211 وم 


3 


يم مر رم ا يا لخ 


ووت ألدّار آلكخْرة لهی الْحَْوَانٌ 4 [العنكبوت: TO eS SR aa [1٤‏ 


[الروم] ۱ 
سے ی مد و ك2 موی هر لام لح | هچ رمع وص ۹ 
اتد 2 عبت الوم © ف ادق الْأرْضٍ وهم بر بَعْد هم صيغليوت 4 [الروم: ۲۱۹]۳-۱» 
۳۷ 
« ال آلزی برل الرتم یر سکاب سط في الاو کت ما 4 [الروم: ]٤۸‏ مه ون ۳۵۷ 


[لقمان] ۱ 
«إرك رف لظ عَظِيدٌ 4 [لقیان: ۱۳] .... 1[1ذ[1[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ ز[ [ [ [ [ 1 00000 


۳ ۷ 0 ر ای رص مد ےھ رام رم سر ص ر مو 
ووصینا لاضن بولدیه لته أمه. وهنا عل وهن وفصدله,ق عَامَيْنِ 4 [لقیان: ۱6] ۳۹ 
« ولو تماق الاض من جر آقلم والبحریمده. من بَمْدِوء سَبْعَةٌ ار 4 [لقمان: ۲۷] ۳۲۹۰.۰ 


« إن اله عنده, ولم ألسَاعَةَ وير ام وَيَمَلَدُ ما فى الْأرَحَارِ 4 [لقمان: ۳6] Reece‏ 


ز2 و 4 ص صر رہ 4 ع رس سم 0" الل م چ مر سے 
يدير الأمر مت ألسَمَءِ إلى الارض ثم مرج لبه في بو ركان ممدارة آلف سم 4 [السجدة: ۱۳۱۰۰۲۵ 


A0 


لے سم ۵ مر مرچ م 


ل فلا تلم تسش ما خن کم من فد أن ج يما كاو یوج 4 [السجدة: ۱۷] .............../01 0 


[الأحزاب] 
۵ ما جعل له رم من فلب في جوفه- 4 [الأحزاب: ELO O ]٤‏ 


کی 
رع 


وس یکم جاح فیا أُخطأشم بو وکن مَا عدت فلکم 4 [الأحزاب: ٤۹۷..........]٥‏ 


- 


فاو وا ال 


< کد یما اه لوقي یسک ولمم > خزییم كل را ول ن انون البأس إلا قاد 4 [الأحزاب: ۳٩۲۲۱۸‏ 
۵ دک کا کف رل الله اس وه حَسََةٌ ‏ [الأحزاب: ۲۱[ ا اه 
« وق فى يويك ول ا برح اجه الاو 4 [الأحزاب: ۳۳] و 
وما كان لمن ا وود 93 ورسوله: اا آن ¿ یکن هم ال ین آمرهم » [الاحزاب: ۳۹ 
O O O‏ یی ۲ 
7 کا دين SL‏ َه دک كبا ر و به وابد [الأحزاب: [4Y‏ ۱۲۳۷ 
« وه مُؤْمِمَةَ إن وهبت نَفْسَهَا نی 4 [الاحزاب: 0۰] و ی ۱۳۲۲ 
« ايها ایا امللنا لك دك ال َاتيتَ رهب 4 [الاحزاب: ۵۰] هو ۱۳ 
۵ ن آله وملتصسكيه, لن ای 4 [الأحزاب: 1 ۱ E‏ 4 


rT 6 1‏ 2 صر 


ر کاس فل زک وبتايك وا امن زک كين من یهن [الأحزاب: 04[ ۳1€ 


« دک أده أن مرف قلا من 4 [الأحزاب: 0۹[ 1 1 1 1[ 1 ا 
وا پذريك لعل المّاعَدَ تكن هَرِيبًا 4 [الاحزاب: 1۳] ماسوو و و توف ۵ ۲۱۲ 
فل شم مها عند نه وما پذريك مل ألمّاعةَ تکون قَریبٌا ‏ [الاحزاب: ۱۳] وت ۵ ۳ 
و ود لم سوا 4 [الأحزاب: 34] لي ل 


ر ر ی ر اسر ی سے 


« زا عرسا الأمائة عل الوب والازض والجبال قاب أن یلا 4 [الأحزاب: ۷۲] ۳۹۲۰ ۳۹۷ 


۱ ۱ [سبا] 
وما أرسلتا لیم لك من نذر 4 [سبأ: ]٤٤‏ 0 ی ی ۱۳۵۰۱ 
[فاطر] 
وان من مه مه لا حَلَا فا تنم 4 [فاطر: ٤‏ ۲ ا lh‏ 
)ا شتی أل ين ها 4 [فاطر: 614.... ل ۱۳۹۹۹۵۸۷ ۳۷۰۱۳۱۹۳۱۲ 
« إذَ له تلور كتب أله وأو اموا ره وأنققوأ مِمَا رَرَقْنَهُمَ 6 [فاطر: ۲۹] ا 
م رت تکنت ات بعد ی ۳۲ E‏ 
ذلای ۷ للح هو الْفَضْلٌ الحكبيرٌ 4 [فاطر: ۳۲] ما و E‏ 
[یس] 
9 ول من آقصا المنية رمل یی قال تقوم اتیغوا ال لا 4 [یس: ۲۰] ۷۳۵ 
ال تقوم أتَبِعُوأ المرسایت 4 [يس: ]٠١‏ 00011 0 0 ۳ ۳ 


ر کر ر سے رک Tr‏ بط عير 


قال بت هوي يَعَلْمُونَ () يما عَفْرَ لی ری وحعلی من الْمَكرْمِينَ 4 [یس:۲۷-۲۰] ۳9 


ل ذلك شیر العيز لمیر 4 [یس: ۲۳۸ يي ۱۱۷ 
« لنش ری مرا کلک تقیز اي 4 آیس: ۲۳۸ 00001000 


0 لنش ری لمعلا 4 ا ۸ ب AEA Smee‏ 
« والقمرقدرته متازل حى عاد كمون الب 4 [یس: ۳۹] ne aa‏ 
« الوم َم ل آنومهم کلمت دِيم رَد آزملهم يِمَا نوا یبود 4 [يس: ۳۷6...]16 


عي ”ب جو جر |1 


« أولز روا آنا حَلَقَنَا هم مما مات ایتا الما مهم لها مد ون 4 [یس: ۷۱] ۳۳۸۸ ۳۷۵ 


[الصافات] 
اشرو لب لا ركهم وما كانوا يعْبَدُويَ » [الصافات: ۲۲] ا ا Tsa‏ 


[سا ‏ 
ول اتلك توا لحم إذ سوا یاب 4 [ص: ۲۱] E‏ ۲۳۱۰ 
« إِنَّ هدا ی لَه ع وعو تة 4 [ص: ۲۳] 7 i‏ 
«ول تمه وده ال لیا ورن في الطاب 4 [ص: ۲۳] 1 
« ککب آرلته الک مرگ توا مکی 4 [ص: ۰۱6]۲۹ ۲۷٦۰۱۹۹۱٤۸ ۱٤٦ 1٤ ٤۹ ٤۸‏ 
۳۳ ۱ 
لن یت حب الب عن در ری حى توارزت لجاب 4 [ص: ۳۲] 0 ۲۱ 


el‏ سس و 


لما متعك أن جد لما خلت ید استکبرت ام کت من مایت 4 [ص: Oa IV‏ 


[الرمر ] ۱ n‏ 
م دهم إلا لیقربوتا ال أله لح 4 [الزمر: N o [Y‏ 


2 رر ص ظَ 


« قل هل بستوی انیت بعلن وان لا يَعلَمُونَ 4 [الزمر: 4]. VE eile‏ 


إا وق ألصَّيرُوبَ جرم بعر چا 4 [الزمر: ۱۰( رز 

«آقمن رح له صَذره, لاسام فهو عل ور ين ريد 4 [الزمر: ۲۲] ا 

« ان یوق الاش حِينَ مَویهاوالی آم کم فى مایا 4 [الزمر: ]٤١‏ ...........۰۲۹۹ ۳۲8 

« وما درو له حى درم والارض جمیکا قسََة, يوم لقَنمَة 4 [الزمر: 1۷] ۳۳ 

«وَبْقِحَ في الور فضصَوق مَن فى لسوت وَمَن في لاض الا من شاه له 4 [الزمر: ۸] ......2۰0 
[غافر] 


4 
ت - 


فد جاءَ ڪم توف من هَل با فا زل في سيا جاء کم يوه 4 [غافر: ۳ 


[فصات] 
فل یتک مروت يِالَذِى حَلَقَالْارْصَ ف بومّن روت له ادا 4 [فصلت: 94] 10 
۵ ووم کر أعداء أله إِلَ التار هم عون 4 [فصلت: e ]١9‏ ا ا 
© وَقَالُوا ودم لِم سهد عقاو نما مه ألَذِى أنطى کی 4 [فصلت: ۲۱] ۳۷۳ 
للم سهد یا الوا اطعا هراق کل سیو 4 [فصلت: ۲۱] Es‏ 
لا معو يدا لمان والَر فيه لک تون 4 [فصلت: 5؟] 0 
وما يرك من شین تزع فسکید باه که هو میم العلی مر 4 [فصلت: ۳۹] 0 


ر بر ر م 1 


وما ريك بظم لِلْحِيدِ 4 [فصلت: *] ۰ ۱1۲ 


و حم ی 


رم یر میس سا 416 ع دك مس دوه A f‏ 1 ۱ 
« سَنریهم انتا فی الاقات وف آنفسیع حى بن لَه آنه اَی 4 [نصلت: ۰۲۹۸...]0۳ ۲۹۹ 


[الشوری] 
« ليس کم REE‏ و © [الشوری: ۱۱] n‏ ۱ 
ل کس کته کی وم یی لیر 4 [الشوری: ۱۱] ۰ ۷ 46 
« من كار بريد حرت الاخرة د له, فى ری 4 [الشوری: ۲۰] 00 00 
« آم هر ركذا رعو هم ین لیب ما لَمْ بان يه اه 4 [الشوری: ۲۱] 0 
وماکان یر أن که مه إل حا ار من ورای جما 4 [الشورى: ۵۱] CEO sss‏ 
« وكذلك أوحيتا لک روء ین أمْرئاً 4 [الشوری: ۵۲] ا E‏ 

[الزخرف] 
« زا جَعَلئَهُ فنا مرا لمکم عقوت 4 [الزخرف: ۲۳ ۳۸۹۷۱۱۸۰۱۹۱۰۱۹ 
« وی حَلق ازوج طها ول لكر ین الم والأتعن ما تکوم 4 [الزخرف: ۱۲] ses‏ 
لول لک ين مب والأتعن ما کون 4 [الزخرف: ۱۲] ةززآز ‏ 5 005 0 0 /۱» 
« واوا لول برل هنذا فان عل رَجل من رسب عظم 4 [الزخرف: ۳۳۱ و م وس 2۰ ۱۲۱۷ 
۵ أَمْرْيَقْيِمُونَ مت ريك 4 [الزخرف: ۳۲] ا E‏ 
نحن متا يدهم کم في الَْةَ ایا 4 [الزخرف: ۳۲ PV EER‏ 
«ورقَمتا بعصم وق بعض دج لخد بعصم بعصا سرا [الزخرف: ۳۲] ۰۳۷۵۰....۰ ۳۷ 


و مس 2 ا رط 


«وفیهاما تشتهیه الأنفس ومد ] عبت وسر فها حلدوت 4 [الزخرف: ۷۱] eas‏ 2۸ 


ا ودک کا کف و بل یم كنب [الزخرف: ۸۰] PY es‏ 
فل ن كان لسن وید فا آول الْمَيدِيتَ 4 [الزخرف: o ]۸١‏ ۳ 
[الدخان ] 
© رب وم تأت أَلسَمَآءٌ بان مین 4 [الدخان: ۱۰] ۱ 
[الجاثية] 

ت ا کی عص ۳ مر e‏ ۱ ۱ 

20001012 وت ومااق الارش a‏ مه 6 A‏ دم نت نی ۲۸۲ 


[الأحقاف] 


وَمَنْ ال مین يَدْعُوأْ ين دون أله من اجيب له إل يور امد 4 [الأحقاف: ۵ ] Tossa‏ 
[محمد] ۱ 

وه کا تن راقن كا تاک انار موی کم 4 (عمد: 17]... 0000 

ل ون هدوا يَادَهْرَ هکی الهم َوه 4 [محمد: ۱۷] ۰۰ ۱۲۸۸۵۲۲۸۵۵۲ 0۷۲ 


ري در و سم جر سر ی 


ل فاع اه لا | الا له واستَمر لد ك وموم ولتت 4 [محمد: ]١9‏ ... ۲4۸۰۳۲۰۱۱ 

« آفلا يتدرو القرءات آم عل قلوب ال 4 [محمد: ؛ ۲] E‏ 

« تایا ان ءامنا آطیعوا اه واطیغوا اسول ولا شلوا اع 4 [محمد: ۲۳۳ ۱ 
۱ [| لحجرات ] ۱ 

© إِنَمَا منوت إحوة فَأَصَلِحُوأ ویک 4 [الحجرات: ۱۰ 00111 0 2 


۵ ولا يض اوعد بات [الحجرات: ۱۲] اا لل ا ال يف 
تس امم قل لم نووا وکن مورا متا 4 [الحجرات: ۱6] ۱۱ 
وللكن فولُوا أَسْلمنا وَلْمَا يَدَخُلٍ الايمنُ فى وی 4 [الحجرات: ' [1٤‏ 1 1 1 ا 
[] ظ 
# ولقد حلقتا لاضن ول ما توسوش د رآ اه من کو الزريد 1314 Eh E‏ 0 
ل هم مَا امو نها وديا مر 4 [ق: ۳۰] 11 211111111 0000000 
[الذاریات] 


« وین ڪل سىء ڪلف زوجتن لعلو حون 4 [الذاريات: O ]4 ٩‏ 


O‏ ا رد الى 
(» عط او عل لت 
[ العلور] 
« وان ءامتوا ونیم درم بإيمن تا بهم درم 4 [الطور: ۲۱] PVs esas‏ 
«كلّ أنري با كسب رهي 4 [الطور: ۲۱] ة دز زد د د د د 01013132 0 O‏ 
« آم له الت ول ابو 4 [الطور: ۳۹] ا ا O O‏ 


[النجم] 
« وما يق عن اوی ) إن هو إلا وى يو 4 [النجم: 4-۳] AAS‏ 
« شم دا ندل (رم) کان کاب سین ادق ا ارح إل بیو ما وك 4 [النجم: ۳۸۱۰۰۰۲۱۰۸ 
« نیم لت وی ل رمتو اة لر 4 [النجم: ۲۰-۱۹] A‏ 
[القمر] 
#أفتربتٍ ألسّاعة وآنمّقّ ألْصَمَرُ 4 [القمر: ]١‏ 11 1 ی ۱۳۱۲ 
« وقد یا الاح لح 4 [القمر: ۱۷] ل ل 0 


ف رب ان ورب للع ) [الرحمن: ۱۷] US SOSA‏ ۱۲ ۳ ۱۶ 


رد 


۵ وسم وجه ريك ذو الكل والاكرار 4 [الرحمن: ۲۷] 00012121 E‏ 


ولخ 


سر صر و صر 


« فَإِدًا نتب أَلسَمَآكُ فکانت وردءٌ لدان 4 [الرحمن: ۳۷] 0 000 
هقالع دیون ولا سان 4 [الرحمن: ۳۹] 0 


۵ وَلِمَنَ حاف متام ربب جننان 6 [الرحمن: 17 ] 1 1 1 1 0 


Ey 3‏ مود 4 [الواقعة: ۷۹] ا 2 1 ETE‏ 


[الحديد] 


7 
وس 2ت ال 
6ل 


هو الى حَلقَ الوت وَالْأرضَ فى سن یام أستوى عَلَ الْدرْشِ 4 [الحديد: ]٤‏ 0 
9 وهو میک أبن ماک ¢ [الحديد: ]٤‏ اا ARO A‏ 
بوم ری انیت والمزمتت یی نورهم بي أيهم وياس 4 [الحديد: ۱۲] انف بالاو كط كله 
وتو من يسا واه دو امس الْمْظِيِ 4 [الحديد: ۲۱] 00011 0 VEN‏ 


م ور ات CP‏ 
[المجادلة | 

قد سح له قو ای مراک في زیجها وتفتی ال وله يسم حاورا 4 [المجادلة: ۱] ...19" 

۱ ۱ ۳۰ ۱ 

۾ لَب هرو منک من ایهم ًا شى هم 4 [المجادلة: ۲] 006 0 0 ا 

وم ور منک ين امول زوا > [الجادلة: ۲] ۱ 

۵ ون هرود من ايهم ثم موود لما الوأ محر ریب 4 [الجادلة: ۲۳ ۱۳ ۳ 

ما بوث من وى لد الا هو رایمه ولا خسن الا هو سادشهم 4 [الجادلة: ۷] ۲۷۸۵ 

برع 1 بت منوا مه ك وال وتو وم درجت 4 [الجادلة: ۱۱] ۱/۱ 0 ۵۵ ۱9۵۵0 

« لاد توما يموت بان الیو الآخر يُوَآدُوت من حادً لله وَرَسُولمْ ) [الجادلة: ۲۲] ...۳۹۲ 
[الهشر] 

«ومن وق شم فيي فازکیاک هم المقیخوت 4 [الحشر: 9] E‏ 

وَل جاو ین بَحَدِهِْ يَفُولُوت ربا أَعْفِرَ ےا ولخو 4 [الحشر: ]٠١‏ 1000000 
[الممتحنة] 

« ييا این ءامنوا لا تَنَحِدُواْ عَدُوَى د أولياء لفوت إلتيم بِالْمَوَدَوِ © [الممتحنة: ۱] 0 A‏ 

2 5 


سور 


ا 


« اا زین امنأ ذا + کم الْمُؤّْمِكتُ مهدجرت فَامَْحِنُوْهُنَ 4 [الممتحنة: ]٠١‏ 10 
[الصف] 

ما رَاعوا رام انوم وام لا دى العو یقن 4 [الصف: ۵] E‏ 

« ياي الب منوا هلجع تک شیک ین عدا أَليم 4 [الصف: ۲۱۰ FAs‏ 

« مکل ریت یلوا الم نم تیلوها کل ال ار سمل سار 4 [الجمعة: ۰۱۲۰۲۵ ۳۹۱ 


اما ان ءامنوا إا نوی لِلصّلَوْوَ ين تور الْجْمْمَةَ سوا رل ذكْر أله 4 [الجمعة: ۰۲6۲]4 4۱۰ 
« وأذكوأ مه كيرا لح نُفْلِحُونَ 4 [الجمعة: ۱۰ ] 9[ و 
[المنافقون] 
کین رجا المدیعة آیشرج ریا اذل 4 [النافقون: ۸] ۱ 


[التفابن] 


مکمک لیم للم ذلك یوم امن 4 [التغابن: ]٩‏ ۳ 

۵ فا هسطع 4 [التغابن: 17] ا E O‏ 
[الطلاق] 

ومن ی أله بل له ريا( رذق ین حَيثُ لا تس 4 [الطلاق: ۳-۲] ياه 

ومن بلق أله جل 4 من انیو جرا که [الطلاق: 4 ] ااا 
[التعریم] 

«يكأيها ای لِم تحرم ما أحل اله لك تبلغی مَرْضَاتَ أروْك 4 [التحريم: POO E ]١‏ 

ل قد رض له لک تلد اميك وه مو وهو لیم کی 4 [التحريم: ۲] ۳۹۹ 


4 


اما ان منوا فوا نس ولیک تارا 4 [التحريم: 1] 1[ 1[ 000001111 
[اللك] 

« ویر تولخ أو أَجَهَرُوا بده 4 [الملك: ۱۳] ی 

« عنم من في امه أن یف بكم الرض نا هى تموز 4 [الملك: ۱7] ۱ 


۶ آفن بشی مكنا عل وجهوه آهدی أمن یمیی سيا عل صربل مت 4 [اللك: ۲۲] ۲۵ 


[القل] 
لت والقر وما سرود © مآ أت بيعمَةِرَيِكَ یجنم © [القلم: ۲-۱] aa‏ 
« وإن ياد اين کتوا لَك صر لما ما له [القلم: ۵۱] Os Rea‏ 
۱ [المعارج] 
9 مأل سایل بمذاب واقم ا للکفرت يس لَه داف 4 [المعارج: ۲-۱] ل 
مرج که والروح له ف يو كن مقداره یی لك سر © [المعارج: 5]....... ۴۳٣۱۰۳۱۰‏ 
« إلا المسَلين (59) ان هم عل صَلَاممَ دینوت 4 [المعارج: ۲۳-۲۲] NV‏ 
« وال هم عل لاتم مارد 4 [العارج: o ]۳ ٤‏ ۱ 
«للا اقيم مب أرق وار [المعارج: PEE CEOS O ]٤١‏ 


[الجن] 
- «والو استموا عل الطريمَة لَأَسَمَيِتَهُم مه عَنَهَا 4 [الجن: ]١١‏ ی( 
ومن يحص الله وزسوله, فإ له مَارَجهَتَمَ یری فا آبدا 4 [الجن: ۲۳] ا 


ىع ر اليا 7 
مر أ 


[المرمل] ا 
رب آلشرق وَالْكْرِبٍ لآ إل الا هو نذه وكيك 4 [المزمل: 4] الما Naa hE‏ 
عم آن سیکون من موی حون يَطْربونَ فى الارض 4 [المزمل: ۲۰] ا 1 1 


ا ص مر و 


« فاقوا ما یر من لمران 4 [الزمل: ۲۰] AO a o‏ 
[المدشر] 

« کل تفس بِمَاكسبَتْ تباین ) [الدثر: ۳۹-۳۸] Vek‏ 

ل في جت شون ا عن ابیت 4 [المدثر: ١-4٠١‏ 5] ا اا 

« الوا ر تك یت الْمصَزِينَ ل وتر نك نطیم الیتکیت 4 [الدثر: 44-4۳ ] ۱۱۱۱ 
[القیامة] 

1 یم بو لد )هلآ اقيم باس الوم 4 [القیامة: ۲-۱] ...6۰6۰.۰.۰۰ ٩۱۳‏ 


کرو وه 


< اسب الانسٌ أن ع ام 4 [القيامة: ۳] O‏ 
< يل كَيِرِيَ عل أن ری كانت © [القيامة: 6] ......-.... 1[ 010001011 
لإ لا ر بو لسانک لعجل بود الح إن علا جعهء وان 4 [القيامة: ۱۷-۱۳] r‏ 
زر بوذ اضر ل إل را ظرَةٌ > [القيامة: ۲۳-۲۲].... ك1 OO...‏ 

[الانسان] ۱ 
«هل آق عل آلانتن حن من هر کم يك یا مدا 4 [الانسان: ]١‏ م 3:9۱ , 
إا حتيئكة الیل إکا اک وا گفوزا 4 [الانسان: ¥ e‏ 
ولوا أَسَاوَرَ من نسم 4 [الانسان: ۲۱] 0000 EOE YASS‏ 
وسقنهم رهم شراب طَهورًا > [الانسان: O ... ]۲١‏ ۱۳ 

[الغازعات ] ۱ 
طا هى يَجْرَةٌ رَد )اذا هم بألمَاهرَةَ 4 [النازعات: ۱6-۱۳] Oe‏ 
[التكوير] 


یذ سمش کورت > [التكوير: O O nn ]١‏ 
« ولا السار عُطْلتَ 4 [التکویر: Ra ]٤‏ ی 00 


ود ودره سهدت )بي دب فلت )4 [التكوير: OO a ]٩-۸‏ 


[الانفطار 1 


«كلا بل تکرب الین © وَإِنَّ ع لوطي 4 [الانفطار: E ]٠١-4‏ 


9 وما آذرك ما جين 4 [المطففين: ۸] OR oa O‏ 

« كلا لهم عن رهم يومد جو [المطففين: E o CR ]٠١‏ 

© وما أَدَرِكَ ما عون 4 [المطففين: ۱۹] DE‏ و 

« الوم الب ءامنوا ین الكفار کون ل عل الذرآيك برو 4 [الطففین: 5 ۳۵-۳] E Vee‏ 
[الببوع] 


م > وو موه سس و ر 


إت الزن وا وین ولتت ثم لر توا مهم عَدَابُ جَهَمَ 4 [البروج: ]٠١‏ 0غ 
[الأعلى] 

سيج سم رَيّكَ لح 4 [الأعلى: ]١‏ 1 1 1 اا 

« سفرك فلا توح 25 إل ما سسا امه ِنَم یمه هروما ین 4 [الأعلى: ay ]۷-٠‏ 

« ند آلم من کر ا ودگ اسم ری فص € [الأعلى: 5 ses ]١6-١‏ 0 

«بل تقیرون الحيؤة الذنيا (0) والأيخرةُ حر راب 6 [الاعل:۱۷-۱۲] .......... ۵ 0۳۸۵۸ 
[الفجر] 

« ولج )وتال عر () وشن ولور ا وَل إا بر 4 [الفجر: e ]٤-١‏ 

© وجاء رَيّكَ 4 [الفجر: ۲۲] ی ۱۱ 

يمول بل فد لیا [الفجر: ٤‏ 1] 00 


n OO ]٠١ وهديتة التَجَدَيْنِ © [البلد:‎ 


[الليل] 
3 ل ار ۳۷ 0 ل باس ره لس 4 [الليل: ۷-۵ ] TT‏ 


۵ وآما ينعم ريك فَحَرَتُْ 4 [الضحی: ۱۱] ی OE‏ 


و« ر ۱۱ 7 
رالات 


[الفدر] 

وي رن أل ر 4 [القدر: ۳( O a‏ ا 

۱ [البینه ] 

« وما مرا إلا یعبدوا اه حلصي له لد حْتَمَآة 4 [البينة: 0] o‏ ا 
[دزیزنة] 

« إدًا ورب اش رِْرَاهَا © وَأَحْرَجَتٍ الْأَرّضُ أَنْعَالَهَا 4 [الزلزلة: ۲-۱] ی 

لومي عدت آخبارها (8) بأن رب أو لها > [الزلزلة: CER aa ]٠- ٤‏ 

« هَمَن يَمْمَلْ مفقال درو خی يَرَهُ 4 [الزلزلة: ۷] . TT‏ 
[التكاثر] 

«أنيتم کار 0 ی رم مقر 4 [التکاثر: ۲-۱] يذ[ 1[ O‏ 
[العصر] ‏ 

لوَالْمضَر © إن آلانتن نی خر 4 [العصر: ۲-۱] ش25 e ay‏ 
[اماعون] ۱ 

فول [ ORS‏ انين هم صلا هم سَاهُونَ 4 [الاعون: 6 -6] as‏ زو 
رش 

وإ قت الکوتر © فصل لرَيِكَ ونر 4 [الکوثر: ۲-۱] را 
[الكافرون] 

فز يآ الكيررت © لآ اَعَد ما تَْبّدُونَ 4 [الكافرون: ۲-۱] NAc ois‏ 
[الإخلاص] 

فل هو نهد 4 [الإخلاص: ]١‏ ۰۱۰6۰۱۰۳۰ ۰۱۰۵ ۰6۲۵۳6۸۰۲۱۷ ۵۵۲۷ 6۷۳ 01/4 

ل وم یک له لمُ موا لح 4 [الإخلاص: 6] و 
[الفلق] 

#قل أعوذ رب ۳9 4 [الفلق: ]١‏ ل 1 1 1 1 1 ۱ 

« ومن کر اسق ذا وَقَبّ 4 [الفلق: ۲۳ و 

« ومن هر کت ف الْمَقَد 4 [الفلق: ]٤‏ ل 0 


aa |‏ رکشت ترشیت 


1 
۱ 
۱ 


رم 
۸ 
ا OOD SONS OOO YL‏ ماب ریت رف ازم) OOO OVO SOOT OR YOY‏ برد زب ی 


۰ 
١ 


امم هيه جه مه 22 ه22 


ايلام 
اياناس 


آت محمدًا الوسيلة والفضيلة 2576 CT O EOD‏ 
أبشروا فإنكم في أمتين ما كانتا في شيء إلا كثرتاه يأجوج وما جوج ا 1 0 
أَبْعَضُ الحلال إلى الله الطلاق . o‏ 1 1 1 1 1 1 ا 1 
ا آن یکون حبيك یوت ماه ویب حبييك هو و ۲ 3:9 
أتاني آتِ من ربي فأخبرني أنه من مات من آمتك لا يشرك بالله شيئًا دخل الجنة وچ دی 21 
أتاني ربي في أحسن صورة فقال يا محمد هل تدري فیم يختصم الملا الأعلى؟ EO‏ 
أتدري أين تذهب؟ [الشمس] Oe SS‏ 
الي ا اوت ی يا ال ا ل ا 
اتقوا الظّلْم فإن الظلم ظُلَّات يوم القيامة» وا تقوا اشح فان الشّحّ أهلك من كان قبلكم اداه 
اتقوا الله واعدلوا بين أولادكم ا ا 
أثقل الصلوات على المنافقين صلاة العشاء وصلاة الفجرء ولو يعلمون ما فیهما لأتوهما ولو حَبُوًا.. ۵۲۱ 
أثنى علي عبدي اه وم الوه لا ا امد لوا لز الا و ۱۳۱۳۵۱۱ 
أخاذ :رسنال انه ا من المزدلفة بلمشعر الحرام؛ م تشك قريش أنه سيقتصر عليه.. OY ease‏ 
أجرؤكم على الفتيا أجرؤكم على النار O OE E‏ 
أحب الأساء إلى الله عبد الله وعبد الرحمن 00000 a‏ 
أَحَرُورِيّة أنت؟ n‏ 500010 00 ش1512 25277 Aas‏ 
أحلت لنا ميتتان ودَمَان فأما الیتتان فا لحر اد والحوت. وأما الدَّمَان فالكبدء والطحال.... VN‏ 
ادعوا الله بباطن أكفافكم ولا تدعوه بظهورها TD o‏ 
ادعوا الله ببطون أكفكم 58 55 ا 17 
إذا خاصم فَجَر [النافق] 2000 VE SaaS‏ 
إذا أتى أحدكم الجمعة فليغتسل لس و ا و ا ا I a‏ 
إذا استتفرتم فانفروا و 
إذا آصبحت فلا تنتظر الساء وإذا آمسیت فلا تنتظر الصباح ی ۵۵ 
إذا أطقك رضیت. و|ذا رضیت بارکت» ولیس لبرکتي نباية 3 


إذا أقبل الليل من هاهناء وأدبر النهار من هاهناء وغربت الشمس. فقد آفطر الصائم ....... ۳۳۸۵۱۳۲ 


۱۳۵ seisles 5171717111 1 1 1 ES 


إذا أمٌ أحذكم الناس فليخفف» وإذا صلى بنفسه فلیطول ما شاء 0000016 0 0 ۵ 0 
إذا خاصم فجر [النافق] O‏ 145 ز 1 0 CO‏ 
لحن جعي يج ا و ا ا E‏ 
إذا خرجت من منزلك فصل ركعتين تمنعانك من رح السوء 11 1[ O a‏ 
إذا سجد أحدكم فليضع يديه قبل ركبتيه» ولا يرك بروك البعير ا 3 
إذا سقط الذباب في طعام أحدكم فَلْيَعْمِسْه؛ٍ لان في حد جناحیه داء وفي الآخر دواء ا 
إذا شرب اثنان في إناء واحد غَفر لهماء أو دخلا الجنة ا O‏ 
إذا ضاقت الصدور فعليكم بزيارة [بأصحاب] القبور 0 ز[ز[ز[ز[ز[ز[ ز |[ ۱ 
إذا ضاقت عليكم الأمور فعليكم بزيارة القبور E‏ 2529 00 
إذا قتلتم فأحسنوا القلة» وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة O‏ 
إذا قرأ فأَنْصِنُوا [الإمام] ا ااي ا 141[ ۱ 
إذا قرأت الفاتحة أربع مرات فقد تصدقت بأربعة آلاف درهم «بب2 00051525 0 2 
إذا قرأت قل هو الله أحد فقد قرأت القرآن كله DE‏ ا ا 
إذا قلت لا له إلا الله وحده لا شريك له له اللك وله الحمد يحبي ویمیت.. فقد زرت الکعبة 9۳۷ 
إذا كنت في البادية فارفع صوتّك في الأذان فإنه ما من جنْ وانس إلا فيشهد لك 2۳ 
إذا كنت في صلاة فدعاك آبوك فأجبه» وان دعتك أمك فأجبها 0 0 VE E‏ 
إذا لم ت تستح فاصنع ما شئت 000010120212177 0 ا ا ا ا 
إذا مات ان آدم انقطع عملّه إلا من ثلاث صدقة جاريةء أو علم ينتفع به ی Eo‏ 
إذا مات الإنْسان اطع عمّله إلا من لاب صدقةٌ جاريةٌ؛ أو عِلم یم به ”24770 
إذا مرض العبد أو سافر کتب له ما کان يعمل صحيحًا مقي O‏ 
إذا وقع الذباب في شراب أحدكم فليغْوسه» فان في أحد جناحيه داءً وني الآخر دواء ea‏ 
أرى رؤياكم قد تَوَاطَآثْ في السبع الأواخر فمن كان مرها فَلْتَحَرّها في السبع الأواخر 0001 
أريد أن يرد الله إلى بصري فأبصر به الناس [الأعمى] 00 319 
أريد أن يرزقني الله تعالى جلدًا حسنا [الأبرص] 0011 O‏ 
أسألك اللهم بكل اسم هو لك سيت به نفسك. أو أنزلته في كتابك» أو له أحدًا من لك ..090 
سباغ ف ا وانتظار الصلاة بعد الصلاة O ay‏ 


552 ۳ 8 ۶ ع 8 ءِ 
استمع النبي وَل إلى قراءته ذات ليلة فأخبره بأنه أعجب بذلك» وقال أسمعت قراءتي a‏ 


فر راما یتلام 


1144 

الاستواء غير مجهول. والكيف غير معقول. والإيهان به واجب. والسؤال عنه بدعة م لتر 
استوصوا بالنساء خيرًاء فان المرأة خلقت من ضلّع أعوج» وان أعوج ما في الصّلّع أعلاه eit‏ 
أسفروا بالفجر أو بالصبح» فانه أعظم لأجوركم aa o‏ | 
اشرب يا أبا هريرة ا ا 000000 0 0 ااا 
اصتَعُوا لال جَعْمَرِ طَعَاما ذكاف أن ا O‏ 
أعتقها فإنها مؤمنة [الجارية] ی مت شوه توت ی TA erisa‏ 
أَعْدَدت لعبادي الصا حين ما لا عينٌ رَآَثْء ولا أذنْ ممعت. ولا حطر على قلب بر ... OV‏ 
اعلم أنك لن تُنفق نفقة تبتغي بها وجة الله إلا أجرتَ عليهاء حتى ما تجعله في في امرأتك 0000 
اعمل 0 أبذاء واعمل لآخرتك كأنك تموت غدا Se‏ 0 0 0000000 
اعملوك فكل میس لا خلق له و 0-92 0 ش11 ۱ 
وال المع اليم رشان اجيم یر نز هون 0 O‏ 
اعوذ باه من عذاب جهنم؛ ومن عذاب القبر» ومن فك الحیا رالات ومن فتتة السیح الدجال ٩۸۰.‏ 
أفضل الأعمال إلى الله أدومها وان قل 00 11111[ 1 1 7171[7011أ#71/ م 
أفلا أخبرك بملالك ذلك كله؟ [معاذ بن جبل] م ا ea E‏ 
آفلح إن صدق ام ا لله د و و مما اسان ا ا مو و ام O e‏ 
أقام رسول الله اة تسعة عشر يومًا يَقَصْر الصلاةء فنحن إذا سافرنا تسعة عشر قَصَرْنا OA Vie‏ 
اقرا ما تيسّر معك من القرآن کی امع اع بو الا ال واد ی ا 
اقرأ وارتق ورَثّل كما كنت تَرَتّل» فان منزلتك في الجنة عند خرآية تقرؤها ا 
اقرؤوا على موتاكم يس A es O o‏ 
اكتب في طاسة بزعفران وماء ورد فاتحة الكتاب وسورة الحشر وسورة الملك وسورة الواقعة ۵۲۹.....۰ 
أكرموا عمّتكم النخلة 0000008 O E REO‏ 
ألا أدلكم على كلمة تنجيكم من الشرك؟ : تقرؤون قل يا أيها الكافرون عند منامكم ... OVA e‏ 
ألا إن الزمان استدار كهيئته يوم خلق الله السهاوات والارض ی 
آلا إني نبیت أن أقرأ القرآن راكعًا أو ساجدا . E O‏ 
الا كموق وآنا انچ السا ويه بار ره تاو دم شم اک ی و TA‏ 
آلا هل بلغت؟ قالوا نعم. قال اللهم اشهد ا 00010101021211 ا 
ألا وإن في الجسد مُضْغة إذا صَلَّحَتْ صَلَحَ الجسد كله. وإذا فسدت فسد الجسد كله .......۰41۳ 416 


يي IIOP‏ ل 
اليس هذا خيرًا من أن يأتي أحدكم ثائر الرأس كأنه شيطان ER NS OO‏ 
أمرنا بالسکوت. ومُبينا عن الكلام [في الصلاة] ا 1[ 0 
آمره النبي اة إذا وجد ذلك أن يتل عن يساره ثلانًا [الوسواس في الصلاة] 20 
إن #فل هو ال كد 4 تغدل ثل القرآن O DS‏ ۱۳۵ 
إن أحب العمل إلى الله آدومه Oy‏ ی 161 
إن أحق ما أخذتم عليه أجرًا كتاب الله 1 15151321 ا ا ا ۱۱ 
إن أذن لها وإلا قيل ارجعي من حيث جئت» فتخرج من مغربها [الشمس] PE‏ 
إن أُصْحَابَ هَذِهِ الصور یوم الْقِيَامَة يُحَذَّبُونَ یال کم آخیوا ما تم 5 
أن تاعق امن ا بطسا ی تيدم ا 
إن الاك ل کی م ۱ 
إن الایمان لَيأرز إلى الدينة یا ترز الحيّة إلى جخرها E‏ ا 
رد ابیت الى فيه الصّوّرُ لا کدخله الاكیکه 20000 008 1 1 000 
إن الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر ا O‏ [ [ [ [ ز E OS‏ 
أن الذي يقرأ القرآن ويتتعتع فيه وهو عليه شاق له أجران ا 0 
أن الرجل لا یزال يسأل حتی يأتي یوم القيامة وما في وجهه مُزعة لحم ۱ 
إن الرجل ليعمل بعمل أهل الجنة حتى ما يكون بينه وبينها إلا ذراع» فيسبق عليه الكتاب e‏ 
إن الرجم حق ثابت في كتاب الله على من زنى إذا أحصن 1118 1 0000000001 
أن الرسولِيكةٍ لعن راكب الفلاة وحده 1 1 1 1 1 ا 
إن الزيادة هي النظر إلى وجه الله e‏ ع ADA‏ الك BE essence tea‏ 
إن الساعة لا : تقوم الا عل شرار الخلق از 0 
أن الشهداء حمسة» وذکر منهم الْمَبْطُون ااا ی را ی دام توس نم ۲ 2:۵ 
إن العين تدمع» والقلب يحزن. ولا نقول إلا ما يرضى ربناء وإنا بفراقك يا إبراهيم لمحزونون...... ١7١‏ 
ان العئن حق. ولو آن شيعا سابق القدّر لكان العاث 11 1 ا 
إن المرأة إذا بلغت الْمحیض يجب أن لا یظهر منها إلا الوجه والکفان 2۳۹ 
إن المسلم لا ینجس 135أت1111111111113111 [ [ [ [ 0 
إن فلس من يأتي يوم القيامة بحسناتٍ أمثال الجبال» ويأتي وقد ظلم هذاء وضرب هذا a‏ 


أن الملائكة عند الله عز وجل يتراصون لايد لد خا ا OD‏ ا ا ل و 1۱۱۱۲ 


ف رادا الاس 


إن المؤمن لا نجس OSCE‏ ی ی SDS‏ واد نو لس ...0€ 
اد الناس آقطروا ف یوم غیم علی عهد رسول اه صل اه علیه وسلم؛ ثم طلعت الشمس.. 66 
ِن الیو كَانَ کف الْعَشْرَ الأَوَاخْرَ من رَمَضَانَ حى توَقَاهُ الله عر وَجَلّ..... ۱۳ 
أن النبي ية صَعِد النبر ذات يوم وقال آمين آمين آمين e‏ 12 ی 
أن النبي يا کان یدهو بظهور یه نی الاستسفاه 011 10000000111 
أن الیو و اف ف رال إا ومغن د فو اشا زع ات غل القن وة و 
أن أناسًا يأتون يوم القيامة بحسنات مثل الجبال فیمحوها الله» قيل من هم يا رسول الله؟ ی 
إن أول ما دخل النقص على بني إسرائيل أنه كان الرجل يمر بالرجل فيقول: يا هذا اتق الله ....... 0٠١‏ 
إن بالمدينة رجالا ما مرتم مسيرًا ولا قطعتم واديًا إلا كانوا معكم» حبَسَهم الرض اراي 
أن بين الساء الدنیاو الأرض خسائة سنة OEE‏ 1 1 1 1 1[ ارت و ۳ ۳۰۱۲ 
أن تلد الأمة رَبّها [من علامات الساعة] NT a E‏ 
أن تلد الأَمَة ریت [من علامات الساعة] EVs: O‏ 
أن رجا دخل يوم جمعة» وکان النبي َك يخطب. فقال يا رسول الله! هلکت الأموال... 0 
آن رجا ظاهر من مرآ وجاعت زان تشتكي ی سول وهوفي حجرنهعند عانشة ۱۲ 
أن رسول الك كان إذا مشى لا یی له ل ..... ا کی E‏ 
ا جبة شامية في غزوة تبوك A RSS ORA SR‏ 
أن رسول الله كله لم يزل ی فت الصبح حتى فارق الد نيا 1 1۱ 
إن شرار الخسلق الذين تقوم الساعة عليهم N‏ م 
إن في الجسد مُضغة إذا صلحت صلح الجسد كله» وإذا فسدت فسد الجسد كلهء ألا وهي القلب .. 514 
إن في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مائة سنة لا يقطعها A‏ 
إن كنت كاذبًا فصَبرَك الله إلى ما كنت O O‏ 
إن لزوجك عليك حقّاء وان لرَّوْرِك عليك حقّاء ولجسدك عليك حقًا ۱ 
إن لله في كل يوم وليلة مائة وعشرین رحمة تنزل على هذا البیت ستون للطائفین | E‏ 
ا و ع ها سی ف و د VS Ge‏ 
إن ما أدرك الناس من كلام النبوة ة الأولى إذا لم د تتح فاصنع ما شِعْتَ 0001111 0 0 0 0 
آن من وضعت اا ى قار بیت زوجها فقد هتکت الستر ۱۳| Cee‏ 


إن هذا الدينَ و ی ا 


إِنَّ وسَادَتَكَ لَعَرِيضٌء نا هُوَ سَوَادُ الیل رَبيَاصُ الا 003985 0 0 0 
إن الله بعث محمدًا بالحق» وأنزل عليه الکتاب» فكان في بل الله عليه آية الرَّجْم مما ۱۱ 
إن الله تجاوز عن آمتي ما حدثت به أنفسهاء مالم تعمل أو تتكلم 00 ........... 708 ۵۷۲ 
إن الله تعال يحب أن يرى أثر نعمته على عبده 000 10000000 
إن الله ميل يحب الالء الکثر بطر الحق» وغمط الناس ا اا 
إن الله حرّم على النار من قال لا إله إلا الله يبتغي بذلك وجه الله و م 
إن الله خلق آدم على صورته ا ا 
إن الله سبحانه وتعالى يغضب يوم القيامة غضبا لم يغضب قبله ولن يغضب بعده ا نع مسد 8517 
إن الله فرض فرائض فلا تضيعوهاء وَحَدٌَ حُدودًا فلا تعتدوهاء وسكت عن أشياء رحمة بكم ......۲۸۳ 
إن الله لا يقبل صلاة رجل مُسّبل زاره 020211 0 ONS Ene‏ 
إن الله لا ينظر إلى الصف الاعوح امو ات ا و ل ا وي ا 
إن الله لم يأمرنا أن تكسو الحجارة والطین E yy‏ 
إن الله لم تخجب هؤلاء عنه في حال الغضب إلا وقد أذن للأبرار أن يروه في حال الرضا OE oe‏ 
إن الله | يفرض علينا السجود إلا أن نشاء E O‏ 
إن الله وتر يحب الوتر مانوس ع be las EE SS SASS‏ هلان دهف اسرد اده ع وو CV‏ 
نا أصوم وأفط وأقوم وأنام» وأتزوج النساء» فمن رغب عن ستني فليس مني 0 
آنا أغنى الشركاء عن الشرك من عمل عملا أشرك فيه معي غيري تر کته وشر که e‏ 
نا لله وإنا إليه راجعون. اللهم آَجزني في مصيبتي وأخلف لي خيرًا منها ال ل ON‏ 
أنا من الراسخين في العلم الذين يعلمون تأويله OOS EGS Oa‏ 
أنت مع من أحببت مقا وعد قو مف SEE‏ وا لاه الما وام واد ول لح ال ا 1 SV‏ 
أنت ومالك لأبيك انو امد وتو وى وقوه لبق ف CAT SEAN SE ESS‏ 
آنتم أصحابيء ولکن اخواني من يأتون بعدي» يؤمنون بي وم یرون 1 ا یی ۱ ۱۲۱۱ 
أنتم شهداء الله في الأرض د ل ار ا مف ملا ا اع ا 
انقطع عمله إلا من ثلاث [الميت] O CE AS‏ ااا 
إنكم سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر لا تضامون في رؤيته ا 21۲ 
نیا ابتليتم» فقد رضي الله عنك» وسخط على صاحبيك 01111 0 1 2 
نا الأعمال بالنیات. وإنما لكل أمرئ ما نوی ل 1447441761188 


انا آنا بشر مثلکم آنسی کما تنسون, فإذا نسیت فذکرون 11/4 ۱۲۵۵۱۲۲ 


نا أهلك الذين من قبلکم كثرةٌ مسائلهم واختلافهم على أنبيائهم ی 
. انیا جعل الامام ليؤتم به 7[ ۱091۷ 
إنه أشد تفلّا من الإبل في عَقَلها [القرآن] A‏ و شوه ۵۶ ۱۳۱ 
إنه أشد على الشيطان من وقع الحديد [تحريك الإصبع في الصلاة ] OAs e‏ 
أنه سيل عن الرجل يحب القوم ول ی بهم» فقال عليه الصلاة والسلام الرء مع من أحب م كاه 
إنه قد بلغنا أن صاحبك قد هجرك أو قد قلاك فالحق بنا نواسك O‏ 
أنه قرأ آية السجدة وهو يخطب الناس يوم الجمعة» فنزل فسجد ل e‏ 
أنه كان یسجد على رکبتیه ثم يديه هی وان و ONO E‏ 
أنه كان ین النار على إبراهيم حين ألْقّي فيها [الوَرّغ] 0 00000 
أنه وجد حلْقة علم وحلقة ذکره فجلس في حلقة العلم رز 
إنه يقي بجناحه الذي فيه الداء[الذباب] ل ا 3 
آنا تذغب اتدل کت PI‏ هو ا ی 9 ۲ 
إني أحب أن أسمعه من غيري [القرآن] O OOP‏ 
إني لت مني القرآن SOO E E O AS a‏ 
إني لست على وضوء أحببت أن لا أذكر الله إلا على طهارة E‏ 
إق لست كوسكم ... 0 
أ وتيت مزماژا من مزامیر آل داود و 
آوتیت مفاتیح الأرض ی ا 
أوجدتم ذلك؟ قالوا نعم. قال ذلك صريح الایمان n‏ حم الح ع 681 
أوصى رسول الله ًه بسابع جار رک E‏ 0 
أول من یفتح باب الجنة آنا ام البتيم 000000 00 
أي الدعاء أسمع N NEES E‏ 00 1 0 
إياكم ومحدثات الأمور» فان كل محدثة بدعةٌ EAT AAV ۰۱۸۵۱۸۳ ae‏ 0۲۷ 
أ امرأة آصابت بخورا فلا تشهد معنا العشاء ۳[ O‏ 
أين الله؟ ..... 1|151[ [ E O‏ 
أيها الناس ارْيَعُوا على آنفسکم. فإنكم لا تدعون أصم ولا غائبّاء وانما تدعون سميعًا قريبًا a‏ 


بدأ الاسلامٌ غريبّاء وسیعود غریبّا ىا بدأه فطوبّی للغرّباء 00100101211217 و 2۱ 


فاو وبع | ارت 


بلغوا عني ولو آية .... ة 12 اا 
بیوتبن خر هن E‏ و ا اا 
التائب من الذنب کمن لا دنب له 00000 0 0 را هی ۱ 3 
بلغ الجليّة من الرجل حيث يبلغ الوضوء E‏ 
کر بعض ليلةٍ أَحَبٌّ إلي من إحيائها ل ا ا O‏ 
تعاهدوا الق رده الذي نفسي بيده َو أشد تفلا من الإبل .... ۰۳۹ 6۰ 0۵00۱۱۹۰66۲ 0۹۹ 
تلك عاجل بشرى المؤمن [الثناء الحسن] اا CA IOS NSA‏ 
ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة» ولا ينظر إليهم» ولا يزكيهم» وهم عذاب أليم AVEO Voss‏ 
حب الدنيا رأس كل خطيئة EE‏ ااا ااا 
ا خا ل ال اناس لاوا اليا نار لاساو الا EOS‏ 
حُبّبَ ال من دنياكم النّسَاء والطیب. وجُعلّت قرَّة عيني في الصلاة Oe‏ 
احج عرفة ay‏ ی 
حسبك [قراءة ابن مسعود على النبي ‏ ] ا قا 
الحمد لله الذي وَسِع سَمْعْه الأصوات. لقد جاءت المجادلة إلى النبي ب وأنا في ناحية البيت ...... 11١‏ 
مدني عبدي 00 0 ااا 
خذ من صِحّتك لمرضك» ومن حياتك لموتك CO U O‏ 
مس من الفطرة: الختان والاشتخداد» وقّصّ الشَّاربِء وتلّف الآباط» وتقليم الأَظْمّار ا 
خير الرؤيا الرؤيا الصالحة 00001 ا 
خير الناس قرني» ثم الذین يلونهم» ثم الذين يلونهم ی 
خير صفوف النساء آخرهاء وشرها آوضا و VE VE‏ 
خيركم من تعلم القرآن وعلّمّه ی E‏ 
الدعاء مح العبادة 0011[ 1 O E‏ 
الدنیا مسجن الومن؛ وجَنة الکاقر E 1 11 o‏ 
الدّين ضال إلا ما رده الله» أكثروا الخياط والخطاط فانهما يأكلان من موقع عيونم) 2 
دل صريح الويهان Eee EE CRE OAS E‏ ۶ 
ذلك هو الایان ON Sas SRSA Ss‏ 
ذهب آهل الدّثور بالنعيم المقيم والدرجات العلا U a‏ 


الذي يتكلم يوم الجمعة والإمام يخطب كمثل ا حار يحمل أسفارًا ا O‏ 


الذي يقتله من أول مرة يكون له مائة حسنة [الوَرّخْ] ل 
الذي يقرأ القرآن ويتتعتع فيه وهو عليه شاق له أجران Een E‏ 
الذي يقرأ القرآن ویتعتع فيه وهو عليه شاق له أجرانء والماهر بالقرآن مع السفرة الكرام البررة ١+...‏ 
رآني رسول لله ل وأنا جالس هكذاء وقد وضعت يدي الیسری خلف ظهري CONE‏ 
رب قاری للقرآن والقرآن يلعنه 06ز1 1[ ز 1 O‏ 
رجب شهر اك i‏ ورمضان شهر آمتي U SR E a‏ 
رجل تصدق بصدقق فأخفاها حتى لا تعلم شهاله ما تنفق يمينه [في ظل الله يوم القيامة] SE‏ 
رجل دعته امرأة ذات منصب وجمال فقال إني أخاف الله [في ظل الله يوم القيامة] E‏ 
رج ذكر الله خاليًا ففاضت عيناه [في ظل الله يوم القيامة] ذ[ز[ز[ ز[ 0000000000 
الرَّجُلُ راع في له وَمَستولٌ عَنْ رعبّته 1 1[1[ذ1ذز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ 1 O‏ 
رجل قلبه معلقٌ بالساجد [في ظل الله یوم القبامة] 000000 ۱ 
رجلان تحابًا في الله اجتمعا عليه وتفرقا عليه [في ظل الله يوم القيامة] ی 
مشاه انا هل فعض اا 00 
رحم الله اما عرف قَدْر نفسه 2 
رحم الله فلاناء لقد ذَكَرّني آية کنث نسيتها ااا 
رغم أنف امرئ أدرك أبويه أو أحدهما فلم یُدخلاه الجنة» قل: آمين. فقلت: آمين ون لا ۹ 
رغم أنف امرئ أدرك رمضان فلم يُغفر له» فقل: آمين. فقلت: آمين ACE‏ 
رغم أنف امرئ ذكرتٌ عنده فلم يُصلٌ عليك» قل آمين. فقلت آمين.. EV esses:‏ الاق 5944 
رفع القَلّم عن ثلاثة عن النائم حتى يستيقظ» وعن الصغير حتى بل وعن المجنون حتى يُفيق ....؛ 1۲ 
رؤوسهن كأسنمة البخت المائلة 00001110 CO O O‏ 
زوروا القبور فنا تدك الا خرة ا 14[ 1[ 1 اا ۱1 
الساعي على الأرملة والساکین کالجاهد في سبیل الله کالصائم لا يفطرء وکالقائم لا یف 2 
الساعي على الأرملة والمسكين له أجر شهيد Eid e O‏ 
سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت» أستغفرك وأتوب إليك ......... .000 
سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت» أستغفرك وأتوب إليك [كفارة المجلس] ......۵۵ ۵ 
سبعة هم الله في ظله يوم القيامة يوم لا ظل إلا ظله AN ERENT‏ 


سبعة يبظ الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله hene e:‏ ری ۲ 2 


ستفترق هذه الأمة على ثلاث وسبعين فرقة» كلها في النار إلا واحدة DRO‏ 
السفر قطعة من العذاب CVE E LEAR‏ 
السلام علیکم دار قوم مؤمنين» وإنا إن شاء الله بكم لاحقون, يرحم الله المستقدمين neh‏ 1 
شابٌ نشا في طاعة الله [في ظل الله يوم القيامة] e‏ ل اللاي 
الشرك أخفى من دبيب النمل 001000001011 ا اا 
الشیخ والشيخة إذا زنیا فارجموهما البتة نكالا من الله والله عزیز حکیم ۱۳۹۱ 


شغلونا عن الصلاة الوسطى صلاة العصر 1 1[ 0 0 
صل قاتا فان ل تستطع فقاعدًاء فان م تستطع فعلى جَنْبِ ب E‏ 


صل ليلة الجمعة أربع ركعات» تقرأ في الأولى الفاتحة وسورة يس 5 
صلاة بیامة خير من أربعين صلاة بدون عمامة De OS e‏ 
الصلاة في مسجد النبي ية خيرٌ من ألف صلاة فیا سواه إلا السجد الحرام ۱3 
صلاة الله ثناؤه عليه عند الملائكةء وصلاة الملائكة الدعاء ا ese o‏ 
ا لتر صلا قزل الوب ها فر ارب وال ن الا غا e‏ 
صلیت مع النبي ية ذات ليلة» فافتتح البقرة» فقلت يركع عند المائة ۱۵ ۳۱۲ 
صنفان من أهل النار لم أرهما قوم معهم سياط كأذناب البقر يضربون بها الناس 00 
صوت ملك موكل بالسحاب [الرعد] ONSET Sessa‏ 
الصوم لي وأنا أجزي به ا و 
صرف | لحرا اا ی و ا 
الضرورات تبيح المحظورات ا O O O‏ 
العائد في هبيه كالكلب يقيء ثم يعود في یه 0 0 ONE‏ 
عفي عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه ا ل OV‏ 
العلم لا يَعْدِلُهُ شي لو صلِحت نیته 9ب 0 NA aE‏ 
عليكم بسنتي وسّنة الخلفاء الراشدين المهديين من بعدي اد سمه الحم ما ا 957035177 
عمرة في رمضان تَعْدِل حِجّة مَعِي 0110 0 ا 
عمرة في رمضان توازي حجة فیا سواه من ل هه الج لاون rei RS‏ مد عسوو ل م 82 58 
العين حى ساسسية ‏ تزون و امع ان نيه و ساو اط اتا اج اناسنا ارم ا م وا 0031 
غسل الجمعة واجب على كل حتلم VETA OV EERE‏ 


فِرّ من المَجُذُوم فرارك من الأسد O‏ 
فضل العالم على الجاهل يوم القيامة کفضلی على سائر الناس E‏ او ا له 
قصل الا على الْعَابِدِ كَمَضيل على أَدَْاكُمْ E Da a‏ 
الفطرة الختان والاسْتِحُدادء وفص الشّارب» ونتف الآباط» وتقليم الأظقار TAS‏ 
قرأزيد بن ثابت على النبي ية سورة النجم ا ااا 
القرآن حجة لك أو عليك م ممم موه مم و ۵ تلن TTA‏ رمع 
قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين tecsaaaaî E‏ ا NOY‏ 
قَعَد قِعْدة المغضوب عليهم حو ل و جا ماق اک ا 
قل هو الله أحد تَعْدِل ثلث القرآن OV EO... 10007 EE‏ 
قلب القرآن يس. ما قرأها رجل يريد الله والدار الآخرة إلا غفر الله له اقرؤوها على موتاكم ......۵۹4 
قولوا سمعنا وأطعنا اا اا بب-10000017 0 ا 
قيل لرسول الله اة أي الدعاء أَسْمَمٌ؟ قال جَوّف الليل الا خر ودُيّر الصلوات المكتوبات 01 
كان إذا صلى الغداة جلس في مصلاه حتى تطلع الشمس حسنة EO‏ 
كان النبي ككل أول ما يبدأ به إذا دخل بيته أن يتسوك ا ةذ 1[ 1 ۱ DE‏ 
كان لني إت يصب على رأسه اه أيام الصيف وهو صائم من العطش لیرد ا ا 
كان النبي وَل يہ يعْجبه التيّمّن في عله وتر جله وني طهوره» وني شأنه کله 5008 OAR‏ 
كان النبي تك یصلی الصبح بلس 0011 اا 
كان رسول الله ل يقرأ القرآن وهو متكئ في حجر عائشة وهي حائض 12100 ا 
كان عليه الصلاة والسلام إذا دخل العَشْر أحيا الليل كله ا رو مو م و VEE‏ 
كان فیا آنزل من القرآن عشْرٌ رَضعات معلومات حرم 0[ E a‏ 
كان يبدأ بركبتيه قبل يديه [عند ال هوي للسجود] ONSEN CETERA RSS‏ 
كان يتسحر ویأکل» وكان قد جعل تحت وساده عِقالين» أحدهما آسود [عدي بن حاتم] ON‏ 
LE‏ عباتي نی ی ۰ ۷ YAV‏ 
كان يقرأ القرآن وهو متكئ في حجر عائشة ئشة وهي حائض ..... 1 1 ی ی ۱۳ 
الکتر بطر الحق» وغمط الناس ET‏ 


كل أمتي معا إلا المُجاهرين ا ا O‏ 
كل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في النار TY EOE TAT ۷ WV asas ssss‏ 
كَل عَمَل ابن آدم له» الحسنة بعشر آمثاهاه إلا الصومء فإنه لي وأنا أجزي به مه ماو ا 20۳ 2 
کل نکر حرام OA a‏ ی هی وه SO RES‏ 9۱ 
رد بر هش فاد ی باه ار A‏ رشان TNO‏ 
كل بني آدم خطای وخير الخطائين التوابون 00 00000 
كلكم يناجي ربه» فلا يجهر بعضكم على بعض في القرآن أو قال في القراءة ا ۲۵۱۷ 
کلمتان حبیبتان إلى الرمن» خفیفتان على اللسان, ثقیلتان في الیزان سبحان الله وبحمده 0 
كلهم في النار إلا واحدة [الفرق] اط ل ا CRE‏ و ی EEOC‏ 9۳1 
لا آکل العسل ی رک ا O‏ ۰۱ 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له له اللك وله الحمد» وهو على كل شيء قدیر .. 21۱۳۵۱۳۵ 
لا تأتوا الطيور في أؤكارها ليلا 000121212121211 ا 
لا تأخذوا من علاء آخر الزمان فهم يضلونكم 00001001 اا 
لا تتقدموا رمضان بيوم أو يومين» إلا إذا كان الرجل يصوم يوم صدقة فليصم ذلك اليوم CA...‏ 
لا جعلو آنحر طعامکم ما E [1 O EE SE‏ اا 
لا تزال طائفة من أمتي على الحق ظاهرین» لا یضرهم من خذهم ولا من خالفهم ا ۱۲۱۵۱۹ 
لا تسد الرّحال إلا إلى ثلاثة مساجد يي ا 1010101 ا 
لا مثلوا ES‏ هه ی NOOSE EGE NE‏ 
لا تمنعوا إماء الله مساجد الله ND O ad‏ ا ا 1 
لا تنقطع ال هجرة حتى تنقطع التوبة» ولا تنقطع التوبة حتى تطلع الشمس من مَعْرِبها 5 
لا شغار في الإسلام کت 
لاصلاة كمد خلفَ الصففٌ ا ااا ا ك1 
لا ضر ر ولا ضرارَ 01010121 ا ا 
لا هجرة بعد الفتح» ولكن جهاد ونية» وإذا استتفرتم فانفروا O O O‏ 
لا وتران في ليلة ASS‏ ساو eNOS ES SGD‏ 
لا وصية لوارث لانت ESS O oa ASSESS‏ ۶۷ 5 
لا يرك كما يبرك البعير غ2 


لا يتقدمن أحدكم رمضان بصوم يوم أو يومينء إلا أن يكون رجل كان يصوم صومه فليصم 2 


عل 0 اا كربت ا OE‏ 
لا خلون رجل بامرأة إلامع ذي رم O‏ 
لا يدخل الجنة قاطع رجحم 0001 0 ا 
لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذَّرّة من كبر 111 11 O‏ 
لا يدخل الجنة تام SEE Soest‏ ببب000 0 ا 
لا يدخل النار أحد بايع تحت الشجرة م و ا ا ا ۱۵۵ ۱۳۱۶ 
لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن» ولا يسرق السارق حين يسرق وهو مؤمن OVA‏ 
لا يشرب الخمرَ حين يشر ما وهو مؤمن CVE AS E E‏ 
لا یطلبنکم الله من ذمته بشىء ی 
لایر مؤمن مؤمنة أي لا يُبْغِضها إن كره منها حُلَّا رضي منها خلقًا آخر TASS‏ 
لايمس القرآن إلا طاهر 0 ااا 
لا ينبغي أن تكون إلا لعبد من عباد الله» وأرجو أن أكون هو [الشفاعة] TS o‏ 
لا تهب مُيبَة يرفع الناس إليه فيها أبصارهم حين ينتهبها وهو مؤمن ا O heso‏ 
لا ينصرف حتى يسمع صونًا أو يجد ریا [من الصلاة] ال 001 ا 0 
لا ينظر الرجل إلى عورة الرجل» ولا المرأة إلى عورة المرأة SSS‏ و 2100 
لا إلا أن تطوع اا ااا ا 
لأقومن الليل كله» ولأصومن الدهر كله ...... a‏ م O‏ 
مرن بالمعروف» ونون عن التکر» لخن على ید السِّيه» تاره على الح أطرًا ...0۹ 
مسون صفوفكم. أو لَيَْالِمَنٌ الله بین وجوهكم O‏ ا 
لعن الرسول ا راکب اوه 0010771111 م ا اه 
عم التّائْحَةَ وَالسْتَمعَةَ اا 11111 1[ ۷ 
لعن الله الشارب قبل الطالب ااا ۹۱۹۱۲ 
لعن الله الناظر والمنظور ناسنا مواق م اتاد لا و ار و e O REE RSE‏ 98 
لعن الله الواصلة والمستوصلة O‏ 1 1 1 اا 
لقد أوتيتَ مزمارًا من مزامير آل داود ب ا و ل ۱ 
للصائم دعوة عند فطره CV TAO DCS SD‏ 


فاو ووچا الزرت 


اا وا ا وز ها حل می فلت و NV eae‏ 
اللهم أغثناء اللهم أغثناء اللهم أغثنا O ET‏ - 
اللهم اقض عني الدین» وأغنني من الفقر 1000000 
اللهم إنا كنا نتوسل إليك بعم نبينا فتسقيناء وإننا نتوسل إليك بِعَمٌ نبينا فاسقنا OV OA Ter‏ 
اللهم أنت السلام ومنك السلام» تباركت يا ذا الجلال والإكرام E‏ 
اللهم أنت ربي لا إله إلا أنت خلقتني وأنا عبدك 21111 TTA‏ رز 
- اللهم إني أسألك وأتوجه إليك بنبينا محمد ية نبي الرحمة» يا محمد إني أتوجه بك إلى ربي ۰۵٩۱...‏ ۵۹6 
اللهم إني أستخيرك بعلمك وأستقدرك بقدرتك ا CEO‏ 
اللهم إني أعوذ بك أن أشرك بك وأنا أعلم» وأستغفرك لما لا أ . تقول ذلك ثلاث مرات .......0۳0 
اللهم إني أعوذ بك من فتنة المحيا وفتنة الممات 00 CRO‏ 
اللهم بفضلك أَغَِني عَمَنْ سواك 1 1 1 1 1 2 
اللهم لا تحرمنا أجرهم» ولا تفتنا بعدهم» واغفر لنا وهم 1 ز1 1 1[ ا 
اللهم لا سَهل إلا ما جعلته سَهلاء فإنك تجعل الزن إذا شئت مها E‏ 
اللهم لا شماتة O O O‏ 
اللهم لك صَمّت. وعلى رزقك أفطرت 0[ DOS‏ 
اللهم يا من لا تراه العیون ولا يصفه الواصفون بب00101111 O‏ 
ن رزقهن ون بالعروف و 
لو آن شا سابق القن لكان ال 3 ا[ | 
لو نطهرتم لیومکم هذا ی یک ی CTV‏ 
لو كانت الدنيا تَعْدِل عند الله جناح بعوضة ما سقى كافرًا منها شَرْبة ماء CAV SOLES‏ 
لو م تذنبوا لذهب الله بكم ثم يأتي بأخرين يُذنبون ثم يستغفرون الله O RS‏ 
لو يعلم الملوك وأبناء الملوك ما نحن فيه لجالدونا عليه بالسیوف aE‏ ۱۱۳۰۹۲۲ 
ليبدأ بركبتيه قبل يديه [عند اهموي للسجود] اي دع ا وي E ORG‏ 
يبلغ الشاهد منکم الغائب و 
متَخَيّرْ من الدعاء ما شاء [ بعد التشهد] 1 [1[1[1[1[41[14ز1ز1 1 1 1 ز ا O‏ 
ليتنا نری إخواننا. قالوايا رسول الله أو لسنا إخوانك؟ قال أنتم أصحابي 1 
ليس على المسلم في عبده ولا فرسه صدقة AD‏ الع وما مسو يع اراسي رطا و و ۱۷۱ 
ليس في الجنة شيء مما في الدنيا إلا الأسماء 1100000 


ليس منا من لم یتفن بالقرآن ا ب ا ا للم ار ا ا 
ليستعذ بالله» ولینته ..... 0 
ليكونن أقوام من أمتي یستحلون الجر والحرير والخمر والعازف م او ا 
ما أدركتم فصلواء وما فاتكم فأتموا O‏ 1 
ما أسفل من الكعبين ففي الثار REEDS OS‏ ااا OREO‏ 
ما آشگر کیره فقليله حرام مط ی SAR‏ و 14 See SASS‏ 
ما اشكر من الفَرَق» فول؛ اف منه حرام 1 0170 
ما المسؤول عنها بأعلم من السائل .... SoS‏ ی ATO‏ 
ما بال الحائض تقضي الصوم ولا تقضي الصلاةء فقالت عائشة أَحَرُورية أنت؟ O‏ 
ما ال هله الم ؟ اطق ودوك اناا خر لالطو ولحي مط TERE E E DS‏ 
ما تَقرّب ال عبدي بشیء أحبّ ال ما افنرّضت عليه ی 1011111 ۱ 
ما رأيت من ناقصات عقل ودين آذهب لب الرجل الحازم من إحداكن ۱۳۹ 
ما زال جبريل يوصيني بالجار حتى ظننت أنه سِيوَرثه ... ا 0000011 0 1 
ما سکت عنه فهو عفر O O [1415141 o‏ 
ا ا رر ا ن اران غ فل تعد غر رة Es‏ 
ما ملأ ابن آدم وعاءً شرا من بطنه EARS RE ORR NE‏ 
ما من أيام العمل الصالح فيهنَ أحب إلى الله من هذه الأيام العشر اموي ااي وم CT‏ 
ما من رجل مسلم يموت فيقوم على جنازته أربعون رجلا... إلا شفعهم الله فيه SOTO‏ 
مامن قلب ین قلوب بني آدع إلا وّهو بين اصبعینِ من أصابع ال رحمن ا 0 
مايدريك آنها رقية O‏ 0 
ماء زمزم لما شرب له ا ل ا ل 
الاهر بالقرآن مع السفرة الكرام البررة SEES‏ ا 
مجدني عبدي اا ی SEES aT‏ اا 
الرء مع من أحب 000 اي اذه 
مُرْهَا فلتصبر وَلتَحْتَسِبٌء فان لله ما أخذ وله ما آعطی» وکل شیء عنده بأجل مسمى Tan‏ 
الْمَطْعُون والغریق» وصاحب افذّم» والشهيد في سبيل الله 121111111 29 
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ملعون من سأل بوجه الله» وملعون من سل بوجه الله وم یعط 8 
من أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه فهو رَد كاج سني وح لون ما TABOR‏ 
من أخذ الأجرة حاسبه الله بالعمل O‏ 00 
من أخذ أموال الناس يريد أداءها دی الله عنه» ومن أخذها يريد إتلافها أتلفه الله ....... ein:‏ 


من أدى فريضة في رمضان فذلك يعادل سبعين فريضة» ومن أدى نافلة کمن أدى فريضة فيا سواه ۵1۷ 


من استطاع الحج ول تج فَيَمْتْ إن شاء يهوديًا وإن شاء نصرانيًا 0 ا 
من اغتسل یوم الجمعة كان في طهارة إلى الجمعة الأخرى و 3 ۱۱ 
من أفطر يومًا من رمضان متعمدا لم يُقبّل منه القضاء ولو صام الدهر كله OVA EEE‏ 
من باع دارًا ولم يجعل ثمنها في مثلها لم يبارك له فيهاء أو لم يبارك له فيه 0 10000 
من بر الوالدين بعد ماتا أن تصلى لما مع صلاتك. وأن تصوم لما مع صيامك 10 
من ترك الوتر فهو رَجُل سَوء لا ينبغي أن قبل له شهادة 2 
من تَصَبّح سبع رات لا یَضره خر ولا سم TD as‏ 


من تكلم يوم الجمعة والإمام يخطب فهو كمثل الحمار يحمل أسفارًاء ومن قال له أَنْصِت فقد لغا ٤۷۸...‏ 


من تهاون بالصلاة عاقبه الله بخمس عشرة عقوبة 1 1 ذ1[ذ[ذ1 ذ1 1 1 [ذ[ز[ز[ز[ز[ [ 1[ ا 
من توضاً يوم الجمعة فبها ونم ومن اغتسل فالغسل أفضل ل 
من جر ثوبه خيّلاء لم يَنظر الله إليه OA E DANGE SS‏ 
من جلس مجلسًا وم يذكر الله تعالى تَحْسَّر عليه ونّدِم يوم القيامة 0008 0 00 
من حَجٌ فلم یرف ول يَفْسُق حرج كيوم ودنه امه 1[ ذ[ذ [ ز ز ز ا ا 
من حَدَّثْ عن النبي ب بحديث يُرى أنه كذب فهو أحد الکاذبین sss.‏ الا OVE‏ ۵ 
من سأل الناس أمواهم ترا فانا يسأل حرا فيسل أو لینتخیز ا 
من سلّك طريًا یلتمس فیه هلا سل اله له به طریّا إل ا OV EAA ss‏ 
من سَمع بالدَجال لیا مِنْهُ مَنْ و ی ا 
من سَنّ في الإسلام سُئَةَ حسنة فله أجرها وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة O‏ 
من شرب الخمر فقد كفر با أنزل الله تعالى على أنبيائه VT Sen OS‏ 
من شربه في الدنيا لم يشربه في الآخرة [الخمر] 00000 10 
من شغله القرآن عن مسألة الله أعطاه الله أفضل ما يعطي السائلين مو اا ل 2 


من شغله د ق عن مسألتی أعطعة آفضل ما آعطی السائلین SE‏ 


شر اج الا 


من صلى البَرْدَيْنِ دخل الجنة م اع ا ا 0 
من صل الصبح فهو في ذمّة الله فلا يَطْلْبتكم الله من ذمته بشيء O‏ 
من صلى الفجر في جماعة» ثم جلس یذکر الله عز وجل...فانه يكون كأجر حجة وعمرة ....۰۲۰ ۵۵٩‏ 
من صلى علي حين يصبح عشرًا وحين يمسي عشرًا أدركته شفاعتي يوم القيامة e‏ ۵ 2۳ 
من صلى علي صلاة واحدة صلى الله عليه بها عشرًا 2-07 E E a o‏ 
مَنْ صلى عل في يوم آلف مرة لم يمت حتى يرى مقعده من الجنة SO yy‏ 
من صلى عل يوم الجمعة ثیانین مرة غفرت ذنوبه 001 
من صلى عليه مرة واحدة صلى الله عليه مها عشرًا .. OSES‏ 
من طلب علا ما یی به وجه الله» لا رید إلا أن ينال عَرَضًا من الدنياء لم رخ رائحة الجنة en‏ 
من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رَد المعو سناو لقاع ل را لإا TOE‏ 
من عَشّنَا فليس منا O o‏ 
من فال سين تمسو وحین بح اللهم آنت ري إل زات نت» خلقتتي وأنا عبدله 51011 
من قال سبحان الله وبحمده في اليوم مائة مرة خطّت خطایاه ولو كانت مثل رَبّد البحر E‏ ۹ 9۷ 
من قال في القرآن برآیه فلیتواً مقعده من النار O SS O‏ ی ۳ ۰5 
من قال لا إله إلا الله دخل الجنة 00000 ema r‏ 
من قال لا إله إلا الله من قلبه خالصًا صافيًا... کر الله عنه أربعة آلاف ذنب من الكبائر 0 
من قال لا له إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمد... كان کمن أعتق أربعة آنفس 8 
من قتل قتیلا فله سَلبه که 
من قرا القرآن ونسیه ین یوم القيامة وهو اجلم . ا ا O O‏ 
من قرأ القرآن وهو ماهر به مع السفرة» ومن قرأ القرآن وهو عليه شاق ویتتعتع به فله آجران ۱۹ 
مَنْ قرأ آية الكرسي دبر كل صلاة لم يمنعه من دخول الجنة إلا الموت Ea a‏ 
ت 520 OVA‏ 
من قرأ سورة الواقعة في كل لبلة لم تصبه فاقة ی O ERR ARS‏ 
من قرأ قل هو الله أحد آلف مرة فقد اشتری نفسه من الله تعالى 1[ ا 
من كان یمن بالله واليوم ال خر فلیکرمُ جاره e‏ م e‏ 
من كان یمن بالله واليوم الآخر فليقل خيرًا أو ليصمت ل ا ل ار 
من كانت على مثل ما عليه هو وأصحابه و 


رو قاری لذت 


من كانت هجرته إلى دنیا يصيبهاء أو امرأة يتزوجهاء فهجرته إلى ما هاجر إليه ۱۱ 
من كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله 1 
من َم عِلَا أَلْجَمّه الله بلجام من نار EVE SSS‏ 
من كثر لَقّطه في مجلس فليقل بعد أن يقوم سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا آنت......۵۵۵ 
من کذب عل م: مُتعمّدًا ییا مقعده من النار ceases‏ ۱/۵ ۶۳۵۵۲۲ ۲۷ 18:۵0:6 
من کفر مسلا فقد كفر 001 0 0 O‏ 
من لزم الاستغفار جعل الله له من كل هم فرجا» ومن كل ضيق رجا 000 
من لغا فلا جمعة له و ا ل 
من لم يكن له شيخ فشيخه شيطانه ا SERO‏ 1 ا ااا 
من مرض أو سافر كتب له ما كان یعمل صحيحًا مق پم ا 
مَنْ مَس الحصى فقد لا ا 
من نام عن صلاة أو نسيها فليصلها إذا ذكرهاء لا كفارة ها إلا ذلك DO E‏ 
من نذر أن يطيع الله فليطعه A EEE e ES RE‏ اا 
من نسي وهو صائم فأكل أو شرب فلَييّمَ صومه» فانیا أطعمه الله وسقاه 0 OOS‏ 
مَنْ نظر إلى سوءة أخيه المسلم فهو ملعون DE a AA RE TT‏ 
من يدعوني فأستجيب له؟ من يسألني فأعطيه؟ من يستغفرني فأغفر له؟ ا YUE VT‏ 
من برد الله به خيرًا يفقَهُه في الدين 0 oooy‏ 00 00 
نحن قوم لم نُؤمّر بتغطية الحوائط أو الجدران 001 0 9 
النساء شقائق الرجال CAV SOS SS RoE‏ 
نصرت بالرّعب مسيرة شهر وجعلت فل الارض مسجد وطهورا ۱۱ 
النظافة من الإيهان COT Vai E e Soanaoeenbê SeE SRS‏ ا 
نعمت البدعة هذه ا O‏ 00 
نعوذ بالله! من يصلي خلف هذا؟ [من يطلب أجرا على الصلاة] ماع ف امسو و ادا ل 7 ۱۲۷ 
نبى أصحابه عن الكَلْمَة في الأعمال إلا ما يطيقه العبد. وقال إن أحب العمل إلى الله أدومه 8 

۱ [۱ 

نهی الْمُحْرِمّة مَة أن تلبس القفازين ماما مفو لاس ا EEA‏ ۲۶ 

نى أن تصل المرأة بشعرها شيئًا 0001 ا 


تھی آن تُنْكَحَ مره عل عَمتِهَاء آو حَالَتِها E‏ 


ASR 


أن يرك الإنسان في سجوده كا يرك البعير OA AVE a‏ 
نبى رسول الله ية عن لبس الرجل للثوب الز ee N‏ نت 9 ٩۱۶‏ 
نبى عن الشغار sical‏ جم عع طرف أ SEDR elalo‏ 27 
هذا لعبدي» ولعبدي ما سأل . و E E‏ 
هل کب الاس في اشار على وجوههم أو قال: على مناخرهم إلا حصائد ألستهم Ts‏ 
هلا كنت ذَكَرْتنيها [الآية تنسی في الصلاة] ی 111 
هلك الْتَطّعونَء هلك التنطعون» هلك المتنطعون ااا 
هم الذين لا يَسْرَرْقُونء ولا يَكْتّوونء ولا يَتَطبَرَونء وعلى رم يتوكلون 0 
هممت أن أجلس وأدعه DCN E O ARR aa‏ 
هن هَن ون مَر عليهنٌ من غير أهلهنّ [مواقيت الحج] OE‏ 
والذي بعثك بالحق لا أجد له مَسلکا 11111 O a E‏ 
َال إن الرَجْل له ور خب أنه من فيح ما يُبْعَتُ به من شبات [الدجال] 1 
والله لا يؤمن والله لا يؤمن والله لا يؤمنء من لا يأمن جاره بوائقّه ل ل ا 
والله ما عَدَوْتَ على أن توضأت ثم جئت O‏ ا E‏ 
وجبت أنتم شهداء الله في الأرض ال 01 1 0 
وجبت عبتي للمْتّحابين ي والمتزاورين في» والتباذلين في TT TT e‏ و 

قت لأهل المدينة ذا الخُلَيْفَة ولأهل الشام الجُحُفة» و اليمن یلم CO‏ 
ESSE e‏ ل م بر و مل ل ل و نم BA‏ 
يا ابن أخي ارفع ثوبك» فإنه أَنْقَى لربّك» وأَبْقَى لك A N a‏ 
يا ابن عباس ألا أهدي لك هدية علمني جبريل إياها للحفظ؟ Oe Sa‏ 
يا آدم أخرج من ذريتك بعثا إلى النار 0 
يا آسیاء إن المرأة إذا بلغت الْمَحیض يجب أن لا يظهر منها إلا الوجه والكفان OQ.‏ 
پا رب وما بعث التار؟..... و Eo‏ 
يا رسول الله ادع الله أن یکشف عن بصري 0 ۱ 
يا رسول الله الرجل يعانق أخاه أو صديقه. أينحني له؟ قال لا. قال أفيلتزمه ويُقَبّله؟ ل 
يا رسول الله هلكت الأموال وتقطعت السبل» فادع الله يغيثنا ا 
يا رسول الله» أفلا ندع العمل ونتكل على ما كُتب؟ OR‏ 


فتاو ورتا لذت 


> 


يا رسول الله آثنا لمؤاخذون ب) نتكلم به؟ ا ا لب ع ی ۱۱ 
يا علي لا تنم إلا أن تأي بخمسة أشياء» وهي قراءة القرآن كله التصدق بأربعة آلاف درهم 023 
يأبى الله العصمة لكتاب غير كتابه» والمنصف من اغتفر قلیل خطأ المرء في كثير صوابه م 
يأي على الناس زمان القابض فیهم على دينه کالقابض على ابر 2 
يتقارب الزمان اجو ا ل اماس فاه المع ا ی ی :۱۳ 2۲ 
رم من الرّضَاعَةٍ ما یرم من الب 1 1 1 1 ۱۳۱۵ 
وف الله پا من شاء من عباده [الشمس والقمر] ا 
يدخل الجنة أقوام قلوبهم وأفئدتهم مثل أفئدة الطير ز ز 00 ا 
یف الله للشهيد كل ذنب إلا الدّين o‏ 1 


VR OVD FQ) اری جر یار نایار‎ VF + یر‎ OV -Q ی‎ 1 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


جرج جر جد ON PDP NP‏ جب جد جب POP N PD ON PON‏ جح وب جه وب > 0 


ر لنویل 
سے 

ر س سے 
سس 


© كتاب العلم 468 امو ا Ve SEEDS E SOARS Ese aa‏ 
ما العلمُ الذي نصّت عليه الأحاديث» ورد في ليسي ا 
فضل العلم ا و 
هل صحيح أن النبي يل وجد حلقة عم وحلقة ذكرء فجلس في حلقة العلم e‏ 
معنى وصحة حدیث «قَضل الْعَالٍ عل ای ميل َل أذ اک ESN‏ 
الإخلاص في طلب العلم ی ا ا E‏ 
عدم استحضار النية عند التعليم والتعلم O ER‏ ا م ا 11 
أهمية العلم الشرعي بالنسبة لطالب العلم وما هي الطريقة المثلى لطالب العلم الشرعي؟ e‏ 
الطريقة المثلى لدراسة الفقه الإسلامي؟ والاعتماد على الكتب» دون استشارة العلماء؟ as‏ 
المنهج الصحيح لطالب العلم البندی» والكتب التي يبدأ بها طالب العلم . 50000 es‏ 
ما هي المراحل التي ينبغي على طالب العلم أن يسير عليها؟ ا OSs‏ 
طالب العلم هل يبدأ بحفظ القرآن الكريم أم بقراءة كتب العلم؟ NSS eas‏ 0000 
هل هناك سن معين لطلب العلم الشرعي؟ 00010211 ا 
هل تعلم العلم الشرعي یقتصر على الواد الشرعية فقطء آم یدخل في ذلك بعض العلوم؟ ۱ 
أيهها أفضل الدراسة لكي ينال الشهادة» آم التعلیم الديني فقط وحفظ القر آن؟ شام ۷ 1۱ 
هل توجد فلسفة في الشريعة الإسلامية؟ وما هو الرد على من يدعي ذلك؟ a es‏ 
كيف یلم الأب أبناءه التوحيد؟ .. ا AES‏ 
هل تیب أن نعلم التو كلة4 وم انهو الي ب آننتعلمه من الدین؟ 00000000 
ما هي الأمور الشرعية التي يجب على الومن أن يتعلمهاء آفتونا مأجورین؟ ی E‏ 
ما هي المسائل التي يجب تعلّمّها والعمل بها؟ ل ا اا 
ما هي العلوم التي مها فرض كفاية؟ وهل هناك علم يجب على السلمین جميعًا معرفته؟ ...0 ۳۳ 
مشورة في التفرغ لطلب العلم ا E 000 LO‏ 
هل ثواب السامع من الشريط هو نفس ثواب الجالس في المسجد مباشرة E a.‏ 
إذا كان مكان طلب العلم بعيدا عن مكان إقامة الوالدين ا ا اي ل E O‏ 


هل یذخل في العلم النافع علومٌ الدنياء كالفيزياء والكيمياء والرياضيات؟ OE‏ 


فاو وت و 
CD‏ ي 


aa 0 اي‎ Y 
0000 هل لطالب العلم أن يتخذ شیخا مُعَينا يراجع معه» أو يتخذ أكثر من شیخ؟‎ 
ما هي أحسن وسيلة لتلقي العلم النافع؟ و ااا‎ 
۱۳۸۱ 2 ی‎ as إذا كانت الکتب الدينية غالية الثمن» فکیف للشباب أن یتفقهوا في دینهم؟‎ 
۳ ما هو علاج النسیان؟ سواء آکان للقرآن الكريم» أو لغيره من العلوم الشرعیة؟‎ 
ERASER e أريد أن أحفظ القرآن» لكنني لا أعرف ما هي الطريقة‎ 
O E ما هي الطريقة المثلى لمن أراد أن يحفظ القرآن؟‎ 
10000 أحرص دات على قراءة القرآن الكريم وسنة رسوله بف ولكنني قليل الحفظ‎ 
CFS أريد أن أحفظ من كتاب الله ما يتيسر» وأريد منكم توجيهي إلى الطريقة يقة الصحيحة‎ 
2۱ حفظ القرآن الکریم في الْنزل» وبدون تجوید» أو فهم لمعانيه و وم سر لس خسف‎ 

ما هي أفضل طريقة لحفظ القرآن الکریم؟ ی 
تعلم القرآن من الأشرطة ا 0 E‏ 
كيف يستطيع الشخص أن يُوَفْقّ بين حفظ كتاب الله وبين حضور الدروس العلمية؟ e‏ 
تحفيظ القرآن الكريم في أحد المساجد للطرق الصوفية بدون أجر 100000 
علاج كثرة النسيان DS‏ ادعو قل ام الع عه ون ا اط ف CESED‏ 
قراءة القرآن بغير تجويد ا E‏ 
عندي أخ كلامه متقطع» هل يمكن أن له قراءة القرآن الکریم؟ a‏ 
ما هي خير الكتب التي يجب على المسلم أن يَقَتَييَها؟ Cee a‏ 
ما هي الکتب التي تُمَقَه السلم في أصول دینه» وتوضح له الأحكام الشرعية الصحيحة؟ 3 
ما هي الكتب الشرعية التي تنصحون بها طالب العلم المتوسط؟ ESOS‏ 
الكتب الشرعية المفيدة والصحيحة عن المصطفى بلا ES‏ 
ما هي الكتب التي تنصحون طالب العلم الشرعي أن يبدأ بها في کل من العقيدة والفقه؟ 0 
ما هي الكتب النافعة التي ترشدونني إلى قراءتها؟ OR O‏ 
ما هو أفضل كتاب للحفظ في علم الحديث» وأفضل شرح له؟ 1570000 Et‏ 
آرجو إفادتي بالكتب المفيدة من كتب الأحاديث عن رسول الله كلا 1 1[ 1 O‏ 
ما الكتب الدينية التي ترشدونني باقتنائها والاستفادة منها؟ 1 1 e‏ 


في أى كتب التفسير نقرأ؟ اجو هه O A‏ 


رس ضوح وان 
سے 


CMD 


ما هي كتب التفسير التي تنصحونني بقراءتهاء وخصوصًا لطلبة العلم» مأجورين؟ E‏ 
ما هي أشهر كتب التفسير التي يقتنيها طالب العلم؟ O O E‏ 
ما هو آفضل کتاب للحفظ في علم العقیدة؟ وأفضل شرح له وعدة شروح آخری؟ ی 2 
آنا أقوم بدراسة الفقه» فا هي الكتب التي تنصحونني بدراستها والقراءة فيها؟ ONE‏ 
أريد أن يكون لي علم شرعي» وأن أتفقه في الدين» وجهوني نحو أفضل الكتب الْعیتة 10000000 
أرشدوني إلى بعض آسیاء الكتب الّْهِمَةٍ في الفقه والعبادات؟ e o‏ 
ما رأيكم في كتاب الفقه على الذاهب الأربعة؟ 00 
ما رأي فضيلتكم في مجموعة فتاوى شيخ الاسلام ابن تيمية؟ .... ا ا Ena‏ 
ما رأيكم يا في تفسير مختصر ابن كثير» وفقه السنة» ورياض الصالحين» والكبائر؟ O‏ 
مارأي فضيلتكم - حفظكم الله “في اتی الروح) و(حادي الدواح) لابن القيم؟ LPS‏ 
ما رأيكم في كتاب (الروح) لابن القیم؟ O a‏ 1 
كتابا (حادي الأرواح)» و(الروح) لابن القيم ما 00 فيها؟ ay‏ 
الكلام على كتاب (الأذكار)ء وكتاب (رياض الصاحین)» وكتاب (خزينة الأسرار)؟ ... Te‏ 
عندي كتاب (رياض الصا حين)» وكتاب (فقه السنة) ففي أيه| آبدا؟ 1[ 1 1 
الكلام عن كتاب (رياض الصا حين) ا 
ما أفضل الکتب المؤلفة في السبرة النبویة؟ هزوم SSE‏ وی گر 
ما الكتب التي تنصحوننا بقراءتها في مجال الزهد؟ 00001 9 
۱ الکلام على کتب التصوف ۳ PN O E N E‏ 
الكلام على كتب يوم القيامة وأهواها؟ ys‏ 1 ۷۱ 
وجدنا کتبّا مولفة في الطب لجحلال الدين السيوطي فهل كان عامًا بالطب ی 
الكلام على كتاب (درة الناصحين في الوعظ و 00000 
الكلام على كتاب (مروج الذهب) للمسعودي 0 e‏ 
الكلام على كتابي (المأثورات) و(الدعاء الستجاب)؟ 1 1 00000000 
الكلام على كتاب (العواصم من القواصم) لأبي بكر بن العربي؟ Ve sass yy e‏ 
الكلام على كتابي (الروض الفائق) و(تنبيه الغافلين)؟ .... 1 1 o‏ 
الکلام على کتاب (تنبیه الغافلین بأحادیث سید الأنبیاء والرسلین). i e‏ 


الکلام على کتاب (عقوبة أهل الکباثر) لأبي اللیث السمرقندي ۲ ۱۳ 


الكلام على كتاب (بدائع الزهور)؟ بطاخو اتا جع OOS‏ دونه ووه نا االو ارق روخبو 
هل ما جاء في كتاب (بدائع الزهور) صحيح» أم فيه شيء من المبالغة؟ o‏ 
عندي كتب فقه وتفسير كثيرة» وأكثرها لم أقم بقراءته» فهل أنا فهل علي إثم؟ 0008 01060 
إذا سأل سائل عن آمر في آمور الشرع فهل آجیبه بما آعرف مما قرأته من الکتب الشرعیة؟ ی ۱۷۷ 
هل يجب على من يحفظ حديثًا عن الرسول الكريم بك أن یلع الناس وان لم يسألوه؟ o‏ 
هل يكفي تبليغ القليل من العلم, ۸ حصل شيئا يسيرا منه؟ ا ا 
مُدَرّسة ترید أن تترك التدريس لتتفرغ لعبادة الله عز وجلء فهل في عملها خطأ؟ و ۵ ۳ 
شخص عنده علم يتحرج أن يلقي كلمة أو حاضرة في المسجد أو في مناسبة NE e‏ 
ما الواجب على طلبة العلم والعلماء في تصحيح المفاهيم في دعاء الأموات؟ 00 
هل يجوز للعالم الدارس للعقيدة أن يفتي في الفقه» والعكس صحيح؟ عبن مر ارو وح ی ۱ 
هل صحيح أن للعلم زكاة» وهي بذله للناس وتعليمه إياهم؟ NS SENOS OR‏ 
تدريس العقيدة أمرٌ مهم فاذا يجب على طلاب العلم والدعاة إلى الله حيال ذلك؟ Ns‏ 
معنى قوم (هذا معلوم بالضرورة من الدين) 00020111 0 0 0 0 
المعلم الذي يعطي الطلاب جوائز ومکافات تشجيعية هل يؤجر على ذلك؟ مح ماه ارد مه میتفرن ۱۶ 
ما حكم الإجابة على أسئلة الطلبة إذا كانت خارج المنهج؟ ا اا ۱۱۳ 
وضع المدرس مراجعة للمنهج الذي يَدرّسء وتكون أسئلة الاختبارات من تلك المراجعة .......... ۸6 
بعض المعلمات يحددن الاختباربثلاثة مواضيع فقط» فهل هذا العمل جائز؟ e)‏ 1 
هل مساعدة طلاب العلم في حل ما استشكل عليهم من التعاون على البر والتقوى؟ 0 
هل لنا آن نسأل عن امور تحدث» مع فرض بعید جدا حدوثها؟ se e‏ 
هل يجوز لطلبة العلم الشرعي التغيب عن بعض المحاضرات بحجة الاستذكار للاختبار Aas‏ 
كيف تكون المرأة داعية لدين الله؟ وما هي الأسباب اليه على ذلك؟ AV ci‏ 
ما هي الكتب العلمية التي تنصحون بقراءتها لمن أرادت أن تكون طالبة علم؟ 0 e‏ 
فتاة أر ادت الالتحاق بتحفيظ القرآن فمنعتها والدتباء فهل ها طاعتها أم الذهاب؟ ع6 
ما حكم خروج المرأة إلى الندوات والمحاضرات باستمرار؟ 1 ا E‏ 
منع الفتاة من الذهاب إلى بعض الدروس التي تقام با مسجد QS 1 EMRE SSS‏ 
هل يجوز لي أن أقرأ كتبًا دينية ك(فقه السنة) أو غيرها وأنا حائض أم لا؟ Cee‏ 
هل يجوز للمرأة ا لحائض أن تحضر محاضرات نافعة للتعلم في المسجد إذا أمنت التلويث؟ 1 


یدرشنا المواد الشرعية مدرس حالق للحية ويلبس خاتا من ذهب a a‏ ا 


۰ و سم ۳ ۱ 
5 هوه 2# 2 تقی ا 
تسیر 


تعر دك ری و وري ای سکع دم و نس ۱3 
هل يجوز قتل الداعي إلى الإلحاد؟ a O E O yy‏ 
حكم |نهاء الحديث بقول (والله آعلم)؛ (وصلى الله على نبينا حمد)» (وبالله را 3 
ما حكم الإسلام في تشريح جثث الموتى من أجل الدراسة عليها؟ O n‏ 
هل يجوز استخدام جسیات صغيرة لحيوانات» وطيور مصنوعة من البلاستيك للتدريس e‏ 
حكم تحنيط الحيوانات O‏ 1 
ما حكم الشرع في الاختلاط في المدارس؟ O‏ 
هل يجوز للرجل الوقوف أمام النساء لنشر العلم والدين؟ 0 ا 
ما حكم قيام التلميذات في الصف للمعلمة احترامًا عند دخوها الفصل؟ O‏ 
4# كتاب علوم القرآن #8 DD O‏ 1 00 
8 فضائل القرآن ## اا ااا ااا اي ااا 100011 1 ااا 
قراءة سورة البقرة في البیت؟ ET‏ 
ما حُكم المداومة على قراءة سورة الكهف كل جمعة؟ وهل الاستمرار عليها یعتبر بدعة؟ se‏ 
مادا ردق :قر اع سور ین والدكتان في كل ليله موود اسمس رمسو سمو و ينا 
الداومة على قراءة سور معينة يتخذها الإنسان كرد بجانب تلاوة القرآن يوميًا؟ ea e‏ 
هل هناك سور مُنْحِيّاتٍ یوم القيامة» مثل الْمُلْك والدخان والواقعة؟ E‏ 
يقال إن سورة الإخلاص تَعْدِلُ ثلث القرآن» فهل هذا صحيح؟ 1 000100111 
8 الناسخ والمنسوخ 85 yy‏ 10 
مير r‏ 0111515110 0 


000000 برأيه أم الراسخون في العلم فقط؟ ا 
تفسير القرآن على ضوء نص الآية» هل هو جائز» آم أنه من التکلف؟ E‏ ۱۱( 
تفسير الآية با یغلب على الظن 10000 100 
. باذا ترشدون من أراد أن يقرأ في كتب التفسير؟ EO‏ ا 
أقرأ في بعض التفاسی وأخشى أن يكون في بعضها ما يخالف قول أهل السنة......۱۱۳..۰...........۰ 


ما تنصحون بقراءته من كتب التفسير؟ م ا ا e‏ 11 


8 آداب القرآن وأحكامه 45 

© حفظ القرآن وتعاهده 9©. 1[1111[ز[ز[ز[ز[ [ 1 1[ ا 
هل صحيح أن من حفظ القرآن کاملا حرمه الله على النار. 0 0 00000 
ما هو الدعاء الفضل لفظ القرآن الکریم؟ و 
ما هو السن الناسب في تحفيظ الابناء القرآن الکریم؟ وما رأيكم في الأناشيد الاسلامیة؟ ۱۰ 
آداب تلاوة القرآن الكريم» وبعض الادعية الستجابة. ا وشوو ۰ ۱۱۷ 
ما حكم الشرع في الطالب الذي يقرأ القرآن ثم يحفظه ثم ينساه؟ موسي ا E E‏ 
نسيان شيء من القرآن الكريم 0 0 1000 
ما معنى قوله تعال « فا كلك نف ءايشا عيبا وک یوم شى 4 A‏ 
كثيرًا ما آنسی ولا آستطیع أن أحفظ ما قرأته من القرآن والحديث» فهل علي إثم؟ ی 
سمعت حديثًا معناه أن من حفظ سورة من القرآن ونسيها بعد ذلك فإنه قد ارتكب ذنيًا 0000000 
ما صحة حدیث «من قرأ القرآن ونسیه يأتي یوم القيامة وهو آجذم». ی 
تركت قراءة القرآن علا بأنني أقرؤه بشكل مستمر في شهر رمضان وذلك لانشغالي ا 
هل تجوز قراءة القرآن بدون مُعلّم؟ ooo‏ ی 
8 احترام الصحف 69 ل يا م و و ۱۱۲۵۶ 
كيف يكون تعاهد القرآن؟ SS SS‏ 
هل نسیان القرآن من کباثر الذنوب؟ مع الدلیل. ویو سوه که تم ا 
ما حكم وضع المصحف على الأرض فوق فرش المسجد؟ O‏ 
ما حكم وضع القرآن الكريم على الأرض في حال الصلاة؟ و اا 
ما حكم كتابة القرآن على الجدارء أو تعليق آيات من القرآن الکریم؟ a‏ ا 
ما حکم كتابة البسملة على السبورة؟ ea‏ ی SDSS‏ ا 
هل يجوز كتابة آية كريمة على شکل رجل يصلى. کا يحصل من بعض من مجیدون النط ؟ ۱۳۹ 
هل يجوز جعل أحد قصص القرآن الكريم مثل قصة يوسف على شكل شِعْر؟ a‏ 
هل يجوز حمل القرآن الكريم إلى مكان بعيد لتلاوته؟ A‏ ل ا 
ما حكم الاستناد على المصحف عند الكتابة؟ 00010111 0 
هل يجوز رمي الأشرطة التي تحمل تسجيلات لبعض الآيات في سلة المهملات؟ ا 
بعض التجار وأصحاب الأعمال يضعون بعض الآيات على مداخل الأبواب e‏ 


استشهاد بعض الناس ببعض الآيات والأحاديث في أمورهم الدنيوية. ESS‏ ۱۰ 


ییالول 


8 حرق الصحف #48 ااا ااا O O‏ 0 
جع الأوراق التناثرة والمزقة من الصاحف وحرقها حتی لا تتعرض للامتهان؟ ۵ ۱۱ 
استعیال الأواني التي تحمل آيات قرآنية وبعض الادعية المأثورة سم کت ۲ ۱۲ 
رمي الأوراق التي تحمل لفظ الجلالة» أو اسم الرسول كَل لين 
هل يجوز رمي الكتب المدرسية والجرائد في النفايات؟ 52111111 0 
هل يجوز حرق أوراق ممزقة من القرآن أو فيها اسم الله عز وجل؟ 0 00000 
استعرال الجرائد العربية التي قد يكون مكتوبًا فيها أسراء له سبحانه وتعالى E ot O‏ 
8 آداب قراءة القرآن 8©. SSS‏ 0 ا 
آداب تلاوة القرآن الکریم. مس نموم ما سا کرو و هم و ES‏ 
هل هناك صفات يجب أن تتوفر فيمن يقرأ على الرضی؟ E‏ مد 0 ۱۳۲ 
كيف یک ون القرآن حجة على حامله؟. 20000 و ا 1 بل 
© الانصات عند استماع القرآن 8© 121000 EV ie‏ 
كيف يعمل من كان يعمل في بقالة أو في محل عمله وهو یستمع إلى القرآن الکریم؟ لع ۲ ۱۶ 
هل تجوز قراءة القرآن أثناء القيام بأعمال البيت؟ 5 A‏ 
هل يجوز الاستماع إلى القرآن والأشرطة والإذاعة أثناء العمل؟ ع من E CERES‏ 
إذا كنت مشغولا بأداء واجب مدرسي» وفتحت المذياع ووجدت فيه قرآنًا يتل EQ‏ 
ما حكم الاستماع للقرآن والفتاة تق رأفي أي كتاب من الكتب؟ Es RSE e‏ 
ما حکم التحدث إلى الآخرين والقرآن يتلى؟ کت 0000 
بداية اليوم الدراسي بقراءة شيء من القرآن الكريم. Oe ES‏ 
هل يجوز الاستماع إلى القرآن أثناء العمل في البيت» أم أن ذلك لا جوز؟ OSS‏ 
8# مس المحدث للقرآن وقراءته 48 OEE SG RE‏ 
ما حكم تلاوة القرآن بدون وضوء وبدون لمس المصحف؟ OG RR‏ 
ما حكم مس الأطفال للمصحف؟ 1 1 1[ VOSS‏ 
۱ هل يجوز للطفل غير المیز أن يمسك بالقرآن؟ OSE N O‏ 
۱ جل را القرآن من الصحف د . يشترط أن یکون الانسان فیها طاهرّا ومتوضفا؟ 0 Oe‏ 
ماش ال بع الت اللي قرع ملاس ا عل موعلا الت ۱9 


ما حكم قراءة التفسير بغير وضوء؟ e POT‏ ۱۵ 


© نجويد القرآن 455 ل ل ا O E‏ 
هل يجوز للمسلم أن يقرأ القرآن دون الانضباط ببعض أحكام التجويد؟ [ز[ز [ ز [ [ ز [ 0 0 O‏ 
هل يلزم قاری القرآن أن يكون مل بأحكام التجويد؟ از O‏ 
هل إذا وضع المصحف في مسجد يعتبر صدقة جارية أم لا؟ 1 O‏ 
هل يأثم من يقرأ القرآن الكريم بدون تطبيق لأحكام التجويد وذلك لجهله فيها؟ VOA Sona‏ 
ماحكم من قرأ القرآن وم يرتل لعدم قدرته على الترتيل؟ O RA E‏ 
قراءة القرآن بغير تجويد 1[ 1[ 0 
يحب قراءة القرآن لكنه لا يجيد القراءة» ويعيره بعض أصحابه بذلك لظ ۱۹۰۶ 
اللحن في قراءة القرآن a‏ ا ا O‏ ج00 0 
الفرق بين حديثي «الذي يقرأ القرآن ويتتعتع فيه»» «رب قاری للقرآن والقرآن یلعنه». Oe‏ 
هل أترك قراءة القرآن بسبب أنني ألحن فيه؟ N‏ 
اذاکان الستوی التاق یقرا علیه هو غابة علمه» وقد خط وهو لا یدری آنه نه يخطىء ؟ ISE‏ 
قراءة القرآن بدون أحكام التجويد E‏ 
التعليق على حديث «ليس منا من لم يتغن بالقرآن». ا O E‏ 
هل قراءة القرآن بالتجويد المعروف الآن من السنة؟ 000001111 اا 
5 أخذ الاجرة على فراءة القرآن #3 يي لي ل E‏ 
اتخاذ قراءة القرآن مهنة يعتمد عليها في حياته في المآتم مثلا مقابل مبلغ كبير من امال م اسك 
ما حكم أخذ الأجرة مقابل تلاوة القرآن» وخصوصًا الذين يقرؤون القرآن في المناسبات؟ ا 
استئجار قاری يقرأ القرآن ا اي له ١‏ 
تلاوة القرآن في مناسبات الزواج بأجر ا 0 ا 
هل يجوز لشخص أن يقرأ الفاتحة» وبعد اک‌ال التعزية یقبض مالا من صاحب التعزیة؟ ۱۳۹ 
ما حكم الذين يقرؤون ويأخذون مبالغ كبيرة؟ ا 11 
ما حكم الشرع في القارئ يُسْتَأْجَرُ في ليالي رمضان؟ E A a‏ 
هل يجوز أخذ مكافأة على تعلیم القرآن؟ OEE‏ ۱۱۲ 
3 سماع القرآن عبر المذياع 8#. اجن ی تم E‏ 
استماع القرآن الكريم من الراديو [المذياع]. ا ا E‏ 
هل يجوز أن يستمع الإنسان للقراءة من المذياع عند قيادة السيارة» أو وهو مضطجع؟ ا 


هل سماع القرآن عبر المذياع یوم يعني عن قراءته؟ وهل جر القارئ والمستمع سواء؟ 1 


و وض وار لو 
فا ضور ر 


# قراءة القرآن قراءة جماعية 4# [[ذز[زذ[ز[ز[ز[ز[ز[ [ز[ ز ز ز 0 ا ا اا 
ما حکم قراءة القرآن جماعة بصوت واحد؟ وما مَدَى حقيقة وضع القاری في هذه ا حالة؟ .... ۱۷۰۰۰۰ 
بعض الناس بعد الانتهاء من قراءة القرآن يقولون الفاتحة» ويقرؤون الفاتحة .........۱۷۲......۰....۰۰ 
ختم القرآن بصورة جماعية :01010121212121 ۰ ۵ ۱۱۷ 
هل تجوز قراءة حزب من القرآن جماعة في السجد كل يوم بعد صلاتي الصبح والغرب؟ ۱۷۸۰ 
8 قول: ( صدق الله العظيم ) عند الفراغ من القراءة + ا E‏ 
ما حكم قول (صدق الله العظيم) بعد قراءة القرآن؟ E a‏ 
ما حكم قول (صدق الله العظيم) عند نهاية كل قراءة من القرآن الكريم؟ Anois i‏ 
سمعت من بعض الاخوة أن كلمة (صدق الله العظیم) بعد التلاوة بدعة ۱ 
عند الانتهاء من قراءة سورة من القرآن هل يجوز قول (صدق الله العظيم)؟ Ass E‏ 
قراءة القرآن ببطء شديد» وختامه ب(صدق الله العظيم) ا 5 ا نا 
© ختم القرآن الكريم 488 O‏ ا اا 
ما حكم تجميع ختمات القرآن الكريم في أيام معينة في رمضان أو غيره؟ Assen‏ 
الأكل والشرب عند ختم کتاب الله هل هو سنة؟ وهل توجد بدعة حسنة وبدعة اسيئة؟ اا 
قراءة القرآن من البقرة وحتى سورة الناس في الصلاة في غير رمضان AVN‏ 
8 متفرقات في علوم القرآن 48 O‏ 00000000 
ما هي أفضل القراءات؟ وما حكم القراءة في الصحف بدون أحكام التجويد BT‏ 
ما معنى أن نقول هذه التلاوة برواية حفص عن عاصم؟ . م ا E‏ ا 
هل كل آية موجهة للمؤمنين تشمل الذكر والأنثى؟ 00000000000 
هل اخطابات التي وردت في آيات القرآن تشمل النساء والرجال» أم هي للرجال فقط؟ ۱۹ 
هل الرد في الحوار في القرآن الكريم لفط ومعنی من عند الله سبحانه وتعالى؟ ۱۳/3 
سور القرآن الکریم ل تکتب بالترتیب الذي نزلت باه فا هي الأسبات؟ ..... e as‏ ا 
ما حكم تقبيل القرآن قبل وبعد القراءة؟ O a‏ ا 
ما حكم تقبيل الصحف؟ ی ا 
هل من شروط قراءة القرآن التوجه إلى القبلة أم لا؟ O‏ 
بعض الناس یصلون الفرافض ویصومون رمضان ولا يقرؤون القرآن إلا في رمضان Ass.‏ 


هل يجوز لقارئ القرآن أن يتحدث مع من سأله أثناء القراءة؟ 00/0 


توجد في بعض الأشرطة تلاوة لبعض القراء» بحيث يكمل القارئ الثاني ما بدأه الأول E‏ 
هل يثاب الانسان الذي يقرأ القرآن ولو لم يفهم معانيه؟ 0001 O‏ 
ما حكم قراءة القرآن من المصحف والشخص مستلق أو متکی؟ E aa‏ 
ما حكم قراءة القرآن بالصحف وآنا نائم أي راقد؟ 1 1 1 ز 1 ز ز 1 ز اا 
هل تصح الاستعاذة عند آیات العذاب. وسوال الله عز وجل عند آیات الرحمة؟ ۱ ۳۹ 
الاستعاذة عند قراءة آية عذاب» وسؤال الله من فضله إذا مر بآية رحمة O E‏ 
قوضم لقارئ القرآن في السجد. بين السكتة والسكتة: الله ال أو الله يفتح عليك يا عمنا ”3 
مواضع السجود في القرآن الكريم» وهل يكون السجود والقارئ على غير وضوء؟ ا Ea‏ 
أمهما أفضل تلاوة القرآن نظرًا في رمضان. أو محاولة ترديد سور منه لأجل الحفظ؟ TS‏ 0 
هل القراءة من المصحف أفضل من القراءة عن ظهر قلب؟ O O‏ 
هل الأفضل في تلاوة القرآن في المسجد أن تكون جهرًا أم سرًا؟ 1[ 1[ ۱ ۱۲ 
هل يجوز قراءة القرآن بدون النطق بالحروف. ولکن بالتابعة بالنظر والقلب من الصحف؟ ۱ 
هل الدعاء بعد قراءة القرآن مستحب؟ وهل رفع الأيدي بعد ذلك جائز أم لا مأجورين؟ 2 ۷۳۰9 
الجلوس في المنزل بعد صلاة الفجر لقراءة القرآن والذكر حتى تطلع الشمس CE‏ 
هل يضح للمرأة فراءة القرآن قراءة صامتة آم الواجب علیهاالترتیل بالقراءة؟ a‏ 
هل يجوز للمرأة أن تقرأ القرآن وشعرها مكشوف؟ ا اا 0101000 0 0 O‏ 
السنترال يكون فيه قرآن عند الانتظار 0001011 000000000 
قراءة المرأة القرآن أمام الرجال 1011012011 0 
هل هناك جلسة خاصة عند تلاوة القرآن؟ ااا 1 1 1 1 1 ا 
السرعة في قراءة القرآن الكريم اماد ةوعاون ا ومجو و معد طج لوو امج السو اس اام ال 
8 کتاب التفسير 69 ی ا ۱ 
2 الاستعاذة 43 O O‏ ۱ 
يرى البعض أن الاستعاذة خاصة بالصلاة» وليس عند قراءة القرآن الكريم ا 
2 سورة الفاتحة 52 E‏ 
هل بسم الله الرحمن الرحیم آية من الفاتحة؟ oy‏ ی ۳( ۱۱ 
يرى بعض الناس أن سورة الفاتحة لا تكتمل آياتها سبعًا إلا بالبسملة. EE‏ 
2 سورتا البقرة وآل عمران 49 از ا 


ما معنى أن سورتي البقرة وآل عمران تَقَدُمَان السور يوم القيامة؟ ل 


| قتیتای له 7 ماو 
اك يي 


5 سورة البقرة 45. O a‏ ذ[ز [ز ز ز ‏ ا ا 0 
احروف الوجودة فى أواقل بعض السور. 1 1 1[ 1[ 1[ O‏ 
كيف عرفت الملائكة أن آدم وذريته سوف يفسدون في الأرض ويسفك بعضهم دم بعض؟ ا 
هل الشجرة التي أكل منها آدم هي شجرة القمح ا ا ا 1 
تفسير قوله تعالى « ولا نوا باق كما قلیلا 4 5 O SE Seat‏ 
ما معنى قوله تعالى 2 تیا باس وشوو 4؟ وماذا قدم الصبر على الصلاة؟ ۵ ۲۱۲ 
معنى قوله تعالى 8 واذ عي اويا 11 1 a‏ 
معنی قوله تعالى « فرب لین َون آلکتب بايد 4 ؟ o‏ ۱۱ 
ی هل تیه الكت رو رمز دعل یامن کین غه 5 
لاذا ذكر الفسرون أن جميع آیات العذاب الواردة في القرآن موجهة إلى الکفار خاصة؟ ۲۱ 
أصحاب الكهف» وأصحاب السَّيْتِ؟ a‏ 1۱ 
ا کے الاکن اروت رونا رت ی یس رت بان شاه توص ۵ ۲۱۲ 
تفسير قوله تعالی ما تَنسَخ من اي أو تنیها تب یر یه ۲4 1۱0 
قال الله تعالى « وَأَلَدِينَ ءامنا أَعَد ما قر ) ما هي الحبة المقصودة في الآية؟ ا ا 
تفسير قوله تعال « تلك مق حلت هاما بت ولک ماگ 4 امسو ا 
معنى قوله تعالى هی لت أن يلوأ ی فل ان تاليو ۱ 
الجمع بين قوله تعالى « وَعَلَ ابر بطيفوتة 4 وقوله فمن سَِدَ منک هر 4 Fcc‏ 
معنى قوله تعالى أل لَحكُم ليه ألصَيَاِ الرفث إل سابك 4. e a‏ 
معنی قوله تعالى ووا رح بين ترا لْأَيِضُ من ليل السو د م الجر ۲۱۳ 
تفسير قوله تعالى «[ کوک ع NEE‏ مَوَاقِيتٌ لاس 4 ۲ 
SEES‏ ؟ هل هم أهل مكة أم أهل الحرم؟ Esai SRDS‏ 
معن اقول تقال CS a 22 ROE CP‏ ۱ 
امنافم في قوله تک کن الككثر وتف هع إذ” سب ومکیخ لين 4 . E‏ 
لمال الذي تريد الزوجة أن تَفتّدي به نفسها من زوجهاء هل يرجع أمر تحديده إلى الزوج 6 
ما المقصود بالصلاة الوسطى؟ ا 000 E n‏ 
أرجو توضيح كلمة القَنُوت بالتفصیل» حتى نكون إن شاء الله من القانتين؟ EVE‏ 


ما فضل آية الكرسي؟ وفيم تُذكر؟ ا 


> 


ب TON‏ 
تفسير قوله تعالی « ون مُبَدُوأ ماه اشر ڪهم وق هه E‏ بو ص 4 0 E‏ 
وعدي يوسا ور حو وي ب ۱۳۱۵۱ 
ما هي فوائد قراءة آية الكرسي» وآخر آية في سورة البقرة عند الخروج من البیت؟ 1 
3 سورة آل عمران 69 م ا ال ا ا ا اللي ل 9 ۲۳۱۱ 
تفسير قوله تعالى 7 هو لذ آرل عَلَِكَ الکتب ینه ٤ات‏ حكنت هى أم الکتب 4 00 
معنى قوله تعال « اما َلَدِينَ في فلوبهم ريع تيعون ما هلبه ونه اء َة 4 . OE e‏ 
الجمع بين رین کاس حب اهوت ت الصا انیت 4 و لمال ونون زينة 4 ۳۹ 
SEs‏ يلقو اقللمهم أيهم يحل مریم 4 ماس و TOV‏ 
معنی قوله تعالى # وم مورا رتسکرا يو 2700 م ف ۲:9 
معتی قوله تعال 8 وما محکد زا رشول د حلت من تاه ال 4 OA‏ 
ما الفرق بين القلب والصدر؟ 111 اا 
3 سورة النساء 488 O O‏ 
معنى قوله تعالى # وان < خف آلا تقیطوا في ای فانک ما طاب لم من الست 4 Toes‏ 
معنى قوله تعالى #8 ولا كوا ما نکم ءابآژگم د مر ألِنَسَآءِ الا ما قَذْ سكف 4 .. 7170771 
معنى قوله تعالى « تاا ان اموا لا قروا الوه وانشر شكرئ 4 sak‏ 
معنی قوله تعال هَّمَن لَمْ یج فَصِيَامُ ضَهُرَن مَُنَابِمَينِ 4 وکیف تصوم المرأة ۱۹۱ 
هل توف الله تعالل عیسی عليه السلام» أم ما زال حبّ؟ ی ی A‏ 
في قوله تعالى « وم ال موس تَحكيلِيمًا 4 هل تفهم الآية على ظاهرها؟ Ra‏ 
8 سورة المائدة د E DS‏ ل الي OS‏ 
تفسير قوله تعالى 8 حرمت علیکه الْمِيهُ ولم ولتم الخنزير وما اهل لمیر أله بد 4 e‏ 
في قوله تعالى « حرمت لیم امه الم ولتم لدنزير 4 ما علاقة قة ذلك بنقل لدم 00000 
معنیقوله تعال عق ا بی ادم الح 4 1 ا ۱۱ 
إذا تسبب شخص في موت شخص آخر» ثم تسبب في إحياء شخص آخر VOSA‏ 
تفسير قوله تعالى ومن لم کم يمآ آل اه اوک هم الْكفْرونَ 4 م م ا 
معنى قوله تعالى 9 لد َم الب الوا إت آله تالت َة 4 Wa‏ 
معنى قوله تعال ( ایا زیت منوا کا نلوا عن شیاه إن بد کم سوم 4.. o‏ 
معنى قوله تعالى ل كي ی نواعت شك کک یشوگ من دا امتدیشر 4 ۲۱۷ 


راموت وت ار الول 
۱ 4 7 ف ۵ 1 
سے 


تفسير قوله تعالی ءَأَنتَ فلت لاس دون وأی إلنهين م FA‏ وی ش۲۱۷۱ 
88 سورة الأنعام 8 a O‏ 
تفسير قوله تعالى 9 رب رفن ورب رن ». وقوله «إ لک مدير العيز العلي 4 Vise‏ 
معنى قوله تعالى «كَمَينِيَة O Eres‏ 
معنی قوله تعال « وَعَلَ ألَذِيت هَادُوأ رما کل زی ظفرٍ 4 1۱ 

فائدة الترتيب في قوله تعالى « 2 ئ رقم وکام 4 وقو له عن ترزفهم وا 4 YAO...‏ 
8# سورة الأعراف #8 ااا A TOO O‏ 
تفسير قوله تعالى ۵ عرسا عم سومان كا ول وَأَلصَّفَادعَ ول 4 e‏ 00 
أصحاب الكهف» وأصحاب السبت SS E‏ ا 
تفسير قوله تعال 7 راتل عَِهمَ با آلٍی َاتبِهُ ابيا کح منها 4 ese‏ 
قصة آدم وحواء المذكورة في تفسير آية الأعراف O ROG‏ 
8 سورة الأنفال 4 . ی O a‏ 
تفسير قوله تعالی إن سر لوا عند له رای آل لا یعون © .... ا 
معنی قوله تعالى « الما آرک الله حول بترت امه ولد ۹ O o‏ 
4# سورة التوبة 88. اي لي 1 O‏ 
ما حكم البسملة في أول سورة التوبة؟ ولاذا لم تكتب فيها؟. ... O‏ 
تفسير قوله تعالى # براءة من ان ورسولیوه إلى این عنهدتم ن المشرکن 4 PQ‏ 
قوههم قبل قراءة سورة التوبة: أعوذ بالله من النار» ومن شر الكفار» ومن غضب الجبار POE‏ 
هل الأشهر الحرم ما زالت SS‏ م 
ما هو النسيء في قوله تعالى نما ألشَى* زِصاءدٌ في المكنر 4 EL SASS‏ 33۲ ۲۱۹ 
معنى قوله تعالى «إِنَّمَا اه اه فى الحكثر» . م 
إخراج زكاة المال للزوجة .. ا A‏ 
معنی قوله تعالى ظ سَُرِيِهِم َإيينا فى الفاق 4 وقوله وع اعد الست نوا 4 ۲۹۸ 
8 سورة يونس 8 سا لمح الاج او اللو اللو امو مع قل 
معنى قوله تعالى ۵ وما کان لتاس | إل أ وبِحِدَهٌ فاخکلفواً 4 ی 
معنی قو له تعالی « حى 1 ند لض رها وَأرَّيّمْتْ 3 ل ۳۰۰ 
الجمع بين وما نایم تلف من ذب ۰ وط وَإن من لا حلا فيا َر 4 ی 


CD 


من هم الأولياء؟ وما هي صفاتهم؟ ارق امام SSE ee elses sales aE a‏ 
معنى قوله تعالی وَأَجْمَلُوا بوتکم قله 4 O O‏ 


ر و کوس م رر اص سے کرو سل 


الجمع بين ل من كن بريد الحيوة الدنيا وزيتتها ۰4 « من كان يريد الماجلة عجلنا له 


معنى قوله تعالى « لتا ال فِبَامِن کل زوجان أَنَينٍ 4 ا 


ام مر سے لظ سا 


. معنی قوله تعالى © خلاریک فيا ما دامت اتوت والارّش لا ما هه ریک 4 ۱ 


مس eG‏ ص ر € 


معنى قوله تعالى « ولقد همت پو وهم ھا لوا أن رما برهن رَيْوء 4 2215 
ورد في سورة يوسف اسم العزیز» فمن هو العزيز؟ هل هو فرعون؟ A E‏ 
8 سورة الرعد 48 0 
معنی قوله تعال 8 وَلِمَنْ حاف مقَام ریم نان 4 ی و 
8 سورة إبراهيم 49 و ا ا الس ل ور DN E E N‏ 
ما المقصود بالكلمة الطيبة» والشجرة الطيبة؟ O O‏ 


8 سورة الاسراء 48 o‏ ی 
كيف كانت صفهة الإسراء بالنبي ولا من مكة إلى بيت المقدس؟ a Ê eT a aê‏ 


اس مر ور £2 مرو 


5 5 4 2 . وط 
معنى قوله تعالى # وکل إن الرمئه طتيره: في عنقه. » ES‏ 00 


يم ت (3r‏ رع م رر سح وم 


معنى قوله تعالى # ولا تحعل يدك مَعلُولدٌ ال عنقّك ولا تبستلهعا كل اس 4 .. 
معنى قوله تعالى ۵ ولا لوا ال الى حرم له إل باح 4 a‏ 
معنی قوله تعالی « ومن کات في هنود آممی هر في الآخْرَة عم وال سيد 4 ٍِ_ 
کم عدد رکعات التهجد والنفل؟ اک( 


النفس والروح في القرآن الكريم O O‏ ا E‏ ا ا 
القرآن يزيد المؤمن إياناء ويزيد الكافر كفرًا وعصيانًاء والانسان أصله واحد 6ك 


یر 
وح مانو 


معنى قوله تعالی ولا هر بصَلاک ولا تخافت با 4 10100 


حکم قراءة سورة الکهف یوم الجمعة ی 
هل مَن يقرأ سورة الکهف ليلة الجمعة یضاء له من النور ما بینه وبين البیت العتیق؟ .... 
هل قراءة سورة الکهف في یوم الجمعة ولیلتها عمل مندوب؟ ی ی ام 
هل يحل الذهب للمؤمنين في الآخرة كا يحل لهم الخمر في الآخرة؟ o‏ 


ه »م و و هم ون + م 


4 ۵ هه و و و و + 


© + # 4 و 4 هدهو م ۰ 


«. هم هم هم > مده هه ۰ 


4 ه + »+ 4 ۵ وهم 


ل و ه ه ه 4 4 ۵ 9 ۰ 


1 


ين 


CIT 


Es 


ی ۱ ۰( 


ار ون ۳۲۲۱ 


۳۳۷ 


۲ ۳۲ 
۲ ۳۷ 


2 7۹ 9 ۱ ی 


فا هي الباقيات الصالحات؟ . TAS E‏ 
معنى قوله تعالى لد E E‏ وساي Ae‏ 
معنی قوله تعال « وله عن ذى رن قل سأتلوا میک ۲۱۹ 
سورة مریم 4# ET‏ 
معنی قوله تعالی « ون نکر لا وا ۳ ن على ربك حَتْمَا مقا ....... ۰۳۳۲ ۰۳۳۹۰۳۳۳ ۳۳۵ 
8 سورةر طه ) 88 a os a‏ سا ی ۲۱۷ 
معنى قوله تعالى « قال هی عَصَاى وکا علتها وآهش با عل نمی 4 ek‏ م اعم 
8 سورة الحج 49 ا O‏ 
معنى قوله تعالى « ودک جلها لکر من e‏ ا PAs‏ 
معنى قوله تعالى « ومن شرا د و مانا حر ون الما ف فتخطفةُ ْم اسر 4 e‏ 
سورة (المؤمنون ) 4 ی PEs.‏ 
ا ره وص صخ لِلأكلِينَ 4 eta‏ 
معنى قوله تعالی ‏ وقل رب ود يك من همرب الشَّمْطِين 4 1 E‏ 
© سورة النور ل ا ااا ااا[ E‏ 
معنى قوله تعالى « وازن مون المحصتت ثم را او کے یه شبنج 4 94 
معنى قوله تعالى « وا 1 مت يهن إلا ما ظه ر مِنها ». E‏ 
معنى قوله تعالى وا e‏ إن اردن م2 تا وا عرض أ ية و يو لديا 4 م ع 161 
معنی قوله تعالی ل مكل نورمء کر رو 4 ااا 
معنى قوله تعالی ‏ ولقود من السك ای لا روہ یکلا شح عنهرک جع 4 e‏ 
2 سورة الشعراء #3 O O Ga‏ ۱ ۱۳۶ 
الجمع بين قوله تعالى « رب الْمَشَرِقٍ والمغرب ) وقوله رب ارقن ورب الْعربين Ea‏ 
معنى قوله تعال وَأجعّل لي لِسَانَ صنق فى ان 4 ل 
معنى قوله تعالى « والشعراء يعم الما 4 ماق رک ویو EGS‏ 
© سورة النمل 8# الام اا سن ع السو لا اموا سه وا طول تاق اموا ۵ ۲۰ 
معنى قوله تعالی یل ا انش ألصّرْحَ فا ره حر به مهوت عن ساقیهاً 4 FE‏ 
معنى قوله تعالى «[ وت ابال تحسبها جامد وهی تمر مر سا 4 E Aa‏ 


معنى قوله تعالى « وجاء من أقصا المديئة يمل یسیی قَالَ قوم ایو ا 
أين تقع مَدین؟ Oe SOS GS SO‏ 
© سورة العنكبوت 49 E a‏ 1 1 1 1 1۳۳ 
معنى قوله تعالى # ول رک الا اک نه الود 3 اوا كلتك 4 1 010000000011 
8 سورة الروم 48 FOV incur 2020 E N‏ 
معنی قوله تعالی « ال 2) غلبت آلزوم ) ف آذن الْأَرْضٍ 4 SD‏ ۳۵ 
مصدر الطرء آهو كما يقال من بخار البحر أم هو من السیاء؟ وکیف ينشأ البرق والرعد؟ 9 ۳ 
8 سورة لقمان #8 ااا ۱ 2 ۲ 
من هو لقمان؟ وهل أوتي النبوة؟ وما معنى كلمة سورة باللغة العربية؟ 0 رد 
5 سورة السجدة 69© 001 ا EN‏ 
الجمع بين ۵ ق بو کان مقدارة آلت سََ 4 « ف بو كن مقداره. سین الف ست ...۳۱۰۰.۰۰ 
8 سورة( الأحزاب ) 43 A Gk‏ ما ز ا O‏ 
تفسير قوله تعالى « فد يعار أله موق منك وَالْفايلينَ لإخوانهج مر 4 م ا 
تفسير قوله تعال يكل َة إن وَهَبَت تَفْسَهَا للت 4 0ن 
كيف تكون صلاة الله والملائكة على النبي بي؟ وكيف تكون صلاة الله على العبد؟ ...... ei‏ 
ما كيفية الصلاة على النبي 295؟ FUSES EEE RES‏ 
معنى قوله تعالى « لك مق أن يعرف كلا مین 4 ا 0 
ما المقصود بقوله تعالى وبا يريك لمل لماع د تکون فَرِيبًا 4 323230-97 0 0 0 
معنى قوله تعالی « إا عَرَضًا الامانةٌ عل اوت والازض والججال اب أن یلا 4 .۳۹۷۰۳۹۱۰ 
8 سورة فاطر 63 E O a‏ 
معنی قوله تعالل « تما مخشی له ین با و ما > a‏ ااا 
يقول اه ارك وتال انا نی أنه من عباده فا 4 فكيف یرت العال؟. PVs FA...‏ 
معنى قوله تعالى « ثم أو کلب ] 5 ایا ین یمان ْو ام َيِه 4 ness‏ 
8 سورة بس 59 ا اا 1 00211 0 ا ا 
معنى قوله تعالى ۵ والقمرقدرته متازل حى عاد كَلْمرَجُون مد 4 SRR SR‏ 
8 سورة فصلت 4۶ O O O‏ ا ا >[ 
تفسير قوله تعال « وق لجلورهم لِم سهد يآ 4 0 


6 سورة الزخرف 43 ی NOE SE‏ 


أ 20 و 0 


تفسير قوله تعا ى « وی حَلَقَّ روج لها وحَلَ لک ين الب وَالأتعنر ما یود 4 ا 
صب سات ياه 1 ذ[1[ز[ز[ز[ز ز[ [ 1 1 0 
تفسير قوله تعالى ا فل إن كان لِليَحَْنِ ولد اتا ول الْمنيديتَ 4 Voss o‏ ا 
3 سورة الدخان 48 کر( ese‏ ۱۳۱۱ 
تفسير قوله تعالى 9# e‏ تاق السَماء يِدْحَانٍ مین 4 لع حا ع ESSE‏ 
8 سورة الحجرات 4# 1000100 [ز[|1[ |[ E‏ 
قات الصا مامتا فل کم ینوا ولیک فوا نكما 4 أيها أكمل a‏ الاییان؟ .3/4 
6 سورة الطور 89 . GS A E E‏ ااا 
تفسير قوله تعالى ۵ وَأَلَدِينَ اموأ ویب ذریامم بایکن لعفا ببح درم 4 0 
8 سورة النجم 43 1000 |[ [ [ 1 ا 
قصة الغرانیق» وتفسير قوله تعالى ظ وما ينطق عن هوی ")ان هو إلا وی يوحن 4 يي E‏ 
تفسير قوله تعالی ‏ ثم دتا دك (رب) کات قاب قوس بسن 0 ۱ ۱ 
8 سورة القمر 433 اي 2 ةي 2 ة ة ةي 2 ة 0 ة 12 020 0 0202 10 10 0 0 0 0 1 1 1 [ 1 ا ۱۰۱ 
تفسير قو له تعالی ‏ آقتربت أَلسََاعَةُ وى اسر 4 Ta e‏ 
8 سورة الرحمن #9 n‏ ۱ ۱ 
تفس قوله تعالى 8 فَإِدًّا شب ألسّمآه کات ورد كألرّمَانِ 4 0 OT‏ 
8 سورة الحديد 485 1 
تفس قوله تعاق هر ای اق الکو وآلازش فى میت ياو ثم أشتوى عل اعرش 4 0 
كيف نکر الْمَعِيةُ في قوله تعالى جوم مَك أن ما كُمم 4 ؟ RO‏ 
© سورة المجادلة 89 ا 110 1 1[ 1 
سبب نزول قوله تعالى قد سمح له ول ألتى یک في رجا 4 ؟ ومعنى الآية؟ 8 
RD A o EOE‏ ا ا 
8 سورة ا لحشر © ی 
تفسير قوله تعالی وَمَن وق شم تقیهه تالک هم للخت 4 84 
8 سورة الممتحنة 48 O O‏ 
تفسير قوله تعالل « با ين اميا دا جا الفزمکث مهدیرت فاجو 4 40 
© سورة الصف 4# o‏ 


تفسير قوله تعالى « یا الیب اموا ل اذل عل عر شیک ین حاب ألم 4 O‏ 


ما هو الاسم الكامل لرأس المنافقين» وما اسم الابن الذي منعه من دخول المدينة؟ اا a‏ 
8 سورة التفاین #9 ل O‏ ل ا ۱۲۳۱۱۱ 


3 ر كود ميو اع رر مس 276 هي مگ موم ۱۳ کے اخ 
تفسير قوله تعالی ییا ی لِم رم ما أحل آله لك بی مرْضَاتَ أزونِك 4 ees‏ 


3 سورة الملك 49 ا EEO OSE ODEN O‏ ووو 81 
ما هو الأفضل في الدعاء الإسرار به أم الجهر؟ 0000 ااا 0 


تفسير قوله تعالى « ولو توا عل الطرَة تم نع 4 00 
8 سورة المدثر 49 I O O‏ ی EE A N‏ 
تفسير قوله تعالى کل تيس یات رة (۳) إل آضع بآیین 4 1 000 
5 سورة القبامة 49 و 
تفسير قوله تعالی وَلَآ ْم بلس الم 4 CE RR E‏ 


تفسير قوله تعال « اسب آلانکن آآن عع عِظَامَه. (0) بل مدر عل أن شوى ان 4 ..... e‏ 
تفسير قوله تعالى ل بک دري عل أن شوى بان 4 E O‏ 
5 سورة الإنسان 48 O o‏ کی O‏ 
تفسير قوله تعالى 9 إِنَا هَدَيْسَهُ اسيل إِمَا سَاكرًا وما كفو 4 ل 
8 سورة التکویر 69 OSS SaaS‏ ا ۸ 


سے ر حت و و 


تفسير قوله تعالى 8 وَإِدَا الْعِسَار عَطْلَتٌ 4 وقوله ظ وَإِذًا الموء,دة سيلت 4 ی 
الغرض من الاستفهام في الآيتين « وما آذربک ما سن ۰4 ا وما آذرنک ما عِلْبُونَ 4 ؟ Ra‏ 
8 سورة البروج 6©9. و 
كيف یکون الافتتان بين المؤمنين والومنات؟ 0001011111 33 


سس 


تفسير قوله تعالى « مرک فلا تنی 4 0 0 e‏ 
مراد بالذکر في قوله تعالى ۵ قد آقح من کرک (00) ودگ اسم رو قصل 4 . 11 


CA 92‏ ۴ 
CM‏ 
© سورة الفجر 49 ااا ا اا ااا اانا 
تفسير قوله تعالى « ور )ولال عَشر () وَالشّفع ولور (2) وَل إا ير 4 . sy‏ 
4# سورة القدر 4# | 000 O‏ 
كيف تكون ليلة القدر خيرًا من ألف شهر؟ ORS SS‏ ا 
© سورة الزلزلة #83 E O O O a‏ و 
تفسير قوله تعالى وا رل لأر زَلْرَاهَا © وَأَحْرَجَتٍ الأرض أَنَْالَهَا 4 Ee‏ 
8 سورة التكاثر 48 07 1 71[ CVV sea E‏ 
تفسير قوله تعالل « هک کار ال حقٌ ررم مار 4 a‏ ۱ 
8# سورة العصر 69 11012 1 1 ( و OEE‏ 
تفس قوله تعالى 9 وا لعصر 0 ان نی خر 4 ا ا 
9 سورة الماعون #9 a‏ ا ا O‏ ا 
تفسبر قوله تعالی « فوبّل لصت )| ات عن صَلَاحهِمَ سَاهُونَ 4 EY... a‏ 
تفسير قوله تعالى « الَدِينَ هم عن صَلاتهِمَ 9 CT OSES‏ 
9 سورة الكوثر 8©. E E EE EEE‏ 
تفسير قوله تعال 15 أعطيئنك آلکوتر لرد) فصل لريك وأحر 4. 511 
تفسير قوله تعالى ۵ فصل لريك وآنحر 4 و CT‏ 
8 سورة الإخلاص ‰. ES a‏ ا E‏ 
لاذا سميت سورة فل هو له أحد 4 بسورة الاخلاص؟ ير ۱ 
32 سورة الفلق 89 ..... اي TS‏ از 1 
تفسير سورة الفلق» ولماذا نسب النْقْتٌ إلى النساء؟ 00 
8 كتاب مصطلح | لحدیث 458 REE EARS‏ ی 0 
4# كتاب المصطلح #8 E O aon‏ 
هل يأثم الانسانْ إذا لم يعمل بالأحاديث التي انفرد بروایتها شخص واحد؟ ۱ 
الأحاديث الوقوفة هل يُعمل مها؟ وأيضًا الأحاديث القطوعة هل : تعتبر من الضعيفة؟ CTV ge‏ 
نوهو الي وما هي الأسباب التي تخول الْمُدَلّس على التَدْليس؟ EF ose‏ 
الاستدلال بالأحاديث الضعيفة والموضوعة O E‏ 100000 


ما حكم الاستدلال بالأحاديث الضعيفة؟ CT O O‏ 


هی تاو زنب 


هل يستدل بالأحاديث الضعيفة؟ CO RE DS SR‏ 
إذا كان هناك حديث ضعيف» فهل يجوز الأخذ به إذا لم يكن الما للقرآن؟ o‏ 
كيف يمكن أن تُفرّق نفرّق بين الحديث الصحيح المروي عن النبي ی وغير الصحیح؟ اع 
كيف نعرف الأحاديث الصحيحة من الوضوعة؟ وهل هناك كتب تُوصح ذلك؟ CVn‏ 
إمام مسجد لا يَسْتَدِل إلا بالأحاديث التي رواها الشيخان فقطء فهل هذا صحيح؟ PASS‏ 
ما الکتاب الذي يحمل أحاديث كثيرة وتنصحونني به أو بامتلاكه؟ TE‏ ا EPA...‏ 
هل يجوز استخدام التجويد في غير القرآن كقراءة أحاديث النبي ی وغيرها؟ و 1 
ما هي شروط الحديث الصحيح؟ CTSA A‏ 
هل جائز أن تقول صدق الله العظيم» على أقوال محمد ية لانه وحيٌ يُوحى؟ aie‏ 
هل يجوز للإنسان السلم الْمُتَمَقَهِ في دينه أن يُلقي المواعظ ويقول الحديث بمعناه؟ E‏ 
هل يجب علينا أن نحفظ الأحاديث عن ظهر قلب؟ وكيف ذلك؟ اما ف و ۱۱ 
8 شروح الأحاديث والحكم عليها 49 ا[ E RD‏ 
التعليق على حديث (إن) الأعمال بالنيات» 1 1 1 1[ 1 1۳3 
هناك من يحتج بحديث نا الأعمال بالنيات» في سلام المرأة على الرجل. :0 0 00000 
التعليق على حديث «إن الله جميل يحب الى|ل» سوه قم انو اد شيا فو CET ERE‏ 
التعليق على حديث «أتاني ربي في حسن صورة) 0 11000000 
أداة الشرط في الحديث «اللهم إن كنت تعلم أن هذا الأمر خير لي في ديني ومعاشی» 101010000000 
التعليق على حديث «ألا إن الزمان استدار كهيئته يوم خلق الله السموات والأرض». ENES‏ 
التعليق على حديث «لا وصِية لِوَارثِ» 00001012111 COR‏ 
التعليق على حديث «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث». 0000000011017 
العلم الذي لا ينتفع به» هل ينفع صاحبه بعد الموت؟ ا 00010011 ا 2 
ما هي الصدقة الجارية» وما هو العلم النافع؟ ی ا 
هل يدخل في العلم النافع علومٌ الدنيا كالفيزياء والكيمياء والرياضيات؟ ا O‏ 
- التعلیق على حديث «العَئْن حق» ااا CO FSS‏ 
۱ التعليق على حديث تبلغ اة من الرجل حيث یل الوضوء». 11 00 
التعليق على حديث «لو لم تذنبوا لذهب الله بكم ثم يأتي بأخرين پذنبون ثم یستغفرون». 1 
التعليق على حديث «عمرة في رمضان توازي حجَّة فييا سواه». از ز [ز[ ز [ [ 1 O e‏ 


المداومة على الأعمال الصالحة كصيام النوافل» وقيام الليل» وصلاة الضحى ا 


7 737 وضو چا رتالفو 
سیر 


التعليق على حديث «لا يدخل الجنة قاطع رَحِم»؛ وحديث «لا يدخل الجنة ام ORs‏ 
ظ التعليق على حديث اقِعْدة الغضوب علیهم». ooo‏ 00 
حديث «ماء زمزم یا ثرب له» هل هو لأوّل نيّة؟ وهل يجوز أكثر من نية؟ ام و E‏ 
حديث «ماء زمزم لا شرب له» هل يشترط لتحقيق ذلك كمية معينة؟ Cen‏ 
ما معنى حديث (إن الله خلق آدم على صورته»؟ وهذه الهاء تعود على من؟ .... Sa‏ 
النهي الوارد في حديث «الرجل يعانق آخاه أو صديقه» هل هو نبي تحريم أو كراهة؟ ene‏ 1 
ما هي مفاتيح الأرض؟ 5-0 ی 
ا لجمع بين حديثي «ما ملأ ابن آدم وعاء شرا من بطنه»» وحديث الا أجد له شلک ا 
التعلیق على حديث «ألا وان في الجسد مُضْغة إذا صَلَّحَتْ صَلَّحَ الجسد کله». ۱ ۱ 
لو أجريت عملية نزع قلب إنسانٍ مؤمن» واستبداله بقلب كافر» هل يؤثر عليه؟ Eanes‏ 
في دعاء «خلقتني وأنا عبدك» هل المرأة تستبدل عبارة «أنا عبدك» بعبارة نا سك 11۹ 
هل هناك فرق بين الوسيلة والفضيلة؟ 0010 CO‏ 
ی Ta i SSCS‏ 
التعلیق على حديث «اقراً وارتق ورَثّل كما كنت ترتل) PEE‏ ۱۲ 
هل قول «اللهم لا شاتة» من الأدعية الواردة؟ E‏ اا 
هل هناك حديث معناه «لا يحل للمرأة أن تضع ثيايها في غير بيت زوجها»؟ ا ا 
ما الحديثٌ الواردٌ في فضل كثرة الصلاة على الرسول إلا ليلة الجمعة أو يوم الجمعة؟ .............-.474 
التعليق على حديث «أتدرون من المْْلِس؟» وحكم الصلاة على النبي با عند تكرارها م و 1 
قول بعض الناس (قال يَلِ) بدلا من (قال الرسول رک أو (قال محمد كَلِِ) Ve ni‏ 
اا هل خد قد ا ا من سرا ال درد CE e E‏ 
التعليق على حديث «مَنْ قرأ آية الكرسي ذبُر کل صلاة وجبت له الجنة». VE ses‏ 
متى تكون الدعوة في حديث «للصائم دعوة عند فطره»؟ هل هي قبل الفطر ؟ VT en i‏ 
ما هي الصفات الذميمة فامان و 1 بن خلف؟ ا ی ون EVs‏ 
التعلیق على حدیث من کتم علا جم بلجام من نار». و eR‏ ۲۱۷ 
قصة الْأبرّص والأقرع والاعمی ٩‏ 
التعليق على جديث «من جلس مجلسًا ول يذكر الله تعالى سر عليه ونم يوم القيامة» EVV.‏ 


ما هی صفات السبعين ألا الذين يدخلون الجنة بغير حساب؟ ا 


التعليق على حديث «من م مس الحَصَى فقد لَغَاكء ولماذا خص اخصی؟ 000101 0 ( 


التعليق على حديث «صنفان من أهل النار لم أرهما قوم معهم سياط كأذناب» VASE‏ 
التعليق على حديث «الشاب الذي نشأ في عبادة الله؛» ومتى يبدأ سن الشباب؟ Aes‏ 
في حديث «سبعة يُظِلَّهم الله في ظله»» هل يختص هذا الظل بالرجال دون النساء؟ ل 
التعليق على حديث «النهى عن القيل والقال وإضاعة المال وكثرة السؤال» 0 000000000 
ما حكم قتل الوَرّغْ؟ وما حكم قتل الضفادع؟ و و هتم و عفد ا اق كار AE‏ 
هل يلتفت المؤذن يمينا وشمالا إذا قال حي على الصلاة وحي على الفلاح؟ 1000000 
ما المقصود بفتنة الممات؟ 00 
ما معنی «النساء شقائق الرجال»؟ وک و CAVEN‏ 
التعليق على حديث «لو كانت الدنيا تَْدِل عند الله جناح بعوضة ما سقى كافرًا» ea‏ 
التعليق على حديث «تلك عاجل بشرى المؤمن». E‏ 000 
التعليق على حديث «لا تتقدموا رمضان بیوم أو یومین» کر 
الجمع بين حدیث «لا تزال طائفة..» و حدیث «شرار الخلق..» ا ی 
التعليق على حديث «إسباغ الوضوء على الکاره» وانتظار الصلاة بعد الصلا:) CO alae‏ 
التعليق على حديث «من سَنْ سُنْةَ في الإسلام حسنة فله أجرها». a‏ 2 
التعليق على حديث تأمين النبي يي عند صعوده المنبر 1 
مامعنی قول النبي َة «واذا خاصم فَجَر)؟ 5 1 ذ[1[1[1[1[ذ1[1[ز[ز[ [ز ز ز [ ز ز EOE‏ 
التعليق على حديث «لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذَّرّة من كِبْر) 11 1 1 1 1[ 1 
التعليق على حديث «هن هَن ولَنْ مر علیهن من غير أهلهر“» 00 
ما حكم من وقف من الحجَاجٍ في اليوم الثامن أو العاشر خطأ؟ وما معنی «ا لح عر و OV‏ 
التعليق على حديث «وأن تلد الأمَة ریتّهاه» ومن هي الأمة؟ وكيف تلد ربنها؟ COV os es‏ 
ما معنى «من حح فلم يَرْفْت ول سق حرج كيوم وله امه ؟ م سي ا CO‏ 
التعليق على حديث «لا هجر بعد الفتح» ولكن جهادٌ وة وإذا اسَيفِرْم فاثفروا» مس ۳۹ 
التعلیق على حديث «استوصوا بالنساء خيرًا» 9[ N a‏ 
ما معنى قول الرسول و «لاضَرَّرَ ولاضرارَ»؟ 1011 ا 
ما معنى حديث «لا وتران في ليلة»؟ اا 1 1 1 1 اا 
لماذا خص الله سبحانه وتعالى الصيام بقوله «الصوم لي وأنا أجزي به»؟ GE‏ 


التعليق على حديث النهى عن تغطية الحوائط أو الجدران 0 0 2 د01 0 ااا 


1 2 


التعليق على حديث « تقوا الم فان الظلم ظُلّْات يوم القيامة) 00 
معنى قوله يك إن ما أدرك الناس من كلام النبوة ة الأولى إذا لم تتح OE. E‏ 
«نبی رسول الله ية عن لبس الرجل للتوب الْرَعْفَر) فاخو الوت اا ع EO‏ 
التعليق على حديث «إن بالمدينة رجالا ما يرتم مسيرًا ولا قطعتم واديًا إلا كانوا معکم» 000 
التعلیق على حدیث «إن في الجنة شجرة يسير الراکب في ظلها مائة سنةلا یقطعها» 30 
التعليق على حديث «الدنيا سجن الومن و جَنة الکافر»؟ a‏ 00 
نح وله لابقا نی O‏ هم اف وس 2۳ 
معنى قوله اة «أرى رُؤياكم قد تَوَاطَآتْ»» وقوله «خير الرؤيا الرؤيا الصالحة» E‏ 
التعليق على حديث «يأتي على الناس زمان القابش فيهم على دينه كالقابض على اج 0000 
التعلیق على حديث «بدأ الإسلام غریتاء وسیعود غريبًا کا بدا فطوبَى للغرباء» a‏ 
التعليق على حديث «إن الایمان لیر إلى المدينة كا تأررٌ الحيّة إلى جخرها» للة 
في حديث امن صل ان دخل الجنة». ما المراد بِالَرْديْنِ؟ e‏ ی 
عملت طن aS CE sS‏ 911 
التعلیق على حديث «آي الدعاء أَسْمَعُ؟ قال جَوّف الليل الآخر». ا man‏ 018 
التعليق على حدیث «أفلّح إن صدق» ۱ 
التعليق على حديث «لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن» ... n‏ 0 
التعليق على حديث «إن الر جل ليعمل بعمل أهل الجنة حتى ما يكون بينه وبینها» ON.‏ 
التعليق على حديث «من كفر مسلا فقد كفر»؟ ال 0 
التعليق على حديث «من صلى الصبح فهو في ذمّة الله» O‏ ا 
التعليق على حديث «ادعوا الله بباطن أكفافكم» ولا تدعوه بظهورها» 2 
هل يجوز السؤال بو جه الله تعالى غير الجنة؟ oa‏ يي ل 0 
التعليق على حديث «من قال لا له إلا الله دخل الجنة» . TEER EL SOR‏ 
التعليق على حديث «من مات من أمتك لا يشرك بالله شيئًا دخل الحنة) 911 
الكلام على صلاة التسابيح .. an a‏ 0 
التعلیق على حدیث «يا على لا تنم إلا أن تأي بخمسة آشیاء». و STV‏ 
هل هذه أحاديث: «الذّين ضال إلا ما رده الله أكثروا الخياط والخطاط»؟ Aes‏ 


التعليق على حديث «يا ابن عباس ألا أهدي لك هدية علمنی جبريل إياها للحفظ»؟ Tei‏ 


ص اراز 


التعليق على حديث تحريك الأصبع في التشهد «إنه أشد على الشيطان من وقع الحديد؛ OF Vind‏ 
التعليق على حديث ارفع الصوت بالأذان في البادية» OO a E E‏ 
التعليق على حديث «إذا سقط الذباب في طعام أحدكم فلْيَعْمشه». Een‏ 
ما صحة حدیث امن لم يكن له شيخ فشیخه شیطانه»۴ 2 
ما معنی حدیث «وجبت عبتي للمتحابين في والتزاورین في والتباذلین فّ»؟ ا ۱۲ 2 
التعليق على حدیث «اللهم أنت ربيء لا له إلا آنت» خلقتني وأنا عبدك» 2 
من قال قبل أذان المغرب «اللهم أنت ربيء لا إله إلا أنت» خلقتني وأنا عبدك؛ OPE‏ 


التعلیق على حديث «الشرك آخفی من دبیب النمل». 1 1 1 1 ز 1 0۳ 2 
التعليق على حديث «ارحم الله امرَأُ صلى قبل العصر أربمًا»؟ DOE SS‏ 


«النظافة من الایمان» و«أكرموا عَمَتکم النخلة». ما صحة ذلك؟ 3 
ما صحة حديث «النظافة من الایمان»» و«من آخذ الأجرة حاسبه الله بالعمل»۴ عاو فو OV‏ 
«النظافة من الإيهان»» هل هو حديث أم أثر؟ eS‏ ارو دعوو وموم مخ جا المعو 2 
حب الدنيا رأس كل خطیئة» هل هذا حديث؟ 1 1 1 1 1 1 ا ااا EA‏ 
امن صلى علي حين یصبح عشرًا وحين يمسي عشرًا آدرکته شفاعتي» ما صحة الحديث؟ 2۹ 
«يا أسماء إن المرأة إذا بلغت الْمَحيض..٠ما‏ صحة هذا الحديث؟ OOS RS‏ 
التعليق على حديث «لا تأتوا الطيور في أؤكارها ليلًا». ا O‏ 
التعليق على حديث «لعن الرسول صلی الله عليه وسلم راکب الفلاة وَخده» 0010000 
«الدعاء مخ العبادة» ما صحة هذا الحديث؟ BE SS‏ 
ما حكم قول «اللهم لا سَهْل إلا ما جعلته سهلا٤؟‏ وهل هو حديث؟ E‏ 
«ذا خرجت من منزلك فصل ركعتين تمنعانك من رح السوء؛ ما صحة هذا الحديث؟ 0 
هل هناك دعاء مُعَيّن مأثور لمن ركه الديون حتى نمی عنه؟ ECA EA‏ 
«اللهم يا من لا تراه العیون» ولا يصفه الواصفون» هل هذا الدعاء وارد؟ ESSERE E‏ 9 
هل كان الرسول بي مخيي ليلتي العيدين بالقيام أو قراءة القرآن؟ [ز[ ز[ز ز ز ز ز 0 000000000 
هل من أجر لمن يموت يوم الجمعة أو ليلة الجمعةء وأنه یوق من فتنة القير؟ و 5 
«إن لله في كل یوم وليلة مائة وعشرین رحمة تنزل على هذا البیت» ما صحة هذا الحديث؟ 21 
هل الأذان في ادن المولود والإقامة في دنه الأخرى شُئَةٌ أم لا؟ ا E‏ 
«من صلى عل يوم الجمعة ثانین مرة عفرت ذنوبه» ما صحة هذا الحديث؟ rao‏ 


قوضم «اللهم لك صمت. وعلى رزقك أفطرت»» هل ورد فيه حديث؟ ااا موسا با 11 وا 8188 


ف مالفال 
ED 2‏ 


«مَنْ صلى عل في يوم ألف مرة لم يمت حتى يرى مقعده من الجنة» هل يصح؟ OO te‏ 
هل الصلاة لا بد أن يقابلها متعة يشعر بها الشخص؟ E e‏ 
«الشهداء خسة» ا يي ا لظ ....... O01‏ 
«أبغض بَغِيِضَك هَوْنًا ما عسى أن يكون حبيبك يومًا ما» هل هذا حديث؟ OOF:‏ 
هل إذا نظر شخص إلى سَوْءَة آخیه بدون قصد یکون آق)؟ 0 ع1 316 
التعليق على حديث علي بن أبي طالب «إني تَقَلّت مني القرآن» OOO moa‏ 
التعليق على حديث «من كثر لَعّطه في مجلس فليقل بعد أن يقوم سبحانك اللهم» 660 
ما صحة الحديث القدسي«إذا القت رَضيت» وإذا رضيت باركت»؟ ERS‏ و ان 
ما صحة حديث اصلاة بععامة خير من أربعين صلاة بدون عمامة»؟ الملل دو المي O Vee‏ 
ما صحة حديث «عُفِي عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه»؟. OV EE‏ 
ما صحة حدیث امن صلى صلاة الصبح في جاعة» وجلس يذكر ارژه ») ؟ اس 99 
ما صحة حدیث «أول من یفتح باب اة نا وام لیتیم»؟ 1۱ 0 0 0 هت ۹2 OO‏ 
التعليق على حديث «من استطاع الحج ول ی مت ان شاء يهوديًا وان شاء نصرانیّ ع 9:9 
ما صحة حديث امن تهاون بالصلاة عاقبه ا N‏ 
ما المراد بقول النبي كك عن افتراق الأمة «كلهم في النار إلا واحدة»؟ 01 
ما صحة حديث «ستفترق هذه الأمة على ثلاث وسبعين فرقةء كلها في النار الا واحدة» 5117 
ما صحة حديث «رجب شهر الله» وشعبان شهري» ورمضان شهر آمتي» OTe‏ 
ماصِكَّة حديث «مَنْ تَصَبّح بسَبْع رات لايَضْرٌه حر ولاسَم»؟ e‏ 
ما صحة حديث «الساعي على الأرملة والمسكين له أجر شهيد»؟ 20 0 
ما صحة حدیث «التائب من الذنب کمن لا ذنب له»؟ و 
ما صحة حديث «لا سد اكّحال إلا إلى ثلاثة مساجد» وما معناه؟ a‏ 
ما صحة حدیث «من أدى فريضة في رمضان فذلك یعادل سبعين فريضة» . ی 0 
ما صحة حدیث «صوموا تصحوا»؟ aaa‏ يذ 2 
ما صحة حديث ارحم لله امرأعَرَّف در نفسه»؟ O ay‏ 
ما صحة حديث «أن أناسًا يأتون يوم القيامة بحسنات مثل الجبال فيمحوها الله ...... OV...‏ 
ما صحة حديث «من شغله القرآن عن مسألة الله أعطاه الله أفضل مما يعطي السائلين»؟ VE‏ 


ما صحة حديث امه لزم الاستغفار جعل الله له من كل هم فرجًا» ا 0/1 
ی ر من كل هم فر ۱ 


ان OV‏ 
ما صحة حديث إن الله تجاوز عن أمتي ما حَدَّنّت به أنفسها مالم تعمل أو تتکلم» OV...‏ 
ما صحة حدیث امن شرب الخمر فقد کفر با آنزل الله تعالى على آنبیائه»؟ 2 
«إذا كنت في صلاة فدعاك أبوك فأجبه وإن دعتك أمك فأجبها». هل هذا حديث؟ OVE‏ 
معنی حدیث «اعمل لدنياك كأنك تعيش آبدا» واعمل لآخرتك كأنك تموت غدًا»؟ 0۷۵ 
ما صحة حديث «أنت مع من أحببت»؟ وإذا ثبت فكيف نكون مع الأنبياء والشهداء Vea‏ 
معنى قول الرسول ية «فضل العالم على الجاهل يوم القيامة كفضلي على سائر الناس» OV‏ 
ما صحة حدیث امن باع دارا ولم يجعل ثمنها في مثلها ل يبارك له فیها»؟ ۱[ 
ما صحة حدیث «أنه وجد حَلّقة علم وحلقة ذکر» فجلس في حلقة العلم» ۱ 
ما صحة حديث «من قرأ حم الدخان في ليلة أصبح يستغفر له سبعون ألف ملك»؟ OVA:‏ 
ما صحة حديث «من قرأ سورة الواقعة في كل ليلة لم تُصِبه فاق أبدًا؛؟ 1 ز 1 a E‏ 
ما صحة حديث ”ألا أدلكم على كلمة تنجيكم من الشرك»؟ ا ع لس سسا ااه 
ما صحة حديث «من قرأ قل هو الله أحد ألف مرة فقد اشترى نفسه من الله تعالى»؟ OVA‏ 
ما صحة حديث «من قال سبحان الله وبحمده في اليوم مائة مرة حُطّت خطاياه»؟ 81/4 
ما صحة حديث (إن الله لا يقبل صلاة رجل مُسْبل إزاره»؟ بز ORE‏ 
ما صحة حديث العن لله الواصلة والمستوصلة» وما المقصود منه؟ اناوه لقالاع رو ای ومع OA‏ 
ما رأي الشرع في زواج الشغار؟ وما صحة حديث «لا شغار في الإسلام»؟ SAE E‏ 
ما صحة حديث «أنت ومالك لابيك»؟ ل 0 
ما صحة حدیث «إذا سجد آحدکم فلیضع يديه قبل رکبتیه» ولا يرك بُروك البعیر»؟ 2 
ما صحة حديث «أقام رسول الله ما تسعة عشر يومًا ما یه يقصّر الصلاة»؟ OA Vac‏ 
ما صحة حديث من بر الوالدين بعد ماتا أن تصلى هما مع صلاتك)؟ o‏ 
التعليق على حديث «أليس هذا خيرًا من أن يأتي أحدكم ثائر الرأس كأنه شيطان» OAs‏ 
ما صحة حديث «العيّن حق»؟ وكيف تصيب العين الإنسان؟ وما هو العلاج؟ ORs‏ 
الغبطة هل تدخل في الحسد؟ OVENS SESSA A SENE‏ 
ما صحة حديث «ذلك هو الایان» OVERSEES SE hara ee OSS aa‏ 
ما صحة حديث «اللهم إني أسألك وأتو جه إليك بنبينا محمد يَلِةِ) O aE‏ 
ما صحة حديث ایا رسول الله ادع الله أن يكشف عن بصري» 0[ ا 


التعليق على حديث (إن الله سبحانه وتعالی يغضب يوم القيامة غضبًا لم يغضب قبله» 0 


| 3 
ررض وتو 


التعليق على حديث «من قال لا إله إلا الله من قلبه خالصًا صافيًا ومَدَهُ بالتعظيم». OAs.‏ 
ما صحة حديث «صل ليلة الجمعة أربع ركعات» تقرأ في الأولى الفاتحة وسورة یس 00 
ما صحة حديث «قلب القرآن يس» O‏ 
ما صحة حديث «أتعرفون من هم أكثر الناس إييانًا؟ قالوا الملائكة) .... 0 
ما صحة حديث «أن رسول الله که كان إذا مشى لا یری له ظِلٌ»؟ O a‏ 
ما صحة القول «إذا ضاقت الصدور فعليكم بزيارة القبور»؟ وهل هذا حديث؟ E‏ 
التعليق على حديث ايَغْفِر الله للشهيد كل ذنب إلا الذين» E ON‏ 
ما صحة حديث «لعن EN‏ ۱ 0011 00000 
ما صحة حديث «أن رسول لله يك م يزل يقد يقنت الصبح حتى فارق الدنيا». 00 
ما صحة حديث «أَسْفِروا بالفجرء فإنه أعظم للأجر»؟ 0 0 1 121710010 1 
ما صحة حدیث ون الب لا چتمع ع O‏ ماد 1 
ماصحة حدیث أَبْعَّضض الحلال إلى الله الطلاق»؟ 11001 CD‏ 
ما صحة حدیث «أوصى رسول الله اة بسابع جار»؟ ۳ 1 1 1 1 1 1 1 1 1[ 1 1 
ما صحة حديث «إذا شرب اثنان في إناء واحد غفر لهماء أو دخلا الجنة»؟ ل ا 
ما صحة حديث «إن الله لا ينظر إلى الصف الأعوج )؟.. ز ز ز ا 
ما صحة حديث «یدخل الجنة أقوام قلوبهم وأفئدتهم مثل أفئدة الطير؛ وما معتاه؟ ................ 15+ 
ما صحة حديث «من اغتسل يوم الجمعة كان في طهارة إلى الجمعة الأخرى» وما معناه؟ VO‏ 
ما صحة حديث «عمْرَّة في رمضان تَعْدِل حِجّة مَعى»؟ 58 U TT‏ 
8 كتاب أصول الفقه 49 وک ا 
ما الفرق بين الجائز والحلال؟ ”كذ 7 000000000 
إذا ترك الشخص سنة من السئن المؤكدة هل یعاقب علیها؟ .......... ۱ ا E‏ 
هل الأمور امخصوصية التي كان يفعلها الرسول ية يثاب السلم على فعلها؟ ل ا 
این دا | حزق يه O oo oo‏ 0 
ما هي أنواع الإكراه التي رخص الله لعباده عند وقوعها؟ ال ۱ 
ما هي الضرورات الخمس التي أمرنا الشارع الحكيم بالحفاظ عليها؟ To‏ 
تفسير عبارة «الضرورات تبيح الحظورات» ا اا 


كيف نحكم على نواهي النبي ية بأنها نواهي تحريم» أو نواهي كراهية؟ 1 


هل الواجب ما جاء في القرآن فقط؟ يو م ا ا م O‏ 
بعض الأمور التي سنه الرسول ی وم يُؤكٌد عليهاء هل يجوز لنا العمل بها؟ م 
معنى قوهم (العِبْرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب) والدليل على ذلك. م ا 
من موانع اعتبار الدليل مفهوم المخالفة 00 
ليس في القرآن شيء اسمه زائد أو ناقص أو مجاز E‏ 
ما القصود بقاعدة الاتضحاب؟ ومتی ی خذ بها؟ وهل يَلْرّمنِي الأخذ بها أم أنا مخيّر؟ 1 
حقيقة الدعوة إلى تجديد الفقه الإسلامي ا 
هل یتح بالقاعدة التي تقول (العروف عرفا کالَشروط شَرْطًَا)؟ ۱ 
ما المراد بتعبير بقول بعض العلماء (هذا معلوم بالضرورة من الدين)؟ ..... ا ا 
ما المراد بقاعدة (الَسقة تجلب التيسير)؟ ا ا 2 
من الجتهد؟ وما هي شروط الاجتهاد؟ 011 ا ا 
تعدد أقوال إمام في مسألة واحدة. ۱۱ 
هل يجوز تقلید أي مذهب من الذاهب الأربعة دون التعصب لما؟ وی ا ۱3 
ما هو التقليد؟ وما هو الاجتهاد؟ O‏ 
ما هي شروط الاجتهاد؟ ومن هو الْمَلّد؟ E oo‏ 
هل هناك شروط للمجتهد أو للاجتهاد؟ 22010101116( ET Ga‏ 
هل الذاهب الأربعة كانت موجودة في زمن الرسول عقر؟ ری 
هل من الواجب على السلم أن یعتنق مذهبًا معيتا من الذاهب الأربعة؟ ار دم 8 ۱۳6 
ما حکم تقلید مذهب من الذاهب الأربعة؟ ۷ VES‏ 
هل العَوَامٌ مُلرّمون باتباع مذهب مُعيّن؟ وما هو الذهب الذي تبون اتباعه؟ ی 
ما حکم الافتاء إذا عَلمت فتوی السؤال من شيخ من کبار العلیاء؟ زد 0 2 
إذا تبين الفتي بعد فترة أن فتواه خطأء فیاذا يعمل؟ 01001010101011 ا 2 
ما هي الشروط التي يجب أن تتوفر في الفتي؟ E‏ 
إذا كنت أعرف إجابة سؤال معین» فهل يجوز أن أقوله لغيري؟ ا EE‏ 
التسرع بالفتوى من غير علم ODE‏ ماسولا 11 
هل العالم لا يسأل عن الدليل؟ O O‏ 
سرع بعض الناس في الفتوى لاحم ون خاي مولا خا ةلس واو ا مه قا EO‏ هون ا 01 11 
ترك والدي مبلعًا من المال» فاشترى أخي الكبير با مال أراضي OCS e‏ 


خطورة الفتوی بغیر علم. ۰ 


خرس یضار اا 
وتو De‏ 


إذا سئل المسلم عن شیء يعرفه في أمور الدين» فهل يجيب؟ 00 VO‏ 
ما صحة حديث «لا تأخذوا من علیاء آخر الزمان فهم یضلونکم؟؟ ....... i a‏ 
هل من توجيه لأولئك الذين یفتون دون علم؟ 1[ 1 1[ ز [ ذ 1 1117111 ORs‏ 
هل من نصيحة إلى من يَتَصَدَّر لفیا من دون علم وقد یوقم غيره في الخطأ؟ ۱۹۵ ۱۲ 
€ الفهارس 48 1 [1[1[1[1[1[1[1[ذ[ |[ [ [ OO‏ 
فهرس الآيات ی TE‏ 
فهرس الأحاديث والآثار ة 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 1 1 1 ا O‏ 
فهرس الموضوعات والفوائد تع ف وا n‏ اد و VN RECS‏ 


